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 اهداء 

 

حمد‌و‌سپاس‌خدایی‌راست‌که‌از‌روی‌کرم‌و‌بخشش،‌پدر‌و‌مادری‌فداکار‌نصیبم‌ساخت‌تا‌در‌‌

سایه‌وجودشان‌در‌‌‌‌درسایه‌درخت‌پر‌بار‌وجودشان‌بیاسایم‌و‌از‌ریشه‌آنها‌شاخ‌و‌برگ‌بگیرم‌و‌‌

‌راه‌کسب‌علم‌و‌دانش‌تلاش‌نمایم.‌

سختی‌ها‌و‌دشواری‌های‌زندگی‌‌‌‌به‌پدر‌و‌مادر‌عزیز‌و‌مهربانم‌اهداء‌می‌کنم‌که‌در‌‌این‌رساله‌را

همواره‌یاوری‌دلسوز‌و‌فداکار‌و‌پشتیبانی‌محکم‌و‌مطمئن‌برایم‌‌خاصتا‌در‌زمینه‌تحصیل‌بنده‌‌

نإسَانُ‌انإقطََعَ‌‌قرار‌گیرند‌که‌می‌فرمایند:‌‌‌‌صلى الله عليه وسلمرسول‌الله‌‌بودند‌و‌امیدوارم‌که‌مشمول‌حدیث‌‌ ِ إِذاَ‌مَاتَ‌الْإ

‌ثلََاثةٍَ:‌إِ‌ ‌مِنإ ‌وَلَدٍ‌صَالِحٍ‌یَدإعُو‌لهَُ‌‌عَنإهُ‌عَمَلهُُ‌إلَِّا ‌عِلإمٍ‌ینُإتفََعُ‌بِهِ،‌أوَإ ‌صَدقََةٍ‌جَارِیَةٍ،‌أوَإ ‌مِنإ لَّا
1‌

ترجمه:‌وقتی‌انسان‌وفات‌می‌کند‌جز‌سه‌چیز‌تمام‌اعمالش‌قطع‌می‌شود:‌صدقه‌جاریه،‌علمی‌‌

‌نافع‌که‌از‌آن‌منفعت‌برده‌شود‌و‌فرزند‌صالح‌که‌برایش‌دعاء‌نماید.‌

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

  

 
بیروت،‌باب‌مایلحق‌الَّنسان‌من‌‌‌–‌‌العربي‌التراث‌‌إحیاء‌‌دار:‌،‌صحیح‌مسلم،‌ناشر‌‌القشیري‌الحسن‌أبو‌‌الحجاج‌‌بن‌مسلم النیسابوري،‌1

 1255،‌ص3الثواب‌بعد‌وفاته،‌جزء‌‌
‌
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 سپاسگذاری

 

‌‌خویش‌‌‌نخست‌از‌همه‌شکر‌و‌سپاس‌پروردگاری‌را‌که‌برایم‌توفیق‌عنایت‌فرمود‌تا‌رساله‌ماستری‌

‌را‌به‌پایه‌اکمال‌رسانم.‌

‌یا‌ساخته‌است.‌ه‌اظهار‌سپاس‌از‌وزارت‌محترم‌تحصیلات‌عالی‌که‌زمینه‌تحصیل‌را‌برایمان‌م

راه‌یاری‌‌در‌قدم‌بعد‌سپاس‌و‌تشکری‌خویش‌را‌خدمت‌فامیلم‌و‌نیز‌تمام‌کسانیکه‌مرا‌در‌این‌‌

‌نمودند،‌تقدیم‌می‌نمایم.‌

همچنین‌از‌اداره‌محترم‌پوهنتون‌سلام‌خصوصا‌بخش‌ماستری‌که‌زمینه‌ساز‌نایل‌شدن‌به‌این‌‌

مختلف‌از‌آنها‌آموختم،‌اظهار‌‌درجه‌عالی‌تحصیلی‌‌گردیده‌اند‌و‌نیز‌تمامی‌اساتیدم‌که‌در‌مراحل‌‌

سپاس‌و‌امتننان‌می‌نمایم‌به‌ویژه‌از‌جناب‌محترم‌استاد‌محمد‌نعیم‌"جلیلی"‌از‌جمله‌شخصیت‌های‌‌

رساله‌‌ این‌ تحقیق‌ زمینه‌ در‌ را‌ بنده‌ فراوانشان‌ های‌ مصروفیت‌ با‌ که‌ کشورمان،‌ دلسوز‌ علمی‌

‌عا‌می‌نمایم.‌رهنمایی‌نمودند.‌از‌بارگاه‌ایزد‌متعال‌برایشان‌اجر‌دارین‌استد‌
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 خلاصه بحث 

 

راوی‌رویا‌های‌رسولَّنه"‌مورد‌بررسی‌و‌نقد‌قرار‌‌‌‌صلى الله عليه وسلمدر‌این‌رساله‌علمی‌تحقیقی،‌نظریه‌"‌محمد‌‌

‌‌سو‌‌‌بدین‌از‌چندی‌‌‌‌ایرانی‌معاصر‌‌گرفته‌است‌که‌از‌جانب‌عبدالکریم‌سروش‌دانشمند‌و‌فیلسوف‌‌

 مطرح‌شده‌است.‌

به‌اهمیت‌و‌جایگاه‌وحی،‌علی‌الخصوص‌در‌شرایط‌کنونی‌که‌‌:‌‌موضوع‌سبب‌اختیار  با‌توجه‌

بیا آن‌ انکار‌ نبود‌کت‌نظریات‌متعددی‌در‌راستای‌ ما‌در‌رد‌‌‌‌بی‌ن‌شده‌و‌ افغانی‌ جامع‌در‌جامعه‌

‌‌مذکورو‌نظریات‌فوق،‌بنده‌تصمیم‌گرفتم‌تا‌رساله‌ماستری‌خویش‌را‌‌در‌بررسی‌و‌نقد‌نظریه‌‌

‌.دفاع‌از‌وحی‌الهی‌به‌پایه‌اکمال‌رسانم‌تا‌جایگاه‌اصلی‌وحی‌‌بر‌همگان‌آشکار‌گردد‌

بر‌همگان‌واضح‌و‌آشکار‌بوده‌‌زیرا‌‌‌‌و‌مکانیزم‌آن‌‌اهمیت‌بحث‌از‌مقوله‌وحی:‌‌اهمیت‌موضوع‌

بحث‌از‌این‌مقوله‌بحث‌از‌سر‌چشمه‌هدایت‌و‌رهنمای‌بشریت،‌رسالت‌انبیاء‌و‌ارتباط‌آنان‌با‌ذات‌‌

‌اقدس‌الهی‌می‌باشد.‌

در‌تحقیق‌حاضر‌از‌روش‌کتابخانه‌ای‌استفاده‌شده‌و‌درمواردی‌که‌مراجع‌و‌مصادر‌‌:‌‌روش‌تحقیق‌

‌مکتبه‌شامله‌و‌انترنت‌رجوع‌شده‌است.‌مورد‌نیاز‌در‌دسترس‌نبوده‌به‌

اول‌‌ دیدگاه‌صاحب‌نظریه‌‌‌‌این‌تحقیق‌فصل‌ داشته‌است،‌زیرا‌اساس‌ به‌حقیقت‌وحی‌ اختصاص‌

پیرامون‌وحی‌و‌مکانیزم‌آن‌می‌باشد،‌پس‌ایجاب‌می‌نمود‌نخست‌از‌همه‌حقیقت‌وحی‌بیان‌شود‌‌

‌آسان‌تر‌شود.‌‌واننده‌برای‌خ‌‌تا‌در‌ادامه‌فهم‌استدلَّل‌های‌صاحب‌نظریه‌و‌بررسی‌و‌نقد‌آن

فصل‌دوم‌به‌بیان‌نظریه‌رویا‌های‌رسولَّنه‌اختصاص‌داده‌شده‌است.‌از‌آنجایی‌که‌موضوع‌اصلی‌‌

نظریه‌مذکور‌بوده،‌این‌فصل‌تماما‌به‌بیان‌این‌نظریه‌پرداخته‌است‌تا‌خواننده‌‌بررسی‌و‌نقد‌‌‌‌،بحث‌

‌قادر‌به‌فهم‌تمام‌جوانب‌نظریه‌باشد.‌

این‌تحقیق‌می‌باشد‌اختصاص‌یافته‌است‌به‌بررسی‌و‌نقد‌نظریه‌‌‌‌اخیراساسی‌و‌‌فصل‌سوم‌که‌فصل‌‌

وجوه‌‌‌‌اخیر‌مبحث‌‌باطل‌دانسته‌شده‌است.‌در‌‌‌‌نظریه‌مذکور‌‌‌،که‌بعد‌از‌تحلیل"‌رویا‌های‌رسولَّنه"‌‌

‌گردیده‌است.‌حقانیت‌و‌قداست‌آن‌آشکار‌‌واعجاز‌قرآن‌کریم‌بیان‌شده‌‌



 

 د‌
 

آن‌بیان‌شده‌و‌رساله‌حاضر‌با‌پیشنهادات،‌‌در‌اخیر‌این‌رساله‌مختصرا‌از‌تمام‌بحث‌نتیجه‌گیری‌

‌فهارس‌آیات،‌احادیث،‌اعلام‌و‌منابع‌و‌مصادر‌به‌پایان‌رسیده‌است.‌

‌

‌وعلی‌آله‌وصحبه‌و‌سلم‌‌‌صلى الله عليه وسلمو‌صلی‌الله‌وسلم‌علی‌سیدنا‌محمد‌

 ش‌‌ـه‌‌3/9/1399خالد‌"‌رحیمی"‌کابل،‌افغانستان/‌تاریخ:‌
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 مقدمه 

تعَِ‌ مَدهُُ‌وَنسَإ دَ‌لله،‌نحَإ ‌الإحَمإ ‌سَ‌ی‌إنا ‌شرُُورِ‌أنإفسُِنَا،‌وَمِنإ تغَإفِرُهُ،‌وَنعَوُذُ‌بهِ‌مِنإ ‌‌ی‌نهُُ‌وَنسَإ مَالِنَا.‌مَنإ دِهِ‌الله‌فلََا‌‌یئاتِ‌أعإ هإ

‌‌ ،‌فلََا‌هَادِ‌یمُضِل‌لَهُ،‌وَمَنإ لِلإ دهَُ‌لََّ‌شَرِ‌‌‌یضإ ‌لََّ‌إلِهَ‌إلَّا‌اللهُ‌وَحإ هَدُ‌انإ داً‌عَبإدهُُ‌‌یلَهُ.‌وَأشإ ‌مُحَما هَدُ‌أنا كَ‌لَهُ،‌وَأشإ

‌وَرَسُولهُُ.‌‌

ا جَاء‌‌﴿‌فأعوذبالله‌من‌الشیطان‌الرجیم‌‌ كْرِ لمََّ لََ يَأتِْيهِ الْبَاطِلُ   - هُمْ وَإِنَّهُ لكَِتاَبٌ عَزِيزٌ  إِنَّ الَّذِينَ كَفرَُوا بِالذ ِ

نْ حَكِيمٍ حَمِيدٍ   صدق الله العظيم  ‌﴾ مِن بَيْنِ يدَيَْهِ وَلََ مِنْ خَلْفِهِ تنَزِيلٌ م ِ

‌اما‌بعد:‌‌

روشنفکران‌معاصر،‌علی‌الخصوص‌روشنفکران‌‌‌‌"‌اصطلاح"از‌جمله‌بحث‌برانگیزترین‌دیدگاه‌های‌به‌‌

:‌محمد‌مجتهد‌‌مانند‌آنها‌درباره‌وحی‌می‌باشد،‌دیدگاههای‌‌اشخاصی‌‌‌‌نظریات‌ایرانی‌در‌سال‌های‌اخیر،‌‌

که‌نتایج‌مشترک‌تمامی‌‌‌،‌شبستری‌و‌عبدالکریم‌سروش‌در‌ایران‌و‌نصر‌حامد‌ابو‌زید‌در‌جهان‌عرب‌

‌.شری‌کردن‌پدیده‌وحی‌به‌حساب‌آورد‌ب‌‌جهت‌این‌دیدگاهها‌‌را‌می‌توان‌کوششی‌در‌

از‌جمله‌این‌نظریات‌که‌سرو‌صدای‌زیادی‌ایجاد‌نموده‌نظریه‌عبدالکریم‌سروش‌در‌باره‌وحی‌است.‌‌

که‌اکنون‌سه‌دهه‌از‌مطرح‌شدن‌‌‌‌راوی‌رویا‌های‌رسولَّنه"‌‌‌‌صلى الله عليه وسلم تحت‌عنوان‌"‌محمد‌‌‌‌سروش‌‌نظریه‌

ه‌از‌نظریه‌خویش‌نتایجی‌درباره‌‌آن‌می‌گذرد،‌در‌توصیف‌مکانیزم‌وحی‌بیان‌شده‌که‌صاحب‌نظری

‌قرار‌‌گرفته‌است.‌‌‌از‌جایگاه‌وحیروش‌فهم‌قرآن‌گرفته‌است‌که‌در‌تعارض‌با‌فهم‌عموم‌مسلمانان‌

که‌مفاهیم‌قرآن‌‌‌‌بیان‌داشته‌است‌با‌استناد‌‌بر‌شواهدی‌قرآنی‌و‌تاریخی‌‌به‌زعم‌خویش‌‌صاحب‌نظریه‌‌

در‌عالم‌رویا‌برپیامبر‌صلى الله عليه وسلم‌عرضه‌شده،‌وی‌مخاطب‌قرآن‌نبوده‌و‌راوی‌یا‌روایت‌گر‌رویا‌های‌خود‌‌

دانسته‌که‌به‌زعم‌باطل‌وی‌‌ اودر‌نهایت‌قرآن‌را‌محصول‌رویا‌های‌پیامبر‌و‌کلام‌‌‌‌یو‌‌است.‌‌بوده

‌می‌باشد.‌‌مانند‌تناقضات‌و‌بی‌نظمی‌ها‌و‌آشفتگی‌ها‌‌دارای‌تمام‌محدودیت‌های‌بشری

در‌‌که‌‌‌‌بودهراوی‌رویا‌های‌رسولَّنه"‌‌ صلى الله عليه وسلم تحت‌عنوان:‌بررسی‌و‌نقد‌نظریه‌‌"محمد‌‌‌‌بندهرساله‌حاضر‌‌

‌می‌باشد.‌دوکتورعبدالکریم‌سروش‌درباره‌وحی‌متمرکز‌‌نظریه‌تحلیل‌
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 اهمیت موضوع : 

زیرا‌‌‌‌‌میباشد،اهمیت‌بحث‌از‌مقوله‌وحی‌بر‌همگان‌علی‌الخصوص‌بر‌‌مسلمانان‌واضح‌و‌آشکار‌‌

بشریت،‌‌‌‌و‌سعادت‌‌‌سر‌چشمه‌هدایت‌و‌رهنمای‌مصدر‌شریعت‌بوده‌که‌‌بحث‌از‌این‌مقوله‌بحث‌از‌‌

‌.‌الله‌متعال‌می‌باشد‌رسالت‌انبیاء‌و‌ارتباط‌آنان‌با‌

ب‌نظران‌اسلامی‌مطرح‌بوده‌و‌در‌این‌راستا‌آثار‌‌بحث‌پیرامون‌وحی‌از‌دیرباز‌میان‌علماء‌و‌صاح

تا‌‌صدر‌اسلام‌‌نیز‌از‌‌‌‌دینمتعددی‌از‌آنان‌به‌جای‌مانده‌است.‌در‌جناحی‌دیگر‌مخالفین‌و‌مغرضین‌‌

‌‌کنون‌نظریات‌گوناگونی‌در‌این‌باره‌بیان‌داشته‌اند،‌‌از‌جمله‌بحث‌برانگیزترین‌دیدگاه‌ها‌و‌نظریات‌‌‌

حث‌از‌مقوله‌وحی‌و‌مکانیزم‌آن‌بوده‌که‌کوشش‌آنها‌علیرغم‌برخی‌‌ب‌‌،روشنفکران‌معاصربه‌اصطلاح‌‌

نتایج‌مشترک،‌عمدتا‌در‌راستای‌بشری‌قلمداد‌کردن‌پدیده‌وحی‌به‌حساب‌می‌آید.‌در‌چند‌دهه‌اخیر‌‌

اشخاصی‌مطرح‌و‌صاحب‌نظر‌ایرانی‌مانند‌عبدالکریم‌سروش‌کوشش‌فراوانی‌در‌این‌زمینه‌از‌خود‌‌

پیامبر‌را‌آفریننده‌وحی‌‌وی‌را‌همچون‌تجربه‌شاعران‌و‌عارفان‌دانسته‌و‌‌‌تا‌وحی‌نب‌‌‌اند‌‌‌به‌خرج‌داده

‌.‌معرفی‌کنند‌

ددی‌در‌راستای‌‌با‌توجه‌به‌اهمیت‌و‌جایگاه‌وحی،‌علی‌الخصوص‌در‌شرایط‌کنونی‌که‌نظریات‌متع

ن‌‌انکار‌آن‌که‌خود‌به‌انکار‌دین‌می‌انجامد،‌بیان‌شده،‌می‌طلبد‌تا‌بررسی‌و‌نقد‌های‌متعددی‌نیز‌در‌ای‌

راستا‌صورت‌بگیرد‌تا‌از‌جوانب‌مختلف‌به‌آن‌پرداخته‌شود‌و‌زوایای‌مختلف‌آن‌برای‌خوانند‌گان‌‌

‌روشن‌شود.‌‌

 ب اختیار موضوع: اسبا

بازرگان‌و‌دوکتور‌عبدالکریم‌سروش،‌در‌شبکه‌خبری‌‌چندی‌پیش‌مناظره‌ بین‌مهندس‌عبدالعلی‌ ای‌

‌‌صلى الله عليه وسلم ‌در‌این‌گفتگو‌این‌بود‌که‌وحی‌بر‌پیامبرسی‌فارسی‌پیرامون‌وحی‌انجام‌شد.‌دیدگاه‌سروش‌‌بی‌بی‌

می‌باشد.‌جاذبه‌این‌گفتگو‌و‌مناظره‌به‌حدی‌بود‌‌‌‌صلى الله عليه وسلمنازل‌نشده‌و‌قرآن‌حاصل‌رؤیاهای‌رسولَّنه‌پیامبر

پیرامون‌موضوع،‌تصمیم‌گرفتم‌تا‌رساله‌ماستری‌خویش‌را‌در‌‌‌‌‌‌،‌بعد‌از‌تتبع‌و‌مطالعهکه‌بنده‌حقیر

‌‌‌‌‌اکمال‌رسانم.‌زمینه‌بررسی‌ونقد‌این‌نظریه‌به‌پایه‌

از‌آنجایی‌که‌نقد‌های‌متعددی‌نیز‌درباره‌نظریه‌مذکور‌نوشته‌شده،‌اما‌به‌جهت‌اینکه‌اکثر‌این‌نوشته‌‌

د‌و‌عموم‌مردم‌به‌‌نها‌یا‌به‌زبان‌های‌ملی‌کشور‌ما‌نبوده‌و‌یا‌اینکه‌خارج‌از‌محدوده‌کشور‌ما‌می‌باش

ه‌اکادمیک‌‌از‌جانب‌استادان‌و‌محصلین‌‌آن‌دسترسی‌ندارند‌و‌نیز‌اینکه‌در‌جامعه‌ما‌خصوصا‌در‌ساح

،‌این‌دلَّیل‌بنده‌را‌در‌نوشتن‌این‌رساله‌منسجم‌‌است‌‌‌کمتر‌و‌یا‌به‌ندرت‌به‌این‌موضوع‌پرداخته‌شده
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رویا‌های‌رسولَّنه‌‌‌‌"تر‌ساخت‌و‌تصمیم‌گرفتم‌تا‌رساله‌ماستری‌خویش‌را‌‌در‌بررسی‌و‌نقد‌نظریه‌‌

‌‌‌تا‌جایگاه‌اصلی‌وحی‌‌بر‌همگان‌آشکار‌گردد.در‌دفاع‌از‌وحی‌الهی‌به‌پایه‌اکمال‌رسانم‌‌"

‌

 سوالهای اصلی تحقیق :  

‌در‌خلال‌این‌تحقیق‌کوشش‌شده‌است‌به‌سوالَّت‌اساسی‌ذیل‌پاسخ‌داده‌شود:‌

 حقیقت‌وحی‌چیست؟‌

 نظریه‌رویا‌های‌رسولَّنه‌تا‌چه‌حدی‌با‌شواهد‌قرآنی‌و‌تاریخی‌همراه‌میباشد؟‌

 استدلَّل‌های‌این‌نظریه‌چه‌می‌باشد؟‌

 آیا‌صاحب‌نظریه‌در‌پی‌آشکار‌شدن‌مکانیزم‌وحی‌بوده‌ویا‌انکار‌وحی؟‌

 آیا‌این‌نظریه‌بدیل‌نظریه‌سنتی‌از‌وحی‌به‌حساب‌می‌آید؟‌

 آیا‌این‌نظریه‌ابطال‌پذیر‌است؟

 جایگاه‌این‌نظریه‌در‌بر‌داشت‌از‌فهم‌عموم‌مسلمانان‌از‌قرآن‌و‌وحی‌چه‌می‌باشد؟

 .‌مسلمانان‌‌راجح‌میان‌مقایسه‌نظریه‌فوق‌با‌نظریه‌

‌این‌نظریه‌در‌آینده‌از‌چه‌جایگاهی‌برخوردار‌میباشد؟

 آیا‌قرآن‌می‌تواند‌کلام‌بشر‌باشد؟‌

 پیشینه و ضرورت تحقیق: 

جامعه‌افغانی‌ما‌به‌ندرت‌‌پیرامون‌نظریه‌مذکور‌پرداخته‌شده‌‌و‌جز‌‌دو‌کتاب‌‌یکی‌‌‌‌از‌آنجایی‌که‌در

،‌‌چیزی‌دیگری‌وجود‌ندارد‌‌‌از‌‌انجنیر‌حکمتیار‌و‌دیگری‌از‌‌شریف‌الله‌غفوری‌و‌چند‌مقاله‌انترنتی‌

ین‌است‌‌یا‌لَّ‌اقل‌بنده‌‌علی‌الرغم‌کوشش‌‌فراوان‌نتوانستم‌به‌بیش‌از‌آن‌دست‌یابم‌که‌خود‌حاکی‌از‌ا‌

شده‌ پرداخته‌ کمتر‌ فوق‌ موضوع‌ پیرامون‌ افغانستان‌‌‌‌که‌ در‌ که‌ هم‌ هایی‌ نوشته‌ برآن،‌ علاوه‌ است.‌

ایجاب‌می‌کند‌بیشتر‌‌‌‌پیرامون‌این‌زمینه‌وجود‌دارد‌عمدتا‌به‌تمام‌جوانب‌موضوع‌نپرداخته‌اند.‌پس

‌در‌این‌باره‌از‌جانب‌محققین‌نوشته‌شود.‌

‌د:‌‌نوشته‌شده‌مختصرا‌قرار‌ذیل‌می‌باش‌کتب‌و‌مقالَّتی‌که‌پیرامون‌این‌نظریه‌ن‌
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‌کتب‌نوشته‌شده‌در‌افغانستان:‌

‌نقدی‌بر‌افکار‌فلسفی‌دوکتور‌سروش،‌نویسنده:‌شریف‌الله‌غفوری‌ •

نگاهی‌به‌نظریه‌پردازی‌های‌واهی‌سروش‌درباره‌قرآن‌و‌وحی،‌نویسنده:‌‌گلبدین‌‌ •

 حکمتیار‌

 چند‌مقاله‌انترنتی‌ •

‌در‌جهان‌عرب:‌

للوحی‌والنبوۀ‌و‌الدین‌دراسۀ‌نقدیۀ‌لکتاب‌بسط‌التجربة‌النبویۀ،‌تألیف:‌‌التاویل‌العبثی‌‌ •

 محمد‌عمارة‌

‌نقض‌کتاب‌بسط‌التجربة‌النبویۀ،‌‌تألیف:‌خالد‌کبیر‌علال •

‌حول‌نظریة‌سروش‌فی‌الوحی‌و‌نقدها،‌بقلم:‌عبدالمنعم‌شیحة‌ •

‌عبدالکریم‌سروش‌و‌اشکالیة‌الوحی،‌بقلم:‌‌الشیخ‌احمد‌الشبلی‌ •

‌تی‌در‌ایران:‌پیشینه‌تحقیقا‌

 عبدالله‌نصری‌‌انکار‌قرآن:‌نویسنده:‌ •

 نقدی‌بر‌رویا‌های‌رسولَّنه:‌نویسنده‌عبدالله‌نصری‌ •

قرآنی،‌چیستی،‌ • دیدگاه‌ها،‌وحی‌ ‌، قرآنی‌ نزول‌وحی‌ و‌چگونگی‌ نظر‌‌‌‌حقیقت‌ نقد‌و‌

 دکتور‌ابراهیم‌کلانتری‌‌نویسنده:‌

 محمد‌احمدیان‌نویسنده:‌‌‌‌،رویا‌های‌رسولَّنه‌عبدالکریم‌سروش‌در‌ترازوی‌نقد‌ •

‌وحی‌قدسی،‌مصطفی‌حسینی‌طباطبائی‌ •

 نقد‌رویا‌های‌رسولَّنه،‌مصطفی‌حسینی‌طباطبائی‌ •

‌کتب‌و‌مقالَّت‌متعدد‌دیگر‌ •

 روش تحقیق : 

در‌تحقیق‌و‌بررسی‌رساله‌حاضر‌از‌شیوه‌تحلیلی‌و‌کتابخانه‌ای‌استفاده‌نموده‌و‌نکات‌ذیل‌را‌مراعات‌‌

‌نموده‌ام:‌

نیز‌مطالعه‌کتب‌و‌مقالَّت‌مرتبط‌با‌این‌نظریه،‌فهرست‌بعد‌از‌مطالعه‌نظریه‌مذکور‌و‌‌ -

 مطالب‌بحث‌خویش‌را‌تنظیم‌نموده‌و‌چهارچوب‌رساله‌خویش‌را‌مشخص‌نمودم.‌

خلاصه‌ای‌از‌نظریه‌مذکور‌و‌تمامی‌استدلَّل‌ها‌و‌شواهد‌آن‌را‌در‌فصلی‌جداگانه‌‌ -

 آن‌داشته‌باشد.‌‌‌جمع‌آوری‌نموده‌تا‌خواننده‌با‌تمامی‌جوانب‌آن‌آشنا‌شده‌و‌درک‌عمیقی‌از‌
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 در‌فصل‌اخیر‌که‌فصل‌مجزا‌بوده‌به‌بررسی‌و‌نقد‌نظریه‌مذکور‌پرداخته‌ام.‌ -

به‌قدر‌توان‌خویش‌کوشش‌نموده‌ام‌تا‌از‌مصادر‌اصلی‌استفاده‌نمایم‌‌در‌رساله‌حاضر‌‌ -

‌و‌درجایی‌که‌قادر‌به‌آن‌نبوده،‌از‌مصادر‌ثانوی‌استفاده‌نموده‌ام.‌

‌الفاظ‌و‌مصطلاحات‌صورت‌گرفته‌است.‌شرح‌و‌توضیح‌آنچه‌ضرورت‌بوده،‌از‌ -

‌کوشش‌فراوان‌نموده‌ام‌تا‌امانت‌علمی‌را‌مراعات‌نمایم.‌ -

‌مراجع‌و‌مصادر‌در‌پاورقی‌با‌ذکر‌جلد‌و‌صفحه‌نوشته‌شده‌است.‌ -

دوکتور‌مصطفی‌خرم‌‌مرحوم‌‌جهت‌ترجمه‌دقیق‌و‌معتبر‌آیات‌قرآن‌از‌تفسیر‌نور‌اثر‌‌ -

 دل‌استفاده‌نموده‌ام.‌

اعلام‌مشهور‌در‌اخیر‌بحث‌ترتیب‌نموده‌تا‌‌‌‌اسماء‌و‌احادیث‌و‌‌فهرستی‌منظم‌از‌آیات‌‌ -

 حادیث‌و‌مختصر‌شرح‌حال‌اعلام‌آسانتر‌شود.‌ادسترسی‌به‌آیات‌و‌

‌

   اهداف تحقیق : 

هدف‌اساسی‌این‌رساله‌بررسی‌و‌نقد‌نظریه‌رویا‌های‌رسولَّنه‌می‌باشد‌که‌از‌خلال‌آن‌نخست‌کوشش‌‌

متعاقبا‌بطلان‌نظریه‌مذکور‌به‌اثبات‌برسد‌و‌درنهایت‌جایگاه‌اصلی‌‌شده‌تا‌جایگاه‌وحی‌روشن‌شود‌و‌‌

وحی‌بر‌همگان‌آشکار‌شود.‌همچنین‌با‌مروری‌مختصر‌بر‌اعجاز‌قرآن،‌قداست‌و‌الهی‌بودن‌آن‌و‌‌

‌این‌که‌این‌کتاب‌نمی‌تواند‌کلام‌بشر‌باشد‌بر‌همگان‌هویدا‌شود.‌

 پلان تحقیق: 

‌ام‌قرار‌ذیل‌میباشد:‌ش‌برده‌خطه‌و‌پلانی‌که‌طبق‌آن‌تحقیق‌خویش‌را‌پی

آیات،‌آحادیث‌‌شنهادات،‌فهارس‌‌تمهید،‌سه‌فصل،‌نتیجه‌گیری،‌پی‌‌مقدمه،‌‌:‌خلاصه،بحث‌حاضر‌شامل

‌که‌خلاصه‌آن‌قرار‌ذیل‌است:‌‌‌و‌منابع‌میباشد‌‌‌و‌اعلام،‌

 اهداء

 سپاسگذاری

 خلاصه

 مقدمه 

 :‌معرفی‌دوکتور‌عبدالکریم‌سروش‌تمهید
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 فصل اول: حقیقت وحی 

‌ضرورت‌و‌اهمیت‌بحث‌از‌مقوله‌وحی‌

 مبحث‌اول:جایگاه‌وحی‌در‌اسلام‌

 مبحث‌دوم:‌وحی‌از‌نظر‌یهودیت‌و‌نصرانیت‌‌

‌مبحث‌سوم:‌دیدگاه‌های‌شاذ‌معاصرین‌در‌باب‌وحی‌

 فصل دوم: بیان نظریه رویا های رسولانه 

 مبحث‌اول:‌منشأ‌و‌روند‌شکل‌گیری‌نظریه‌

 رسولَّنه‌تبیین‌رویا‌های‌‌‌مبحث‌دوم:‌

 بر‌نظریه‌اش‌‌صاحب‌نظریه‌مبحث‌سوم:‌مبانی‌استنادی‌‌

 فصل سوم: بررسی و نقد نظریه رؤیا های رسولانه 

 مبحث‌اول:‌بررسی‌و‌نقد‌استدلَّل‌های‌نظریه‌

 مبحث‌دوم:‌رد‌نظریات‌سروش‌درباره‌قرآن‌

 نکات‌قابل‌تامل‌در‌رویا‌های‌رسولَّنه‌‌مبحث‌سوم:‌

 تفسیر‌با‌نظریه‌‌رسولَّنه‌‌نظریه‌رویا‌های‌مقایسه‌‌مبحث‌چهارم:‌

 ابهامات‌و‌آینده‌مبهم‌در‌رویا‌های‌رسولَّنه‌‌‌مبحث‌پنجم:‌

 و‌وجوه‌اعجاز‌آن‌‌ششم:‌قرآن‌کلام‌الله،‌معجزه‌محمدصلى الله عليه وسلم‌مبحث‌

 نتیجه گیری 

 پیشنهادات 

 فهرست آیات 

 فهرست احادیث 

 فهرست اعلام 

 منابع و مصادر 
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 تمهید 

 صاحب نظریهمعرفی 

 

 تحصیلات دوران کودکی، نوجوانی و  

دسمبر‌‌‌‌۶شمسی‌مصادف‌با‌‌‌‌‌۱۳۲۴قوس‌‌‌‌۲۵حسین‌حاج‌فرج‌الله‌دباغ‌مشهور‌به‌عبدالکریم‌سروش‌در‌‌

در‌مصاحبه‌ای‌در‌ارتباط‌به‌دوران‌‌‌‌به‌دنیا‌آمد.‌وی‌‌تهرانشهر‌‌‌‌میدان‌خراسانمیلادی‌در‌‌‌‌۱۹۴۵

‌‌۱۳۲۴آذرماه‌‌‌‌ی‌از‌روزها‌‌یك‌یار‌در‌‌ین‌د‌یاز‌فرزندان‌ا‌‌‌یك‌یهمچون‌‌"‌‌کودکی‌اش‌چنین‌می‌گوید:‌‌

آذر‌ماه‌بود‌كه‌بعدها‌دانستم‌كه‌‌‌‌25متولد‌شدم.‌آن‌روز‌‌‌‌ی‌از‌محلات‌جنوب‌‌یك‌یدر‌تهران،‌در‌‌‌‌یشمس

 ‌‌2".‌هم‌بوده‌است̋فت‌كه‌آن‌روز،‌روز‌عاشورابه‌من‌گروز‌وفات‌مولَّنا‌هم‌بوده‌است‌و‌بعدها،‌مادرم‌‌

رضا‌‌به‌پایان‌رسانده‌‌و‌در‌آنجا‌به‌واسطه‌‌‌‌دبیرستان‌علویسروش‌تحصیلات‌متوسطهٔ‌خود‌را‌در‌‌

‌‌5مهدی‌بازرگان‌‌‌،4طباطبایی‌‌علامه،‌‌3مرتضی‌مطهری‌هایی‌همچون‌‌و‌بعدا‌با‌شخصیت‌‌‌فلسفه‌با‌‌ روزبه

 انجمن‌حجتیهآشنا‌شد.‌سروش‌به‌دلیل‌حضور‌در‌دبیرستان‌علوی،‌به‌گروه‌فکری‌‌ 6علی‌شریعتی‌و

راه‌یافت،‌اما‌بعد‌از‌یک‌سال‌به‌دلیل‌اینکه‌این‌طرز‌فکر‌نتوانست‌پاسخگوی‌اندیشه‌وی‌باشد،‌آن‌را‌‌

دانشگاه‌‌روی‌آورد‌او‌سپس‌در‌‌ فلسفه‌اسلامیو‌‌ قرآنتر‌به‌تحقیق‌در‌‌رها‌کرد‌و‌به‌صورت‌تخصصی‌

شد‌و‌همراه‌با‌‌ لندنشمسی‌عازم‌‌‌‌۵۰به‌تحصیل‌در‌رشتهٔ‌دوا‌سازی‌پرداخت.‌وی‌در‌اوایل‌دهه‌‌ تهران
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و‌از‌‌ موتلفه‌اسلامی،‌عضو‌هیئت‌‌تفسیر‌قرآنو‌‌ کلام‌اسلامی‌و‌‌ فلسفهٔ‌اسلامی،‌استاد‌‌شیعهروحانی‌‌ (‌‌۱۳۵۸ –‌‌‌‌۱۲۹۸)مرتضی‌مطهری‌‌3
بعد‌از‌انقلاب‌به‌‌ و‌‌بود دانشکده‌الهیات‌دانشگاه‌تهراناستاد‌‌ ۱۳۵۷انقلاب‌سال‌‌وی‌قبل‌از‌‌ .‌‌بود نظام‌جمهوری‌اسلامی‌ایران پردازاننظریه
علاقهٔ‌زیادی‌به‌وی‌داشت،‌تا‌آنجا‌که‌بعد‌از‌مرگش‌گفت:‌»فرزند‌عزیزی‌را‌که‌پارهٔ‌تنم‌و‌حاصل‌‌ .‌خمینیمنصوب‌شد شورای‌انقلابریاست‌‌

دادم دست‌ از‌ بود،‌ ادبیات‌‌.‌‌عمرم‌ ایران‌در‌ اسلامی‌ می جمهوری‌ یاد‌ شهید«‌ »معلم‌ عنوان‌ با‌ وی‌ مطهری   .شوداز‌ مرتضی  نامه  )زندگی 

http://www.motahari.org/about/bio.htm ) 

وی‌از‌مدرسان‌‌ د.‌معروف‌به‌علامه‌طباطبایی‌روحانی،‌عارف،‌فیلسوف‌و‌نویسنده‌ایرانی‌بو(‌‌‌‌۱۳۶۰-‌۱۲۸۱)سید‌محمدحسین‌طباطبایی‌‌4

علی‌‌،‌‌ای‌سیدعلی‌خامنه،‌‌شتیسید‌محمد‌به،‌‌مرتضی‌مطهری‌،‌‌عزیزالله‌خوشوقتتوان‌به‌‌آمد.‌از‌شاگردان‌وی‌میشمار‌میبه ‌علمیه‌قمحوزهٔ‌
شیعه‌‌،‌‌نهایةالحکمة‌،‌‌تفسیر‌المیزان .اشاره‌کرد محمدتقی‌مصباح‌یزدیو‌‌ محمدرضا‌مهدوی‌کنی،‌‌ناصر‌مکارم‌شیرازی،‌‌اکبر‌هاشمی‌رفسنجانی

 )‌صفحه‌دانشوران‌گوگل(.از‌آثار‌اوست اصول‌فلسفه‌و‌روش‌رئالیسمو‌ در‌اسلام
حزب‌نهضت‌آزادی‌‌،‌مؤسس‌‌جبهه‌ملی‌ایران،‌عضو‌‌دار‌سیاستم‌‌،‌معروف‌به‌مهندس‌بازرگان (‌‌۱۳۷۳ –۱۲۸۶)مهدی‌بازرگان‌تبریزی‌‌‌‌5

دانشگاه‌‌ دانشیارنمایندهٔ‌نخستین‌دورهٔ‌مجلس‌شورای‌اسلامی‌بود.‌او‌نخستین‌‌ دولت‌موقت،‌ وزیرنخست،‌‌قرآن‌ پژوهشگر،‌‌استاد‌دانشگاه،‌‌ایران
،‌تاریخ‌سیاسی‌بیست‌و‌پنج‌ساله‌ایران،‌‌غلامرضا‌نجاتی) .شد دانشکده‌فنی‌دانشگاه‌تهرانسال‌رئیس‌‌۶بود‌و‌مدتی‌بعد‌استاد‌و‌به‌مدت‌ تهران

 (.۱۳۸۳تهران:‌موسسه‌خدمات‌فرهنگی‌رسا،‌علیرضا‌احمدیان،‌بازرگان،‌قهرمان‌ملی،‌
 
 پژوهشگرو‌‌ شناسجامعه‌‌،‌شناس‌اسلام،‌‌نویسنده‌،‌‌سخنران،‌‌تاریخ استاد‌مشهور‌به‌دکتر‌علی‌شریعتی‌‌ (۱۳۵۶–‌‌۱۳۱۲)‌‌علی‌شریعتی‌مَزینانی‌‌6

نظریه ینید از‌ و‌ و‌سیاسی‌ مذهبی‌ فعالَّن‌ و‌ مبارزان‌ از‌ ایران،‌ ایرانپردازان‌‌اهل‌ اسلامی‌ به‌‌ .بود انقلاب‌ نوین‌ نگرشی‌ و‌‌ تاریخشریعتی‌
  .کردقلمداد‌می عدالت‌اجتماعیحقیقی‌و‌انقلابی‌را‌نیرویی‌برای‌تحقق‌ تشیعسلام‌عرضه‌کرد.‌او‌بازگشت‌به‌‌شناسی‌اجامعه

بانقلاب‌ایرانشریعتی،‌علاوه‌بر‌شهرت‌زیادش‌برای‌سهم‌داشتن‌در‌‌ فعالیته،‌ در‌جامعه‌و‌‌ سنتو‌‌ مذهبهایش‌برای‌احیای‌‌دلیل‌کارنامهٔ‌
اند؛‌و‌از‌آن‌زمان‌برگزار‌و‌اجرا‌کردهاست.‌از‌زمان‌انقلاب‌تاکنون‌یادبودهای‌زیادی‌به‌یاد‌او‌‌نیز‌شهرت‌داشته سلطنت‌وقتسخنرانی‌علیه‌‌
 وبگاه‌رسمی‌دکتر‌علی‌شریعتی‌.)‌های‌زیادی‌پیرامون‌آثار،‌آراء‌و‌تأثیراتی‌که‌او‌بر‌چند‌دههٔ‌معاصر‌ایران‌گذاشته‌وجود‌داردنقدها‌و‌تجلیل

 (‌۱۳۸۰شناسی(،‌تهران،‌نشر‌شادگان،‌علیجانی،‌رضا،‌رند‌خام‌)شریعتی‌مؤسسه‌مطالعات‌و‌پژوهشهای‌سیاسی‌
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https://fa.wikipedia.org/wiki/%D8%AA%D8%A7%D8%B1%DB%8C%D8%AE_%D8%A7%D8%B3%D9%84%D8%A7%D9%85
https://fa.wikipedia.org/wiki/%D8%AA%D8%B4%DB%8C%D8%B9
https://fa.wikipedia.org/wiki/%D8%B9%D8%AF%D8%A7%D9%84%D8%AA_%D8%A7%D8%AC%D8%AA%D9%85%D8%A7%D8%B9%DB%8C
https://fa.wikipedia.org/wiki/%D8%A7%D9%86%D9%82%D9%84%D8%A7%D8%A8_%D8%A7%DB%8C%D8%B1%D8%A7%D9%86
https://fa.wikipedia.org/wiki/%D9%85%D8%B0%D9%87%D8%A8_%D8%A7%D8%B3%D9%84%D8%A7%D9%85%DB%8C
https://fa.wikipedia.org/wiki/%D8%B3%D9%86%D8%AA_(%D8%AF%DB%8C%D9%86)
https://fa.wikipedia.org/wiki/%D8%B3%D9%84%D8%B7%D9%86%D8%AA_%D9%BE%D9%87%D9%84%D9%88%DB%8C
http://www.shariati.com/
http://www.ir-psri.com/Show.php?Page=ViewArticle&ArticleID=233&SP=Farsi
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سید‌محمد‌‌از‌‌‌‌پرداخت،‌و‌به‌نمایندگی فلسفهٔ‌غرب‌به‌مطالعه‌‌ ،شیمی‌تجزیهادامه‌تحصیل‌در‌رشته‌‌

به‌فعالیت‌در‌مراکز‌اسلامی‌شیعیان‌در‌لندن‌از‌جمله‌مرکز‌امام‌بار‌‌پرداخت.‌عبدالکریم‌سروش‌‌ بهشتی‌

اقامت‌در‌انگلستان‌در‌رشته‌دوکتورای‌شیمی‌تحلیلی‌در‌دانشگاه‌لندن‌و‌سپس‌کالج‌چلسی‌‌در‌هنگام‌‌

‌7در‌تاریخ‌و‌فلسفهٔ‌علم‌به‌مطالعه‌پرداخت.‌

 دوران قبل و بعد از انقلاب جمهوری اسلامی ایران

 الف( دوران قبل از انقلاب 

کتاب‌تضاد‌دیالکتیکی‌‌‌‌فعالیت‌های‌خویش‌را‌از‌دوران‌قبل‌از‌انقلاب‌آغاز‌نمود،‌وی‌نوشتن‌‌سروش

را‌‌ مرتضی‌مطهری‌آمیز‌‌این‌کتاب‌حاشیه‌تحسین‌ تالیف‌نمود‌‌‌حکومت‌پهلوی‌های‌آخر‌‌خویش‌در‌سال‌

کتاب‌تو‌در‌زندان‌به‌ما‌رسید‌و‌آبی‌‌“درباره‌آن‌چنین‌بیان‌داشته‌بود:‌‌ محمد‌علی‌رجاییدارا‌بوده‌و‌‌

این‌کتاب‌‌‌‌”ای‌مسلح‌کرد.‌های‌مسلمان‌را‌به‌سلاح‌تازه‌ها‌ریخت‌و‌بچه‌بود‌که‌روی‌بسیاری‌از‌آتش

سروش‌کتاب‌دیگری‌‌‌‌8در‌زندان‌شد.‌ هاماتریالیست‌یک‌برای‌مقابله‌با‌ادعاهای‌‌ای‌علمی‌و‌آکادمدستمایه‌

تألیف‌کرد‌که‌به‌پیشنهاد‌‌ 9ملاصدرا حرکت‌جوهریدر‌باب‌نظریه‌‌‌‌”نهاد‌نا‌آرام‌جهان“نیز‌تحت‌عنوان‌‌

سین‌‌مطالعه‌شده‌و‌مورد‌تحسین‌و‌تأیید‌او‌قرار‌گرفت.‌تح الله‌خمینیروح‌‌‌توسط‌‌ مرتضی‌مطهری

‌‌زبان‌تحسین‌از‌‌ (ارباب‌معرفت‌‌‌قصه‌)‌‌خمینی‌سروش‌را‌مسرور‌و‌مفتخر‌ساخت.‌سروش‌در‌کتاب‌

آموز‌‌شناختم.‌وقتی‌دانش‌ شریعتی‌را‌پیش‌از‌‌ امام‌خمینیگشوده‌و‌چنین‌بیان‌داشت:‌‌ الله‌خمینی‌روح‌

دبیرستان‌بودم،‌پس‌از‌رهایی‌امام‌از‌زندان‌در‌خیل‌مشتاقان‌و‌هواداران‌بسیار‌او‌به‌حتم‌به‌خانه‌او‌‌

دیدم.‌سالیان‌بعد‌در‌دوران‌دانشجویی‌کتاب‌مخفی‌‌رفتم‌و‌این‌نخستین‌بار‌بود‌که‌او‌را‌از‌نزدیک‌می‌

 10را‌بهتر‌و‌بیشتر‌شناختم.‌حکومت‌اسلامی‌او‌را‌خواندم‌و‌در‌سلک‌مقلدان‌او‌درآمدم.‌در‌فرنگ‌او‌

وی‌بعدها‌در‌مورد‌خمینی‌گفت:‌او‌شخصاً‌آدم‌خوبی‌بود،‌اما‌نظریات‌نادرستی‌داشت.‌به‌علاوه‌او‌از‌‌

ها‌ارزشی‌قائل‌نبود،‌زیرا‌آن‌‌سرکوب‌مخالفان‌خود‌ابایی‌نداشت.‌همچنین‌او‌برای‌زندگی‌فردی‌انسان‌

‌ 11دانست.را‌منبعث‌از‌ارادهٔ‌پروردگار‌می‌

‌

 
كندوكاو‌در‌شرح‌احوال‌و‌آراي‌سروش‌به‌زبان‌خودش،‌برگرفته‌از‌ویب‌سایت‌رسمی‌سروش:‌‌ 7

http://www.drsoroush.com/Persian/Interviews/P-INT-20110430-KandokavDarAhvaleSoroush.html‌
‌۱۳۸۶جوزای‌‌‌۲۱به‌نقل‌از‌روزنامه‌هم‌میهن،‌‌فیلسوف‌حاشیه‌نشین،‌ 8
 شیعه فیلسوفو‌‌ متأله حکیم (قمری‌۱۰۴۵درگذشته‌)صدرالدین‌محمد‌بن‌ابراهیم‌قوام‌شیرازی‌معروف‌به‌مُلاصَدرا‌و‌صدرالمتألهین‌‌ 9

‌است.‌‌ حکمت‌متعالیه‌گذار‌و‌بنیان سدهٔ‌یازدهم‌هجری‌قمریایرانی‌
‌ایران‌قصه‌ارباب‌معرفت،‌روزنامه‌ 10
‌سایت‌بی‌بی‌سی‌فارسی‌‌سروش:‌جنبش‌سبز‌شکست‌ناپذیر‌است،‌ 11

https://fa.wikipedia.org/wiki/%D8%B4%DB%8C%D9%85%DB%8C_%D8%A2%D9%86%D8%A7%D9%84%DB%8C%D8%AA%DB%8C%DA%A9
https://fa.wikipedia.org/wiki/%D9%81%D9%84%D8%B3%D9%81%D9%87_%D8%BA%D8%B1%D8%A8
https://fa.wikipedia.org/wiki/%D8%B3%DB%8C%D8%AF_%D9%85%D8%AD%D9%85%D8%AF_%D8%A8%D9%87%D8%B4%D8%AA%DB%8C
https://fa.wikipedia.org/wiki/%D8%B3%DB%8C%D8%AF_%D9%85%D8%AD%D9%85%D8%AF_%D8%A8%D9%87%D8%B4%D8%AA%DB%8C
https://fa.wikipedia.org/wiki/%D8%AD%DA%A9%D9%88%D9%85%D8%AA_%D9%BE%D9%87%D9%84%D9%88%DB%8C
https://fa.wikipedia.org/wiki/%D9%85%D8%B1%D8%AA%D8%B6%DB%8C_%D9%85%D8%B7%D9%87%D8%B1%DB%8C
https://fa.wikipedia.org/wiki/%D9%85%D8%AD%D9%85%D8%AF_%D8%B9%D9%84%DB%8C_%D8%B1%D8%AC%D8%A7%DB%8C%DB%8C
https://fa.wikipedia.org/wiki/%D9%85%D8%A7%D8%AA%D8%B1%DB%8C%D8%A7%D9%84%DB%8C%D8%B3%D9%85
https://fa.wikipedia.org/wiki/%D9%85%D8%A7%D8%AA%D8%B1%DB%8C%D8%A7%D9%84%DB%8C%D8%B3%D9%85
https://fa.wikipedia.org/wiki/%D9%85%D8%A7%D8%AA%D8%B1%DB%8C%D8%A7%D9%84%DB%8C%D8%B3%D9%85
https://fa.wikipedia.org/wiki/%D8%AD%D8%B1%DA%A9%D8%AA_%D8%AC%D9%88%D9%87%D8%B1%DB%8C
https://fa.wikipedia.org/wiki/%D9%85%D9%84%D8%A7%D8%B5%D8%AF%D8%B1%D8%A7
https://fa.wikipedia.org/wiki/%D9%85%D8%B1%D8%AA%D8%B6%DB%8C_%D9%85%D8%B7%D9%87%D8%B1%DB%8C
https://fa.wikipedia.org/wiki/%D8%B3%DB%8C%D8%AF_%D8%B1%D9%88%D8%AD%E2%80%8C%D8%A7%D9%84%D9%84%D9%87_%D8%AE%D9%85%DB%8C%D9%86%DB%8C
https://fa.wikipedia.org/w/index.php?title=%D9%82%D8%B5%D9%87_%D8%A7%D8%B1%D8%A8%D8%A7%D8%A8_%D9%85%D8%B9%D8%B1%D9%81%D8%AA&action=edit&redlink=1
https://fa.wikipedia.org/wiki/%D8%B3%DB%8C%D8%AF_%D8%B1%D9%88%D8%AD%E2%80%8C%D8%A7%D9%84%D9%84%D9%87_%D8%AE%D9%85%DB%8C%D9%86%DB%8C
https://fa.wikipedia.org/wiki/%D8%B3%DB%8C%D8%AF_%D8%B1%D9%88%D8%AD%E2%80%8C%D8%A7%D9%84%D9%84%D9%87_%D8%AE%D9%85%DB%8C%D9%86%DB%8C
https://fa.wikipedia.org/wiki/%D8%B3%DB%8C%D8%AF_%D8%B1%D9%88%D8%AD%E2%80%8C%D8%A7%D9%84%D9%84%D9%87_%D8%AE%D9%85%DB%8C%D9%86%DB%8C
https://fa.wikipedia.org/wiki/%D8%B3%DB%8C%D8%AF_%D8%B1%D9%88%D8%AD%E2%80%8C%D8%A7%D9%84%D9%84%D9%87_%D8%AE%D9%85%DB%8C%D9%86%DB%8C
https://fa.wikipedia.org/wiki/%D8%A7%D9%85%D8%A7%D9%85_%D8%AE%D9%85%DB%8C%D9%86%DB%8C
https://fa.wikipedia.org/wiki/%D8%B4%D8%B1%DB%8C%D8%B9%D8%AA%DB%8C
https://fa.wikipedia.org/wiki/%D8%AD%DA%A9%DB%8C%D9%85
https://fa.wikipedia.org/wiki/%D9%85%D8%AA%D8%A3%D9%84%D9%87
https://fa.wikipedia.org/wiki/%D9%81%DB%8C%D9%84%D8%B3%D9%88%D9%81
https://fa.wikipedia.org/wiki/%D8%B4%DB%8C%D8%B9%D9%87
https://fa.wikipedia.org/wiki/%D8%B3%D8%AF%D9%87_%DB%B1%DB%B1_(%D9%82%D9%85%D8%B1%DB%8C)
https://fa.wikipedia.org/wiki/%D8%AD%DA%A9%D9%85%D8%AA_%D9%85%D8%AA%D8%B9%D8%A7%D9%84%DB%8C%D9%87


 

9 
 

 ان بعد از انقلاب اسلامی ایران دورب( 

ر‌نمود‌تا‌توصیه‌‌سیاسروش‌پس‌از‌بازگشت‌به‌ایران‌هنگامی‌که‌انقلاب‌ایران‌به‌پیروزی‌رسید‌تلاش‌ب‌

ها‌را‌در‌فلسفه‌و‌خصوصاً‌در‌‌های‌خمینی‌را‌در‌باره‌مارکسیسم‌جدی‌بگیرد،‌خمینی‌گفته‌بود:‌آثار‌آن‌

اقتصاد‌باید‌خواند.‌در‌واقع‌عواملی‌که‌باعث‌شد‌سروش‌به‌عنوان‌یکی‌از‌منتقدان‌مسلمان‌مارکسیسم‌‌

د‌مارکسیسم‌فراخواند‌و‌از‌سوی‌‌جلوه‌گر‌شود‌از‌یکسو‌خمینی‌بود‌که‌او‌را‌به‌نق۱۳۵۷پس‌از‌سال‌‌

مارکسیست‌ها‌در‌این‌هنگام‌پس‌‌‌.12کارل‌پوپر‌دیگر‌تاثیرات‌آشکار‌وی‌از‌فلسفه‌علم‌و‌فلسفه‌سیاسی‌

  13از‌سقوط‌رژیم‌پهلوی‌‌جدی‌ترین‌رقیب‌مسلمانان‌به‌شمار‌می‌آمدند.‌

ی‌چپ‌ایران‌به‌‌وی‌طی‌چندین‌مناظرات‌ایدئولوژیک‌‌در‌رسانه‌های‌ملی‌با‌نمایندگان‌گروهای‌سیاس

در‌استفاده‌از‌‌و‌‌‌‌.‌وی‌در‌جدال‌با‌مخالفان‌فقیه‌و‌روحانی‌خود‌زبردست‌بوده‌‌14بحث‌و‌جدل‌پرداخت‌

  15ابزار‌های‌بیانی‌و‌استدلَّلی‌دست‌بالَّیی‌داشت.‌

طرح‌‌ مارکسیسم‌،‌مقولَّتی‌را‌در‌نقد‌‌16فلسفه‌آنالیتیک‌گیری‌از‌‌سروش‌کوشید‌با‌بهره‌‌‌۱۳۶۰در‌سال‌‌

شد.‌در‌کتاب‌‌به‌سوی‌نقد‌ایدئولوژی‌اسلامی‌کشیده‌‌”‌دانش‌و‌ارزش“کند.‌این‌مقولَّت‌به‌تدریج‌در‌کتاب‌‌

موقعیت‌معرفت‌تفرج‌صنع و‌ اجتماعی‌ از‌حیثیت‌ کوشید‌ انسانیشناختی‌‌،‌وی‌ در‌‌ علوم‌ و‌ کند‌ دفاع‌

سخن‌گفت‌و‌بیان‌کرد‌علم‌ایرانی‌و‌غربی‌یا‌اسلامی‌و‌مسیحی‌‌‌‌”‌وطن‌بودن‌علموحشی‌و‌بی‌“‌گفتاری‌از‌‌

خواست‌با‌این‌تصور‌روحانیان‌که‌معتقد‌بودند‌علوم‌انسانی‌رقیب‌دین‌هستند‌و‌باید‌‌نداریم.‌وی‌می‌

شوند،‌بستیزد.‌سخنان‌او‌باعث‌شد‌که‌نشریه‌دانشگاه‌انقلاب‌و‌دانشجویان‌تندرو‌در‌نقد‌او‌مقاله‌‌اسلامی

انقلاب‌‌“به‌دفاع‌برخاستند.‌همچنین‌سروش‌از‌‌‌‌”‌اسلامی‌‌–علم‌انسانی‌‌“نوشتند‌و‌منتشر‌کردند‌و‌از‌‌

روی،‌انقلاب‌‌مین‌ها‌به‌اراده‌و‌اختیار‌نیستند‌و‌از‌هگفت‌انقلاب‌آورد‌و‌می‌سخن‌به‌میان‌می‌‌‌”‌آموزشی

‌.17شود‌توان‌کرد‌بلکه‌انقلاب‌مینمی‌

 
‌‌و‌‌‌انگلیسی-و‌اندیشمند‌اتریشی دانریاضی‌،‌منطق‌دان‌‌،‌فیلسوف‌علم (۱۹۹۴سپتامبر‌‌‌‌‌‌۱۷-‌‌۱۹۰۲جولَّی‌‌ ۲۸ ‌)سِر‌کارل‌رایموند‌پوپر‌‌ 12

و‌اجتماعی‌از‌‌ فلسفه‌سیاسی‌ادی‌درآید‌و‌آثار‌زیبه‌حساب‌می سده‌بیستم‌ترین‌فیلسوفان‌علمبود.‌او‌یکی‌از‌بزرگ مدرسه‌اقتصاد‌لندن‌استاد
گذاشته باقی‌ کوششخود‌ دلیل‌ به‌ پاپر‌ کلاسیک‌‌است.‌ طرفداران‌ علمی‌ روش‌ رد‌ در‌ پیشبرد‌‌ (گرایاناثبات) مشاهده/استنباطهایش‌ طریق‌ از‌

مخالفت پذیریابطال‌روش ازتجربی،‌ برآمده‌ دانش‌ با‌ )ارسطویی قیاس‌اش‌ کلاسیک‌ استدلَّل‌ از-و‌ دفاع‌ و‌ انتقادی‌‌افلاطونی(‌ ،‌‌خردگرایی‌
و‌اصول‌انتقادگرایی‌اجتماعی‌که‌به‌‌ لیبرال‌دموکراسی‌گرانه‌در‌تاریخ‌فلسفه‌و‌دفاع‌نیرومندش‌ازبنیادگذاری‌نخستین‌فلسفه‌انتقادی‌غیر‌توجیه

‌‌‌.را‌فراهم‌کردند،‌شهرت‌دارد جامعه‌باز‌نظر‌او‌امکان‌ظهور
‌1383دلو‌‌17،‌تاریخ‌نشر:‌شنبه‌‌1ص‌‌‌قصه‌ارباب‌معرفت،‌،‌‌روزنامه‌ایران 13
‌منبع‌سابق‌ 14
‌فیلسوف‌الهی‌دوران‌گذار،‌سایت‌بی‌بی‌سی‌شصت‌سالگی‌عبدالکریم‌سروش: 15

غالب‌شد.‌امروزه‌در‌‌ مکتبزبان‌تبدیل‌به‌است‌که‌در‌آغاز‌قرن‌بیستم‌در‌کشورهای‌انگلیسی فلسفیفلسفهٔ‌تحلیلی‌مکتبی‌ آنالیتیک‌یا‌فلسفه‌16
های‌»فلسفهٔ‌‌های‌دانشگاهی‌فلسفه‌خود‌را‌به‌عنوان‌دپارتمانتر‌دپارتمانبیش اسکاندیناویو‌ نیوزیلند استرالیا،،‌‌کانادا،‌ایالَّت‌متحده‌ بریتانیا،‌

‌‌۱۵در‌ شدهیبایگان Brian Leiter (2006) webpage "Analytic" and "Continental" Philosophy .‌کنندتحلیلی«‌معرفی‌می
‌.Wayback Machineتوسط‌‌‌۲۰۰۶نوامبر‌

‌فیلسوف‌الهی‌دوران‌گذار،‌سایت‌بی‌بی‌سی‌‌شصت‌سالگی‌عبدالکریم‌سروش:‌-‌به‌نقل‌از‌روزنامه‌هم‌میهن‌فیلسوف‌حاشیه‌نشین،‌ 17

https://fa.wikipedia.org/wiki/%D9%81%D9%84%D8%B3%D9%81%D9%87_%D8%A2%D9%86%D8%A7%D9%84%DB%8C%D8%AA%DB%8C%DA%A9
https://fa.wikipedia.org/wiki/%D9%85%D8%A7%D8%B1%DA%A9%D8%B3%DB%8C%D8%B3%D9%85
https://fa.wikipedia.org/w/index.php?title=%D8%AA%D9%81%D8%B1%D8%AC_%D8%B5%D9%86%D8%B9&action=edit&redlink=1
https://fa.wikipedia.org/wiki/%D8%B9%D9%84%D9%88%D9%85_%D8%A7%D9%86%D8%B3%D8%A7%D9%86%DB%8C
https://fa.wikipedia.org/wiki/%D9%81%DB%8C%D9%84%D8%B3%D9%88%D9%81_%D8%B9%D9%84%D9%85
https://fa.wikipedia.org/wiki/%D9%85%D9%86%D8%B7%D9%82_%D8%AF%D8%A7%D9%86
https://fa.wikipedia.org/wiki/%D8%B1%DB%8C%D8%A7%D8%B6%DB%8C%E2%80%8C%D8%AF%D8%A7%D9%86
https://fa.wikipedia.org/wiki/%D8%B1%DB%8C%D8%A7%D8%B6%DB%8C%E2%80%8C%D8%AF%D8%A7%D9%86
https://fa.wikipedia.org/wiki/%D8%B1%DB%8C%D8%A7%D8%B6%DB%8C%E2%80%8C%D8%AF%D8%A7%D9%86
https://fa.wikipedia.org/wiki/%D9%85%D8%AF%D8%B1%D8%B3%D9%87_%D8%A7%D9%82%D8%AA%D8%B5%D8%A7%D8%AF_%D9%84%D9%86%D8%AF%D9%86
https://fa.wikipedia.org/wiki/%D8%B3%D8%AF%D9%87_%D8%A8%DB%8C%D8%B3%D8%AA%D9%85
https://fa.wikipedia.org/wiki/%D9%81%D9%84%D8%B3%D9%81%D9%87_%D8%B3%DB%8C%D8%A7%D8%B3%DB%8C
https://fa.wikipedia.org/wiki/%D8%A7%D8%AB%D8%A8%D8%A7%D8%AA%E2%80%8C%DA%AF%D8%B1%D8%A7%DB%8C%DB%8C
https://fa.wikipedia.org/wiki/%D8%A7%D8%AB%D8%A8%D8%A7%D8%AA%E2%80%8C%DA%AF%D8%B1%D8%A7%DB%8C%DB%8C
https://fa.wikipedia.org/wiki/%D8%A7%D8%AB%D8%A8%D8%A7%D8%AA%E2%80%8C%DA%AF%D8%B1%D8%A7%DB%8C%DB%8C
https://fa.wikipedia.org/wiki/%D8%A7%D8%A8%D8%B7%D8%A7%D9%84%E2%80%8C%D9%BE%D8%B0%DB%8C%D8%B1%DB%8C
https://fa.wikipedia.org/wiki/%D8%A7%D8%A8%D8%B7%D8%A7%D9%84%E2%80%8C%D9%BE%D8%B0%DB%8C%D8%B1%DB%8C
https://fa.wikipedia.org/wiki/%D8%A7%D8%A8%D8%B7%D8%A7%D9%84%E2%80%8C%D9%BE%D8%B0%DB%8C%D8%B1%DB%8C
https://fa.wikipedia.org/wiki/%D9%82%DB%8C%D8%A7%D8%B3
https://fa.wikipedia.org/wiki/%D8%AE%D8%B1%D8%AF%DA%AF%D8%B1%D8%A7%DB%8C%DB%8C_%D8%A7%D9%86%D8%AA%D9%82%D8%A7%D8%AF%DB%8C
https://fa.wikipedia.org/wiki/%D9%84%DB%8C%D8%A8%D8%B1%D8%A7%D9%84_%D8%AF%D9%85%D9%88%DA%A9%D8%B1%D8%A7%D8%B3%DB%8C
https://fa.wikipedia.org/wiki/%D8%AC%D8%A7%D9%85%D8%B9%D9%87_%D8%A8%D8%A7%D8%B2
https://fa.wikipedia.org/wiki/%D9%81%D9%84%D8%B3%D9%81%D9%87
https://fa.wikipedia.org/wiki/%D9%85%DA%A9%D8%AA%D8%A8
https://fa.wikipedia.org/wiki/%D8%A8%D8%B1%DB%8C%D8%AA%D8%A7%D9%86%DB%8C%D8%A7
https://fa.wikipedia.org/wiki/%D8%A7%DB%8C%D8%A7%D9%84%D8%A7%D8%AA_%D9%85%D8%AA%D8%AD%D8%AF%D9%87_%D8%A2%D9%85%D8%B1%DB%8C%DA%A9%D8%A7
https://fa.wikipedia.org/wiki/%DA%A9%D8%A7%D9%86%D8%A7%D8%AF%D8%A7
https://fa.wikipedia.org/wiki/%D8%A7%D8%B3%D8%AA%D8%B1%D8%A7%D9%84%DB%8C%D8%A7
https://fa.wikipedia.org/wiki/%D9%86%DB%8C%D9%88%D8%B2%DB%8C%D9%84%D9%86%D8%AF
https://fa.wikipedia.org/wiki/%D8%A7%D8%B3%DA%A9%D8%A7%D9%86%D8%AF%DB%8C%D9%86%D8%A7%D9%88%DB%8C
https://fa.wikipedia.org/wiki/%D8%A8%D8%B1%D8%A7%DB%8C%D8%A7%D9%86_%D9%84%D8%A7%DB%8C%D8%AA%D8%B1
http://www.philosophicalgourmet.com/analytic.asp
https://web.archive.org/web/20061115002425/http:/www.philosophicalgourmet.com/analytic.asp
https://fa.wikipedia.org/wiki/Wayback_Machine
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رفت‌نثری‌در‌‌شمار‌می‌گرا‌به‌زبان‌عبدالکریم‌سروش‌به‌عنوان‌یک‌متکلم‌اگرچه‌از‌نظر‌ادبی‌کهنه‌

قید‌سجع‌بود،‌برخی‌از‌دانشجویان‌و‌جوانان‌را‌به‌خود‌جذب‌کرد.‌او‌به‌سبب‌تحصیلاتش‌در‌علم‌‌

‌18های‌ایران‌جای‌دهد.‌رشته‌فلسفه‌علم‌را‌در‌دانشگاه‌تجربی،‌تلاش‌بسیاری‌کرد‌تا‌

در‌‌‌‌”‌بینش‌اسلامی“‌به‌عنوان‌کتاب‌درسی‌تحت‌عنوان‌‌ 19عادلعلی‌حداد‌غلام‌تالیفات‌او‌و‌‌۶۰در‌دهه‌‌

 20مکاتب‌متوسطه‌وقت‌تدریس‌شده‌و‌نیز‌سخنرانی‌های‌وی‌از‌تلوزیون‌ملی‌پخش‌می‌گردید.‌

با‌باور‌به‌عقلِ‌‌وی‌بعد‌از‌انقلاب‌ایران‌تلاش‌کرد‌از‌دین‌در‌جامعهٔ‌ایران‌ایدئولوژی‌ زدایی‌کند‌و‌

شناسانه‌در‌کنار‌وحی‌بنشاند‌و‌کلام،‌اخلاق‌و‌‌یافتی‌معرفت‌‌‌با‌ره‌مستقل‌از‌وحی،‌عقل‌و‌تجربه‌را‌‌

  21عرفان‌دینی‌را‌در‌جایگاهی‌برتر‌از‌فقه‌بنشاند.‌

در‌‌‌‌۱۳۶۹تا‌جوزای‌سال‌‌‌‌۱۳۶۷مقالَّت‌سروش‌تحت‌عنوان‌)‌قبض‌و‌بسط‌تئوریک‌شریعت(‌از‌ثور‌‌

دین‌مطرح‌کرد‌‌ شناسی‌معرفت‌ نشریه‌کیهان‌فرهنگی‌منتشر‌شد.‌در‌این‌مقالَّت‌او‌نظریاتی‌در‌مورد‌

جداست.‌او‌معتقد‌بود‌دین‌اگرچه‌الهی‌و‌کامل‌است‌ولی‌‌ معرفت‌دینی‌که‌بیانگر‌آن‌بود‌که‌دین‌از‌‌

های‌آدمی‌بوده‌که‌خطا‌پذیر‌می‌باشند.‌این‌نظریه‌که‌شناخت‌سنتی‌‌معرفت‌دینی‌همانند‌دیگر‌معرفت‌

ر‌پی‌داشت‌و‌همچنین‌از‌این‌‌های‌گسترده‌علمای‌وقت‌را‌د‌کرد،‌مخالفت‌از‌دین‌را‌منسوخ‌اعلام‌می

دانست،‌دشمنی‌مقامات‌حکومتی‌را‌‌که‌ولَّیت‌دینی‌و‌فقهی‌را‌ناراست‌با‌سرشت‌جهان‌جدید‌می‌‌‌جهت‌

‌22با‌سروش‌برانگیخت.‌

 محرومیت از تدریس و خروج از ایران 

جمهوری‌‌ ریاست‌ دوران‌ در‌ رفسنجانی‌سروش‌ در‌‌ هاشمی‌ وی‌ شد.‌ محروم‌ دانشگاه‌ در‌ تدریس‌ از‌

ها‌انتظار‌عالمان‌‌ها‌در‌فشار‌شدید‌هستند‌و‌از‌این‌دانشگاهکه‌دانشگاه‌ای،‌به‌رفسنجانی‌هشدار‌داد‌‌نامه‌

 ،‌هواداران‌دانشکدهٔ‌فنی‌دانشگاه‌تهران،‌هنگام‌سخنرانی‌در‌‌۱۳۷۴باشید.‌در‌میزان‌سال‌‌‌‌بزرگ‌نداشته‌

دینی‌جوانان‌‌و‌هموارکننده‌راه‌بی‌ لیبرالبه‌سروش‌حمله‌کرده‌و‌او‌را‌مروج‌فرهنگ‌‌ اللهنصار‌حزب‌ا

 
‌ال‌آخرینش،‌پایگاه‌خبری‌آفتاب‌سروش‌و‌جنج 18
مجمع‌تشخیص‌مصلحت‌‌اکنون‌به‌عنوان‌عضو‌(‌سیاستمدار‌و‌مدرس‌دانشگاه‌ایرانی‌است‌که‌هم‌۱۳۲۴ثور‌‌۱۹)غلامعلی‌حداد‌عادل‌ 19

 تهرانکند.‌او‌نماینده‌مردم‌ریزی‌آموزشی‌فعالیت‌میو‌عضو‌شورای‌سازمان‌پژوهش‌و‌برنامه فرهنگستان‌زبان‌و‌ادب‌فارسی،‌رئیس‌نظام‌
 مجلس‌شورای‌اسلامی روحانیغیر‌ رئیسن‌رئیس‌مجلس‌شورای‌اسلامی‌و‌اولین‌و‌پنجمی نهمتا‌‌ ششمدر‌ادوار‌ مجلس‌شورای‌اسلامیدر‌
‌(‌وبگاه‌شورای‌عالی‌انقلاب‌فرهنگی)است رای‌عالی‌انقلاب‌فرهنگیشواست.‌وی‌عضو‌بوده

‌فیلسوف‌الهی‌دوران‌گذار،‌سایت‌بی‌بی‌سی‌شصت‌سالگی‌عبدالکریم‌سروش: 20
‌ویب‌سایت‌رادیو‌زمانه‌‌عبدالکریم‌سروش‌کافی‌نیست،‌‌ 21
‌سروش‌و‌جنجال‌آخرینش،‌پایگاه‌خبری‌آفتاب‌ 22

https://fa.wikipedia.org/wiki/%D8%BA%D9%84%D8%A7%D9%85%E2%80%8C%D8%B9%D9%84%DB%8C_%D8%AD%D8%AF%D8%A7%D8%AF%D8%B9%D8%A7%D8%AF%D9%84
https://fa.wikipedia.org/wiki/%D9%85%D8%B9%D8%B1%D9%81%D8%AA%E2%80%8C%D8%B4%D9%86%D8%A7%D8%B3%DB%8C
https://fa.wikipedia.org/wiki/%D9%85%D8%B9%D8%B1%D9%81%D8%AA%E2%80%8C%D8%B4%D9%86%D8%A7%D8%B3%DB%8C
https://fa.wikipedia.org/wiki/%D9%85%D8%B9%D8%B1%D9%81%D8%AA%E2%80%8C%D8%B4%D9%86%D8%A7%D8%B3%DB%8C
https://fa.wikipedia.org/wiki/%D9%85%D8%B9%D8%B1%D9%81%D8%AA_%D8%AF%DB%8C%D9%86%DB%8C
https://fa.wikipedia.org/wiki/%D8%A7%DA%A9%D8%A8%D8%B1_%D9%87%D8%A7%D8%B4%D9%85%DB%8C_%D8%B1%D9%81%D8%B3%D9%86%D8%AC%D8%A7%D9%86%DB%8C
https://fa.wikipedia.org/wiki/%D8%AF%D8%A7%D9%86%D8%B4%DA%A9%D8%AF%D9%87%D9%94_%D9%81%D9%86%DB%8C_%D8%AF%D8%A7%D9%86%D8%B4%DA%AF%D8%A7%D9%87_%D8%AA%D9%87%D8%B1%D8%A7%D9%86
https://fa.wikipedia.org/wiki/%D8%A7%D9%86%D8%B5%D8%A7%D8%B1_%D8%AD%D8%B2%D8%A8%E2%80%8C%D8%A7%D9%84%D9%84%D9%87
https://fa.wikipedia.org/wiki/%D9%84%DB%8C%D8%A8%D8%B1%D8%A7%D9%84%DB%8C%D8%B3%D9%85
https://fa.wikipedia.org/wiki/%D9%85%D8%AC%D9%85%D8%B9_%D8%AA%D8%B4%D8%AE%DB%8C%D8%B5_%D9%85%D8%B5%D9%84%D8%AD%D8%AA_%D9%86%D8%B8%D8%A7%D9%85
https://fa.wikipedia.org/wiki/%D9%85%D8%AC%D9%85%D8%B9_%D8%AA%D8%B4%D8%AE%DB%8C%D8%B5_%D9%85%D8%B5%D9%84%D8%AD%D8%AA_%D9%86%D8%B8%D8%A7%D9%85
https://fa.wikipedia.org/wiki/%D9%81%D8%B1%D9%87%D9%86%DA%AF%D8%B3%D8%AA%D8%A7%D9%86_%D8%B2%D8%A8%D8%A7%D9%86_%D9%88_%D8%A7%D8%AF%D8%A8_%D9%81%D8%A7%D8%B1%D8%B3%DB%8C
https://fa.wikipedia.org/wiki/%D8%AA%D9%87%D8%B1%D8%A7%D9%86
https://fa.wikipedia.org/wiki/%D9%85%D8%AC%D9%84%D8%B3_%D8%B4%D9%88%D8%B1%D8%A7%DB%8C_%D8%A7%D8%B3%D9%84%D8%A7%D9%85%DB%8C
https://fa.wikipedia.org/wiki/%D9%85%D8%AC%D9%84%D8%B3_%D8%B4%D8%B4%D9%85
https://fa.wikipedia.org/wiki/%D9%85%D8%AC%D9%84%D8%B3_%D9%86%D9%87%D9%85
https://fa.wikipedia.org/wiki/%D8%B1%D8%A6%DB%8C%D8%B3_%D9%85%D8%AC%D9%84%D8%B3_%D8%B4%D9%88%D8%B1%D8%A7%DB%8C_%D8%A7%D8%B3%D9%84%D8%A7%D9%85%DB%8C
https://fa.wikipedia.org/wiki/%D8%B1%D9%88%D8%AD%D8%A7%D9%86%DB%8C_(%D8%B5%D9%81%D8%AA)
https://fa.wikipedia.org/wiki/%D9%85%D8%AC%D9%84%D8%B3_%D8%B4%D9%88%D8%B1%D8%A7%DB%8C_%D8%A7%D8%B3%D9%84%D8%A7%D9%85%DB%8C
https://fa.wikipedia.org/wiki/%D8%B4%D9%88%D8%B1%D8%A7%DB%8C_%D8%B9%D8%A7%D9%84%DB%8C_%D8%A7%D9%86%D9%82%D9%84%D8%A7%D8%A8_%D9%81%D8%B1%D9%87%D9%86%DA%AF%DB%8C
https://fa.wikipedia.org/wiki/%D8%B4%D9%88%D8%B1%D8%A7%DB%8C_%D8%B9%D8%A7%D9%84%DB%8C_%D8%A7%D9%86%D9%82%D9%84%D8%A7%D8%A8_%D9%81%D8%B1%D9%87%D9%86%DA%AF%DB%8C
https://fa.wikipedia.org/wiki/%D8%B4%D9%88%D8%B1%D8%A7%DB%8C_%D8%B9%D8%A7%D9%84%DB%8C_%D8%A7%D9%86%D9%82%D9%84%D8%A7%D8%A8_%D9%81%D8%B1%D9%87%D9%86%DA%AF%DB%8C
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‌‌23های‌عبدالکریم‌سروش‌همواره‌با‌مشکل‌امنیتی‌مواجه‌بود.‌نی‌خواندند.‌از‌آن‌پس،‌تدریس‌و‌سخنرا

 24مهاجرت‌نمود.‌ آمریکاپس‌از‌آن‌او‌به‌

،‌‌شناسیمولوی‌های‌‌و…‌در‌زمینه هلند‌،‌‌آلمان،‌‌ا‌آمریکهای‌‌سروش‌بعد‌از‌خروج‌از‌ایران‌در‌دانشگاه‌

علم‌و‌‌ شناسیاسلام پرداخت‌ فلسفه‌ تدریس‌ می‌ 25.‌به‌ دعوت‌ ایران‌ در‌ سمیناری‌ به‌ اگر‌ مقاله‌‌و‌ شد،‌

در‌اسلام‌را‌تدریس‌کرد.‌سپس‌به‌آمریکا‌رفت‌و‌در‌‌ فلسفهٔ‌سیاست‌ دانشگاه‌آمسترداماو‌در‌‌‌‌.فرستاد‌می

 26در‌واشینگتن‌رفت.‌ نشگاه‌جرج‌تاون‌داکار‌تحقیقی‌کرد‌و‌بعد‌از‌آن‌برای‌تدریس‌به‌ دانشگاه‌کلمبیا‌

از‌سال‌‌ دانشگاه‌‌‌۱۳۷۸وی‌ در‌ تدریس‌ مانند‌‌به‌ پرینستونو‌‌ دانشگاه‌هاروارد‌هایی‌ مشغول‌‌ دانشگاه‌

تاریخ‌و‌‌ فلسفه‌علمسروش‌‌ 27است.بوده‌ در‌‌ فلسفه‌ تهرانرا‌ بین‌،‌‌دانشگاه‌ امام‌خمینی‌‌دانشگاه‌ المللی‌

 انجمن‌حکمت‌و‌فلسفه‌ و‌موسساتی‌چون‌ دانشگاه‌تربیت‌مدرس،‌‌دانشگاه‌شیراز،‌‌دانشگاه‌مشهد‌،‌‌قزوین

  28.است‌تدریس‌کرده‌

 افتخارات و جوایز  

،‌مجله‌‌۲۰۰۹و‌در‌سال‌‌ 29را‌دریافت‌کرد. جایزه‌اراسموس،‌‌آمستردامدر‌‌‌‌۲۰۰۴در‌سال‌‌‌‌سروش

در‌پی‌یک‌نظر‌سنجی‌عمومی،‌بر‌اساس‌نتایج‌آرای‌اخذ‌شده‌آنلاین،‌نام‌وی‌را‌در‌‌‌‌”فارین‌پالیسی‌“

،‌‌برنارد‌لوئیس،‌‌ال‌گور،‌‌نوام‌چامسکیاین‌در‌حالی‌بود‌که‌نام‌‌ .لیست‌صد‌روشنفکر‌برتر‌جهان‌آورد‌

تر‌از‌‌های‌پایین‌در‌رده ماریو‌بارگاس‌یوسا‌و‌‌ گری‌کاسپاروف،‌‌فرید‌زکریا،‌‌آمارتیا‌سن،‌‌اومبرتو‌اکو

‌ 30اند.او‌قرار‌گرفته‌

 عوامل موثر بر شکل گیری اندیشه های سروش 

،‌نظام‌حاکم‌بر‌ایران،‌مذهب‌تشیع‌و‌خرافات‌‌‌به‌باور‌بنده‌عوامل‌متعددی‌‌چون؛‌جو‌و‌محیط‌‌ایرانی

موجود‌در‌آن،‌خروج‌از‌ایران‌و‌مطالعه‌فلسفه‌غرب‌و‌مبنی‌قرار‌دادن‌آن‌در‌فهم‌دینی،‌‌در‌شکل‌‌

‌گیری‌نظریه‌های‌سروش‌نقش‌اساسی‌داشته‌است.‌‌

 
‌فیلسوف‌الهی‌دوران‌گذار،‌سایت‌بی‌بی‌سی‌شصت‌سالگی‌عبدالکریم‌سروش: 23
‌سروش‌و‌جنجال‌آخرینش،‌پایگاه‌خبری‌آفتاب‌ 24
‌منبع‌سابق‌ 25
‌ویب‌سایت‌روزنامه‌اعتماد‌‌مجمع‌زنبوران‌نه‌طوطیان،‌ 26
‌بامداد‌خبر‌‌دکتر‌سروش‌به‌ایران‌بازگشت،‌ 27
‌ویب‌سایت‌رسمی‌عبدالکریم‌سروش‌ 28
‌ه‌اعتماد‌ویب‌سایت‌روزنام‌مجمع‌زنبوران‌نه‌طوطیان،‌ 29

‌بامداد‌خبر‌‌دکتر‌سروش‌به‌ایران‌بازگشت،‌ 30

https://fa.wikipedia.org/wiki/%D8%A2%D9%85%D8%B1%DB%8C%DA%A9%D8%A7
https://fa.wikipedia.org/wiki/%D8%A2%D9%85%D8%B1%DB%8C%DA%A9%D8%A7
https://fa.wikipedia.org/wiki/%D8%A2%D9%85%D8%B1%DB%8C%DA%A9%D8%A7
https://fa.wikipedia.org/wiki/%D8%A2%D9%85%D8%B1%DB%8C%DA%A9%D8%A7
https://fa.wikipedia.org/wiki/%D8%A2%D9%84%D9%85%D8%A7%D9%86
https://fa.wikipedia.org/wiki/%D9%87%D9%84%D9%86%D8%AF
https://fa.wikipedia.org/wiki/%D9%85%D9%88%D9%84%D9%88%DB%8C%E2%80%8C%D8%B4%D9%86%D8%A7%D8%B3%DB%8C
https://fa.wikipedia.org/wiki/%D9%85%D9%88%D9%84%D9%88%DB%8C%E2%80%8C%D8%B4%D9%86%D8%A7%D8%B3%DB%8C
https://fa.wikipedia.org/wiki/%D9%85%D9%88%D9%84%D9%88%DB%8C%E2%80%8C%D8%B4%D9%86%D8%A7%D8%B3%DB%8C
https://fa.wikipedia.org/wiki/%D8%A7%D8%B3%D9%84%D8%A7%D9%85%E2%80%8C%D8%B4%D9%86%D8%A7%D8%B3%DB%8C
https://fa.wikipedia.org/wiki/%D8%A7%D8%B3%D9%84%D8%A7%D9%85%E2%80%8C%D8%B4%D9%86%D8%A7%D8%B3%DB%8C
https://fa.wikipedia.org/wiki/%D8%A7%D8%B3%D9%84%D8%A7%D9%85%E2%80%8C%D8%B4%D9%86%D8%A7%D8%B3%DB%8C
https://fa.wikipedia.org/wiki/%D9%81%D9%84%D8%B3%D9%81%D9%87_%D8%B9%D9%84%D9%85
https://fa.wikipedia.org/wiki/%D8%B9%D8%A8%D8%AF%D8%A7%D9%84%DA%A9%D8%B1%DB%8C%D9%85_%D8%B3%D8%B1%D9%88%D8%B4#cite_note-drsoroush5-1
https://fa.wikipedia.org/wiki/%D8%B9%D8%A8%D8%AF%D8%A7%D9%84%DA%A9%D8%B1%DB%8C%D9%85_%D8%B3%D8%B1%D9%88%D8%B4#cite_note-drsoroush5-1
https://fa.wikipedia.org/wiki/%D8%B9%D8%A8%D8%AF%D8%A7%D9%84%DA%A9%D8%B1%DB%8C%D9%85_%D8%B3%D8%B1%D9%88%D8%B4#cite_note-drsoroush5-1
https://fa.wikipedia.org/wiki/%D8%AF%D8%A7%D9%86%D8%B4%DA%AF%D8%A7%D9%87_%D8%A2%D9%85%D8%B3%D8%AA%D8%B1%D8%AF%D8%A7%D9%85
https://fa.wikipedia.org/w/index.php?title=%D9%81%D9%84%D8%B3%D9%81%D9%87%D9%94_%D8%B3%DB%8C%D8%A7%D8%B3%D8%AA&action=edit&redlink=1
https://fa.wikipedia.org/wiki/%D8%AF%D8%A7%D9%86%D8%B4%DA%AF%D8%A7%D9%87_%DA%A9%D9%84%D9%85%D8%A8%DB%8C%D8%A7
https://fa.wikipedia.org/wiki/%D8%AF%D8%A7%D9%86%D8%B4%DA%AF%D8%A7%D9%87_%D8%AC%D8%B1%D8%AC_%D8%AA%D8%A7%D9%88%D9%86
https://fa.wikipedia.org/wiki/%D8%AF%D8%A7%D9%86%D8%B4%DA%AF%D8%A7%D9%87_%D8%AC%D8%B1%D8%AC_%D8%AA%D8%A7%D9%88%D9%86
https://fa.wikipedia.org/wiki/%D8%AF%D8%A7%D9%86%D8%B4%DA%AF%D8%A7%D9%87_%D8%AC%D8%B1%D8%AC_%D8%AA%D8%A7%D9%88%D9%86
https://fa.wikipedia.org/wiki/%D8%AF%D8%A7%D9%86%D8%B4%DA%AF%D8%A7%D9%87_%D9%87%D8%A7%D8%B1%D9%88%D8%A7%D8%B1%D8%AF
https://fa.wikipedia.org/wiki/%D8%AF%D8%A7%D9%86%D8%B4%DA%AF%D8%A7%D9%87_%D9%BE%D8%B1%DB%8C%D9%86%D8%B3%D8%AA%D9%88%D9%86
https://fa.wikipedia.org/wiki/%D9%81%D9%84%D8%B3%D9%81%D9%87_%D8%B9%D9%84%D9%85
https://fa.wikipedia.org/wiki/%D9%81%D9%84%D8%B3%D9%81%D9%87_%D8%AA%D8%A7%D8%B1%DB%8C%D8%AE
https://fa.wikipedia.org/wiki/%D8%AF%D8%A7%D9%86%D8%B4%DA%AF%D8%A7%D9%87_%D8%AA%D9%87%D8%B1%D8%A7%D9%86
https://fa.wikipedia.org/wiki/%D8%AF%D8%A7%D9%86%D8%B4%DA%AF%D8%A7%D9%87_%D8%A8%DB%8C%D9%86%E2%80%8C%D8%A7%D9%84%D9%85%D9%84%D9%84%DB%8C_%D8%A7%D9%85%D8%A7%D9%85_%D8%AE%D9%85%DB%8C%D9%86%DB%8C_%D9%82%D8%B2%D9%88%DB%8C%D9%86
https://fa.wikipedia.org/wiki/%D8%AF%D8%A7%D9%86%D8%B4%DA%AF%D8%A7%D9%87_%D8%A8%DB%8C%D9%86%E2%80%8C%D8%A7%D9%84%D9%85%D9%84%D9%84%DB%8C_%D8%A7%D9%85%D8%A7%D9%85_%D8%AE%D9%85%DB%8C%D9%86%DB%8C_%D9%82%D8%B2%D9%88%DB%8C%D9%86
https://fa.wikipedia.org/wiki/%D8%AF%D8%A7%D9%86%D8%B4%DA%AF%D8%A7%D9%87_%D8%A8%DB%8C%D9%86%E2%80%8C%D8%A7%D9%84%D9%85%D9%84%D9%84%DB%8C_%D8%A7%D9%85%D8%A7%D9%85_%D8%AE%D9%85%DB%8C%D9%86%DB%8C_%D9%82%D8%B2%D9%88%DB%8C%D9%86
https://fa.wikipedia.org/wiki/%D8%AF%D8%A7%D9%86%D8%B4%DA%AF%D8%A7%D9%87_%D8%A8%DB%8C%D9%86%E2%80%8C%D8%A7%D9%84%D9%85%D9%84%D9%84%DB%8C_%D8%A7%D9%85%D8%A7%D9%85_%D8%AE%D9%85%DB%8C%D9%86%DB%8C_%D9%82%D8%B2%D9%88%DB%8C%D9%86
https://fa.wikipedia.org/wiki/%D8%AF%D8%A7%D9%86%D8%B4%DA%AF%D8%A7%D9%87_%D9%85%D8%B4%D9%87%D8%AF
https://fa.wikipedia.org/wiki/%D8%AF%D8%A7%D9%86%D8%B4%DA%AF%D8%A7%D9%87_%D8%B4%DB%8C%D8%B1%D8%A7%D8%B2
https://fa.wikipedia.org/wiki/%D8%AF%D8%A7%D9%86%D8%B4%DA%AF%D8%A7%D9%87_%D8%AA%D8%B1%D8%A8%DB%8C%D8%AA_%D9%85%D8%AF%D8%B1%D8%B3
https://fa.wikipedia.org/wiki/%D8%A7%D9%86%D8%AC%D9%85%D9%86_%D8%AD%DA%A9%D9%85%D8%AA_%D9%88_%D9%81%D9%84%D8%B3%D9%81%D9%87
https://fa.wikipedia.org/wiki/%D8%A2%D9%85%D8%B3%D8%AA%D8%B1%D8%AF%D8%A7%D9%85
https://fa.wikipedia.org/wiki/%D8%AC%D8%A7%DB%8C%D8%B2%D9%87_%D8%A7%D8%B1%D8%A7%D8%B3%D9%85%D9%88%D8%B3
https://fa.wikipedia.org/wiki/%D9%86%D9%88%D8%A7%D9%85_%DA%86%D8%A7%D9%85%D8%B3%DA%A9%DB%8C
https://fa.wikipedia.org/wiki/%D8%A7%D9%84_%DA%AF%D9%88%D8%B1
https://fa.wikipedia.org/wiki/%D8%A8%D8%B1%D9%86%D8%A7%D8%B1%D8%AF_%D9%84%D9%88%D8%A6%DB%8C%D8%B3
https://fa.wikipedia.org/wiki/%D8%A7%D9%88%D9%85%D8%A8%D8%B1%D8%AA%D9%88_%D8%A7%DA%A9%D9%88
https://fa.wikipedia.org/wiki/%D8%A2%D9%85%D8%A7%D8%B1%D8%AA%DB%8C%D8%A7_%D8%B3%D9%86
https://fa.wikipedia.org/wiki/%D9%81%D8%B1%DB%8C%D8%AF_%D8%B2%DA%A9%D8%B1%DB%8C%D8%A7
https://fa.wikipedia.org/wiki/%DA%AF%D8%B1%DB%8C_%DA%A9%D8%A7%D8%B3%D9%BE%D8%A7%D8%B1%D9%88%D9%81
https://fa.wikipedia.org/wiki/%D9%85%D8%A7%D8%B1%DB%8C%D9%88_%D8%A8%D8%A7%D8%B1%DA%AF%D8%A7%D8%B3_%DB%8C%D9%88%D8%B3%D8%A7
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می‌‌‌‌بسیاری،‌سروش‌را‌از‌زبده‌ترین‌و‌تأثیرگزارترین‌روشنفکران‌دینی‌بعد‌از‌انقلاب‌اسلامی‌ایران‌

امّا‌به‌نظر‌می‌رسد‌سروش‌بیش‌از‌آنکه‌یک‌روشنفکر‌دینی‌واقعی‌باشد،‌در‌توهّم‌روشنفکری‌‌‌‌31دانند.‌

به‌معنای‌معرفت‌دینی‌بر‌اساس‌گزاره‌های‌‌ البته‌اگر‌روشنفکری‌دینی‌را‌ به‌سر‌برده‌است.‌ دینی‌

معرفتی‌و‌تقلیدی‌غرب‌بدانیم،‌بی‌شک‌سروش‌را‌باید‌مهمترین‌و‌اثر‌گذار‌ترین‌روشنفکر‌دینی‌پس‌‌

دینی،‌جز‌‌ این‌صورت،‌از‌روشنفکر‌ در‌ نکته‌که‌ این‌ به‌ اذعان‌ با‌ آورد،‌ به‌شمار‌ ایران‌ انقلاب‌ از‌

همان‌‌ این‌ ایم.‌ نداده‌ دست‌ به‌ تعریفی‌ غرب‌ مقابل‌ در‌ مسلمان‌ یک‌ فکری‌ خودباختگی‌ و‌ غربزدگی‌

اگر‌مراد‌از‌روشنفکر‌شخصی‌‌،‌و‌‌است‌که‌در‌ایران‌بیمار‌متولّد‌شد‌‌‌32روشنفکری‌دینی‌مصطلحی

که‌وظیفه‌اش‌اصلاح‌و‌نقد‌وضعیت‌بد‌جامعه‌دینی‌به‌سمت‌وضعیت‌مطلوب‌و‌با‌پایبندی‌به‌‌‌‌باشد‌

اصول‌دینی‌باشد‌نه‌تنها‌که‌با‌اصل‌دین‌سازگاری‌داشته،‌بلکه‌خواست‌خود‌دین‌هم‌همین‌میباشد،‌‌

مشکل‌اساسی‌این‌است‌که‌بسیاری‌از‌افرادی‌که‌خود‌را‌روشنفکر‌قلمداد‌می‌کنند‌غرب‌را‌آرمان‌و‌‌

طه‌مطلوب‌خود‌می‌دانند‌و‌راه‌حل‌جامعه‌دینی‌را‌در‌سیر‌به‌سمت‌غرب‌گرائی‌می‌دانند.‌بعضی‌‌نق

اما‌در‌‌‌از‌این‌روشنفکران‌اگرچه‌شروع‌کار‌خود‌را‌ابتدا‌از‌اصلاح‌جامعه‌دینی‌شروع‌می‌نمایند،‌

از‌اصلاح‌‌نهایت‌به‌این‌نتیجه‌می‌رسند‌که‌مانع‌اساسی‌بر‌سر‌راه‌آرمان‌های‌آنها‌خود‌دین‌بوده‌لذا‌‌

با‌اصل‌دین‌می‌پردازند‌و‌گرچه‌از‌‌ به‌جنگ‌و‌ستیز‌ نهایتا‌ دینی‌به‌اصلاح‌دین‌پرداخته‌و‌ جامعه‌

ی‌می‌شمارند‌و‌‌نروشنفکر‌دینی‌به‌روشنفکر‌ضد‌دینی‌مبدل‌شده‌اند‌اما‌همچنان‌خود‌را‌روشنفکر‌دی

لکریم‌سروش‌نیز‌که‌از‌‌یا‌لَّ‌اقل‌به‌خاطر‌تاثیر‌گذاری‌بر‌قشر‌جامعه‌اینگونه‌وانمود‌می‌کنند.‌عبد‌ا

جمله‌اشخاص‌سرشناس‌در‌جامعه‌ایرانی‌و‌فارسی‌زبان‌بوده‌همین‌مسیر‌را‌طی‌نموده‌است.‌وی‌با‌‌

توهم‌روشنفکری‌دینی‌در‌سرابی‌گرفتار‌گردید‌که‌او‌را‌به‌دین‌ستیزی‌کشاند‌که‌عمدتا‌ریشه‌های‌این‌‌

ن‌جستجو‌نمود،‌که‌این‌مشکل‌‌دین‌ستیزی‌را‌باید‌در‌درک‌ناقص‌و‌سطحی‌‌و‌توهم‌فهم‌درست‌از‌دی

اکثر‌کسانی‌بوده‌که‌به‌جای‌اینکه‌از‌منظر‌دین‌به‌تمدن‌و‌تفکر‌غرب‌بنگرند‌و‌به‌این‌اساس‌نقاط‌‌

مثبت‌آن‌را‌مبتنی‌بر‌اصول‌دینی‌دریافت‌نمایند‌‌و‌از‌نقاط‌منفی‌آن‌صرف‌نظر‌کنند،‌به‌بهانه‌آزاد‌‌

قرار‌دادن‌این‌تفکر‌به‌فهم‌دین‌و‌سازگاری‌آن‌‌اندیشی،‌از‌منظر‌تفکر‌غرب‌به‌دین‌نگریسته‌و‌با‌مبنا‌

‌با‌تمدن‌غربی‌می‌پردازند.‌

 

 

 
علی‌دارابی،‌جریان‌شناسی‌سیاسی‌در‌ایران،‌‌‌- .147حسین‌کاجی،‌کیستی‌ما‌از‌نگاه‌روشنفکران‌ایرانی،‌انتشارات‌روزنه،‌ص‌‌- 31

‌506انتشارات‌پژوهشگاه‌فرهنگ‌و‌اندیشه‌اسلامی،‌ص
‌.‌65مدار،‌انتشارات‌مرکز‌اسناد‌انقلاب‌اسلامی،‌ص‌‌‌جهاندار‌امیری،‌روشنفکری‌دینی،‌لیبرال‌یا‌دین 32
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 آثار 

‌کتابها:‌

تضاد‌‌،‌‌مثنوی‌معنوی‌)‌با‌‌تصحیح‌و‌پیشگفتار(،‌‌؟علم‌چیست،‌فلسفه‌چیست‌،‌‌حدیث‌بندگی‌و‌دلبردگی‌

)دو‌‌‌‌حکمت‌و‌معیشت‌،‌‌نامه-‌سیاست‌،‌‌تفرج‌صنع،‌‌مدارا‌و‌مدیریت‌،‌‌ایدئولوژی‌شیطانی،‌‌دیالیکتیکی

های‌‌صراط،‌‌اوصاف‌پارسایان،‌‌نهاد‌ناآرام‌جهان،‌‌قبض‌و‌بسط‌تئوریک‌شریعت‌،‌‌بسط‌تجربهٔ‌نبوی،‌‌جلد(

‌‌فلسفه‌تاریخ‌،‌‌تواند‌مبارزه‌کند؟چه‌کسی‌می‌،‌‌قمار‌عاشقانه،‌‌رازدانی‌و‌روشنفکری‌و‌دینداری،‌‌مستقیم

‌‌آیین‌شهریاری‌و‌دینداری‌،‌‌تر‌از‌ایدئولوژیفربه‌،‌‌قصه‌ارباب‌معرفت‌،‌‌علم‌و‌ایمان،‌‌دانش‌و‌ارزش

)دربارهٔ‌کارآمدی‌‌‌‌اندر‌باب‌اجتهاد‌،از‌شریعتی‌‌ادب‌قدرت‌ادب‌عدالت‌،‌‌اخلاق‌خدایان،‌‌(۲نامه)سیاست‌

)قرائت‌‌‌‌رسول‌آفتاب‌،‌‌مجتهد‌شبستریو‌‌‌‌علی‌منتظریحسین‌فقه‌اسلامی‌در‌دنیای‌امروز(‌ـ‌به‌همراه‌‌

)قرائت‌لب‌لباب‌مثنوی‌توسط‌عبدالکریم‌‌‌‌سروش‌قونیه‌،‌‌گزیدهٔ‌غزلیات‌شمس‌توسط‌عبدالکریم‌سروش(

می‌،‌‌سروش( زندگی‌ جهان‌ کدام‌ در‌ عشق،‌‌کنیم؟ما‌ چون‌ محمد‌،‌‌خدا‌ محمد،رویای‌ نصیحت‌‌،‌‌کلام‌

،‌‌مجتهد‌شبستری)به‌همراه‌‌‌‌سنت‌و‌سکولَّریسم،‌‌)دو‌جلد(‌‌حکمت‌و‌معیشت‌،‌‌۲الملوک،سیاست‌نامه‌‌

‌الَّجتماع‌هایی‌در‌فلسفه‌علم‌درس،‌(محسن‌کدیور،‌مصطفی‌ملکیان

 و سخنرانیها:  مقاله ها

همچنین‌از‌سروش‌مقاله‌ها‌و‌سخنرانی‌های‌متعددی‌وجود‌دارد‌که‌اکثر‌آنها‌در‌ویب‌سایت‌رسمی‌‌

‌وی‌موجود‌می‌باشد.‌

 

‌

‌

‌

‌

 

‌

‌

https://fa.wikipedia.org/w/index.php?title=%D8%AD%D8%AF%DB%8C%D8%AB_%D8%A8%D9%86%D8%AF%DA%AF%DB%8C_%D9%88_%D8%AF%D9%84%D8%A8%D8%B1%D8%AF%DA%AF%DB%8C&action=edit&redlink=1
https://fa.wikipedia.org/w/index.php?title=%D8%B9%D9%84%D9%85_%DA%86%DB%8C%D8%B3%D8%AA%D8%8C_%D9%81%D9%84%D8%B3%D9%81%D9%87_%DA%86%DB%8C%D8%B3%D8%AA%D8%9F&action=edit&redlink=1
https://fa.wikipedia.org/w/index.php?title=%D8%B9%D9%84%D9%85_%DA%86%DB%8C%D8%B3%D8%AA%D8%8C_%D9%81%D9%84%D8%B3%D9%81%D9%87_%DA%86%DB%8C%D8%B3%D8%AA%D8%9F&action=edit&redlink=1
https://fa.wikipedia.org/w/index.php?title=%D8%B9%D9%84%D9%85_%DA%86%DB%8C%D8%B3%D8%AA%D8%8C_%D9%81%D9%84%D8%B3%D9%81%D9%87_%DA%86%DB%8C%D8%B3%D8%AA%D8%9F&action=edit&redlink=1
https://fa.wikipedia.org/w/index.php?title=%D9%86%D9%82%D8%AF%DB%8C_%D9%88_%D8%AF%D8%B1%D8%A2%D9%85%D8%AF%DB%8C_%D8%A8%D8%B1_%D8%AA%D8%B6%D8%A7%D8%AF_%D8%AF%DB%8C%D8%A7%D9%84%DB%8C%DA%A9%D8%AA%DB%8C%DA%A9%DB%8C&action=edit&redlink=1
https://fa.wikipedia.org/w/index.php?title=%D9%86%D9%82%D8%AF%DB%8C_%D9%88_%D8%AF%D8%B1%D8%A2%D9%85%D8%AF%DB%8C_%D8%A8%D8%B1_%D8%AA%D8%B6%D8%A7%D8%AF_%D8%AF%DB%8C%D8%A7%D9%84%DB%8C%DA%A9%D8%AA%DB%8C%DA%A9%DB%8C&action=edit&redlink=1
https://fa.wikipedia.org/w/index.php?title=%D8%A7%DB%8C%D8%AF%D8%A6%D9%88%D9%84%D9%88%DA%98%DB%8C_%D8%B4%DB%8C%D8%B7%D8%A7%D9%86%DB%8C&action=edit&redlink=1
https://fa.wikipedia.org/w/index.php?title=%D9%85%D8%AF%D8%A7%D8%B1%D8%A7_%D9%88_%D9%85%D8%AF%DB%8C%D8%B1%DB%8C%D8%AA&action=edit&redlink=1
https://fa.wikipedia.org/w/index.php?title=%D8%AA%D9%81%D8%B1%D8%AC_%D8%B5%D9%86%D8%B9&action=edit&redlink=1
https://fa.wikipedia.org/w/index.php?title=%D8%B3%DB%8C%D8%A7%D8%B3%D8%AA-%D9%86%D8%A7%D9%85%D9%87(%DA%A9%D8%AA%D8%A7%D8%A8)&action=edit&redlink=1
https://fa.wikipedia.org/w/index.php?title=%D8%AD%DA%A9%D9%85%D8%AA_%D9%88_%D9%85%D8%B9%DB%8C%D8%B4%D8%AA&action=edit&redlink=1
https://fa.wikipedia.org/w/index.php?title=%D8%A8%D8%B3%D8%B7_%D8%AA%D8%AC%D8%B1%D8%A8%D9%87%D9%94_%D9%86%D8%A8%D9%88%DB%8C&action=edit&redlink=1
https://fa.wikipedia.org/wiki/%D9%82%D8%A8%D8%B6_%D9%88_%D8%A8%D8%B3%D8%B7_%D8%AA%D8%A6%D9%88%D8%B1%DB%8C%DA%A9_%D8%B4%D8%B1%DB%8C%D8%B9%D8%AA
https://fa.wikipedia.org/wiki/%D9%86%D9%87%D8%A7%D8%AF_%D9%86%D8%A7%D8%A2%D8%B1%D8%A7%D9%85_%D8%AC%D9%87%D8%A7%D9%86
https://fa.wikipedia.org/w/index.php?title=%D8%A7%D9%88%D8%B5%D8%A7%D9%81_%D9%BE%D8%A7%D8%B1%D8%B3%D8%A7%DB%8C%D8%A7%D9%86&action=edit&redlink=1
https://fa.wikipedia.org/wiki/%D8%B5%D8%B1%D8%A7%D8%B7%E2%80%8C%D9%87%D8%A7%DB%8C_%D9%85%D8%B3%D8%AA%D9%82%DB%8C%D9%85
https://fa.wikipedia.org/wiki/%D8%B5%D8%B1%D8%A7%D8%B7%E2%80%8C%D9%87%D8%A7%DB%8C_%D9%85%D8%B3%D8%AA%D9%82%DB%8C%D9%85
https://fa.wikipedia.org/wiki/%D8%B5%D8%B1%D8%A7%D8%B7%E2%80%8C%D9%87%D8%A7%DB%8C_%D9%85%D8%B3%D8%AA%D9%82%DB%8C%D9%85
https://fa.wikipedia.org/wiki/%D8%B5%D8%B1%D8%A7%D8%B7%E2%80%8C%D9%87%D8%A7%DB%8C_%D9%85%D8%B3%D8%AA%D9%82%DB%8C%D9%85
https://fa.wikipedia.org/w/index.php?title=%D8%B1%D8%A7%D8%B2%D8%AF%D8%A7%D9%86%DB%8C_%D9%88_%D8%B1%D9%88%D8%B4%D9%86%D9%81%DA%A9%D8%B1%DB%8C_%D9%88_%D8%AF%DB%8C%D9%86%D8%AF%D8%A7%D8%B1%DB%8C&action=edit&redlink=1
https://fa.wikipedia.org/wiki/%D9%82%D9%85%D8%A7%D8%B1_%D8%B9%D8%A7%D8%B4%D9%82%D8%A7%D9%86%D9%87
https://fa.wikipedia.org/w/index.php?title=%DA%86%D9%87_%DA%A9%D8%B3%DB%8C_%D9%85%DB%8C%E2%80%8C%D8%AA%D9%88%D8%A7%D9%86%D8%AF_%D9%85%D8%A8%D8%A7%D8%B1%D8%B2%D9%87_%DA%A9%D9%86%D8%AF%D8%9F&action=edit&redlink=1
https://fa.wikipedia.org/w/index.php?title=%DA%86%D9%87_%DA%A9%D8%B3%DB%8C_%D9%85%DB%8C%E2%80%8C%D8%AA%D9%88%D8%A7%D9%86%D8%AF_%D9%85%D8%A8%D8%A7%D8%B1%D8%B2%D9%87_%DA%A9%D9%86%D8%AF%D8%9F&action=edit&redlink=1
https://fa.wikipedia.org/w/index.php?title=%DA%86%D9%87_%DA%A9%D8%B3%DB%8C_%D9%85%DB%8C%E2%80%8C%D8%AA%D9%88%D8%A7%D9%86%D8%AF_%D9%85%D8%A8%D8%A7%D8%B1%D8%B2%D9%87_%DA%A9%D9%86%D8%AF%D8%9F&action=edit&redlink=1
https://fa.wikipedia.org/w/index.php?title=%D9%81%D9%84%D8%B3%D9%81%D9%87_%D8%AA%D8%A7%D8%B1%DB%8C%D8%AE(%DA%A9%D8%AA%D8%A7%D8%A8)&action=edit&redlink=1
https://fa.wikipedia.org/w/index.php?title=%D8%AF%D8%A7%D9%86%D8%B4_%D9%88_%D8%A7%D8%B1%D8%B2%D8%B4&action=edit&redlink=1
https://fa.wikipedia.org/w/index.php?title=%D8%B9%D9%84%D9%85_%D9%88_%D8%A7%DB%8C%D9%85%D8%A7%D9%86&action=edit&redlink=1
https://fa.wikipedia.org/w/index.php?title=%D9%82%D8%B5%D9%87_%D8%A7%D8%B1%D8%A8%D8%A7%D8%A8_%D9%85%D8%B9%D8%B1%D9%81%D8%AA&action=edit&redlink=1
https://fa.wikipedia.org/w/index.php?title=%D9%81%D8%B1%D8%A8%D9%87%E2%80%8C%D8%AA%D8%B1_%D8%A7%D8%B2_%D8%A7%DB%8C%D8%AF%D8%A6%D9%88%D9%84%D9%88%DA%98%DB%8C&action=edit&redlink=1
https://fa.wikipedia.org/w/index.php?title=%D9%81%D8%B1%D8%A8%D9%87%E2%80%8C%D8%AA%D8%B1_%D8%A7%D8%B2_%D8%A7%DB%8C%D8%AF%D8%A6%D9%88%D9%84%D9%88%DA%98%DB%8C&action=edit&redlink=1
https://fa.wikipedia.org/w/index.php?title=%D9%81%D8%B1%D8%A8%D9%87%E2%80%8C%D8%AA%D8%B1_%D8%A7%D8%B2_%D8%A7%DB%8C%D8%AF%D8%A6%D9%88%D9%84%D9%88%DA%98%DB%8C&action=edit&redlink=1
https://fa.wikipedia.org/w/index.php?title=%D8%A2%DB%8C%DB%8C%D9%86_%D8%B4%D9%87%D8%B1%DB%8C%D8%A7%D8%B1%DB%8C_%D9%88_%D8%AF%DB%8C%D9%86%D8%AF%D8%A7%D8%B1%DB%8C&action=edit&redlink=1
https://fa.wikipedia.org/w/index.php?title=%D8%A7%D8%AE%D9%84%D8%A7%D9%82_%D8%AE%D8%AF%D8%A7%DB%8C%D8%A7%D9%86&action=edit&redlink=1
https://fa.wikipedia.org/w/index.php?title=%D8%A7%D8%AF%D8%A8_%D9%82%D8%AF%D8%B1%D8%AA_%D8%A7%D8%AF%D8%A8_%D8%B9%D8%AF%D8%A7%D9%84%D8%AA&action=edit&redlink=1
https://fa.wikipedia.org/w/index.php?title=%D8%A7%D8%B2_%D8%B4%D8%B1%DB%8C%D8%B9%D8%AA%DB%8C&action=edit&redlink=1
https://fa.wikipedia.org/w/index.php?title=%D8%A7%D9%86%D8%AF%D8%B1_%D8%A8%D8%A7%D8%A8_%D8%A7%D8%AC%D8%AA%D9%87%D8%A7%D8%AF&action=edit&redlink=1
https://fa.wikipedia.org/wiki/%D8%AD%D8%B3%DB%8C%D9%86%E2%80%8C%D8%B9%D9%84%DB%8C_%D9%85%D9%86%D8%AA%D8%B8%D8%B1%DB%8C
https://fa.wikipedia.org/wiki/%D8%AD%D8%B3%DB%8C%D9%86%E2%80%8C%D8%B9%D9%84%DB%8C_%D9%85%D9%86%D8%AA%D8%B8%D8%B1%DB%8C
https://fa.wikipedia.org/wiki/%D8%AD%D8%B3%DB%8C%D9%86%E2%80%8C%D8%B9%D9%84%DB%8C_%D9%85%D9%86%D8%AA%D8%B8%D8%B1%DB%8C
https://fa.wikipedia.org/wiki/%D9%85%D8%AD%D9%85%D8%AF_%D9%85%D8%AC%D8%AA%D9%87%D8%AF_%D8%B4%D8%A8%D8%B3%D8%AA%D8%B1%DB%8C
https://fa.wikipedia.org/w/index.php?title=%D8%B1%D8%B3%D9%88%D9%84_%D8%A2%D9%81%D8%AA%D8%A7%D8%A8&action=edit&redlink=1
https://fa.wikipedia.org/w/index.php?title=%D8%B3%D8%B1%D9%88%D8%B4_%D9%82%D9%88%D9%86%DB%8C%D9%87&action=edit&redlink=1
https://fa.wikipedia.org/w/index.php?title=%D9%85%D8%A7_%D8%AF%D8%B1_%DA%A9%D8%AF%D8%A7%D9%85%DB%8C%D9%86_%D8%AC%D9%87%D8%A7%D9%86_%D8%B2%D9%86%D8%AF%DA%AF%DB%8C_%D9%85%DB%8C%E2%80%8C%DA%A9%D9%86%DB%8C%D9%85%D8%9F&action=edit&redlink=1
https://fa.wikipedia.org/w/index.php?title=%D9%85%D8%A7_%D8%AF%D8%B1_%DA%A9%D8%AF%D8%A7%D9%85%DB%8C%D9%86_%D8%AC%D9%87%D8%A7%D9%86_%D8%B2%D9%86%D8%AF%DA%AF%DB%8C_%D9%85%DB%8C%E2%80%8C%DA%A9%D9%86%DB%8C%D9%85%D8%9F&action=edit&redlink=1
https://fa.wikipedia.org/w/index.php?title=%D9%85%D8%A7_%D8%AF%D8%B1_%DA%A9%D8%AF%D8%A7%D9%85%DB%8C%D9%86_%D8%AC%D9%87%D8%A7%D9%86_%D8%B2%D9%86%D8%AF%DA%AF%DB%8C_%D9%85%DB%8C%E2%80%8C%DA%A9%D9%86%DB%8C%D9%85%D8%9F&action=edit&redlink=1
https://fa.wikipedia.org/w/index.php?title=%D8%AE%D8%AF%D8%A7_%DA%86%D9%88%D9%86_%D8%B9%D8%B4%D9%82&action=edit&redlink=1
https://fa.wikipedia.org/w/index.php?title=%DA%A9%D9%84%D8%A7%D9%85_%D9%85%D8%AD%D9%85%D8%AF%D8%8C%D8%B1%D9%88%DB%8C%D8%A7%DB%8C_%D9%85%D8%AD%D9%85%D8%AF&action=edit&redlink=1
https://fa.wikipedia.org/w/index.php?title=%D9%86%D8%B5%DB%8C%D8%AD%D8%AA_%D8%A7%D9%84%D9%85%D9%84%D9%88%DA%A9%D8%8C%D8%B3%DB%8C%D8%A7%D8%B3%D8%AA_%D9%86%D8%A7%D9%85%D9%87_%DB%B2&action=edit&redlink=1
https://fa.wikipedia.org/w/index.php?title=%D9%86%D8%B5%DB%8C%D8%AD%D8%AA_%D8%A7%D9%84%D9%85%D9%84%D9%88%DA%A9%D8%8C%D8%B3%DB%8C%D8%A7%D8%B3%D8%AA_%D9%86%D8%A7%D9%85%D9%87_%DB%B2&action=edit&redlink=1
https://fa.wikipedia.org/w/index.php?title=%D9%86%D8%B5%DB%8C%D8%AD%D8%AA_%D8%A7%D9%84%D9%85%D9%84%D9%88%DA%A9%D8%8C%D8%B3%DB%8C%D8%A7%D8%B3%D8%AA_%D9%86%D8%A7%D9%85%D9%87_%DB%B2&action=edit&redlink=1
https://fa.wikipedia.org/w/index.php?title=%D9%86%D8%B5%DB%8C%D8%AD%D8%AA_%D8%A7%D9%84%D9%85%D9%84%D9%88%DA%A9%D8%8C%D8%B3%DB%8C%D8%A7%D8%B3%D8%AA_%D9%86%D8%A7%D9%85%D9%87_%DB%B2&action=edit&redlink=1
https://fa.wikipedia.org/w/index.php?title=%D8%AD%DA%A9%D9%85%D8%AA_%D9%88_%D9%85%D8%B9%DB%8C%D8%B4%D8%AA&action=edit&redlink=1
https://fa.wikipedia.org/w/index.php?title=%D8%B3%D9%86%D8%AA_%D9%88_%D8%B3%DA%A9%D9%88%D9%84%D8%A7%D8%B1%DB%8C%D8%B3%D9%85&action=edit&redlink=1
https://fa.wikipedia.org/wiki/%D9%85%D8%AD%D9%85%D8%AF_%D9%85%D8%AC%D8%AA%D9%87%D8%AF_%D8%B4%D8%A8%D8%B3%D8%AA%D8%B1%DB%8C
https://fa.wikipedia.org/wiki/%D9%85%D8%B5%D8%B7%D9%81%DB%8C_%D9%85%D9%84%DA%A9%DB%8C%D8%A7%D9%86
https://fa.wikipedia.org/wiki/%D9%85%D8%AD%D8%B3%D9%86_%DA%A9%D8%AF%DB%8C%D9%88%D8%B1
https://fa.wikipedia.org/w/index.php?title=%D8%AF%D8%B1%D8%B3%E2%80%8C%D9%87%D8%A7%DB%8C%DB%8C_%D8%AF%D8%B1_%D9%81%D9%84%D8%B3%D9%81%D9%87_%D8%B9%D9%84%D9%85%E2%80%8C%D8%A7%D9%84%D8%A7%D8%AC%D8%AA%D9%85%D8%A7%D8%B9&action=edit&redlink=1
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 فصل اول حقیقت وحی
 

 وحی در اسلام مبحث اول: جایگاه 

 وحی از نظر یهودیت و نصرانیت حقیقت مبحث دوم: 

 مبحث سوم:  دیدگاه های شاذ معاصرین در باب وحی

‌

‌

‌

‌

‌

‌

‌

‌

‌

‌

‌
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 ضرورت و اهمیت بحث از مقوله وحی 

وحی‌در‌ادیان‌توحیدی‌از‌اهمیت‌و‌جایگاه‌بس‌والَّیی‌برخوردار‌بوده‌زیرا‌بحث‌از‌این‌مقوله‌بحث‌از‌‌

یی‌بشریت،‌رسالت‌انبیاء‌و‌ارتباط‌آنان‌با‌ذات‌اقدس‌الهی‌و‌ماورای‌طبیعت‌‌سر‌چشمه‌هدایت‌و‌رهنما

‌‌وانسان‌‌‌،‌عرصه‌را‌بر‌او‌تنگ‌ساخته‌بشریت‌شدهتا‌جایی‌که‌عدم‌وجود‌آن‌باعث‌سردرگمی‌‌‌‌،می‌باشد‌

را‌با‌عقل‌مجرد‌تنها‌گذاشته‌و‌انسان‌به‌سعادت‌ابدی‌نایل‌نمی‌گردد.‌در‌نبود‌وحی‌الهی‌میان‌طبیعت‌‌

بهام‌درباره‌وجود‌‌و‌انسان‌ناچار‌در‌پرده‌ای‌از‌ا‌‌می‌شود‌و‌ماورای‌طبیعت‌فاصله‌پرنکردنی‌ایجاد‌‌

و‌یا‌هم‌همه‌‌‌‌ردازد‌بپبا‌حدس‌و‌گمان‌به‌تحلیل‌وجود‌خدا‌و‌جهان‌غیب‌‌باید‌‌که‌یا‌‌‌‌یرد،قرار‌می‌گ‌‌‌خدا

.‌همچنین‌اگر‌وحی‌ی‌درکار‌نمی‌بود‌آدمی‌در‌پرتو‌جاودانگی‌و‌شناخت‌حقایق‌جهان‌‌کند‌چیز‌را‌انکار‌‌

پس‌از‌مرگ‌هیچ‌منبع‌معلوماتی‌نداشته‌و‌قادر‌نمی‌بود‌هیچ‌گونه‌پیش‌بینی‌خاصی‌در‌باب‌نیاز‌های‌‌

‌ارائه‌دهد.‌‌ ضروری‌این‌سفر‌طولَّنی‌و‌بدون‌برگشت‌

 

 گاه وحی در اسلاممبحث اول:جای

 مطلب اول: مفهوم لغوی وحی  

‌

‌علماء‌لغت‌برای‌کلمه‌وحی‌معانی‌متعددی‌ذکر‌نموده‌اند‌که‌شرح‌مختصر‌آن‌قرار‌ذیل‌است:‌

به‌این‌نظر‌است‌که‌اصل‌کلمه‌وحی‌بر‌القاء‌علم‌‌بر‌دیگری‌در‌خفاء‌دلَّلت‌می‌کند‌‌‌‌33الف(‌ابن‌فارس‌

در‌اصل‌به‌همین‌معنا‌بر‌می‌‌‌‌ت‌و‌رسال‌‌ت‌کتاب‌‌و‌تمام‌کاربرد‌های‌دیگر‌کلمه‌وحی‌از‌قبیل‌اشاره،‌

‌34گردد.

الهام‌و‌‌‌‌رسالت،‌‌کتابت،‌مکتوب،‌‌نیز‌وحی‌را‌در‌لغت‌به‌معانی‌چون؛‌اشاره،‌‌‌35ب(‌راغب‌اصفهانی‌

می‌داند‌و‌اصل‌کلمه‌وحی‌را‌به‌معنی‌اشاره‌سریع‌دانسته‌‌‌شده‌کلام‌خفی‌و‌هر‌آنچه‌به‌غیر‌خود‌القاء‌

‌‌(‌یعنی‌کار‌سریع،‌همچنین‌اظهار‌داشته‌این‌اشاره‌با‌یو‌بیان‌داشته‌از‌همین‌جهت‌گفته‌شده‌)أمرٌ‌وح‌

 
ازِيِّ،‌المَ‌ ‌33 ،‌المَعإرُوفُ‌باِلرا وِیإنِيُّ دِ‌بنِ‌حَبِیإبٍ‌القَزإ مَدُ‌بنُ‌فاَرسِ‌بنِ‌زَكَرِیاا‌بن‌مُحَما ،‌أبَوُ‌الحُسَیإنِ‌أحَإ ‌‌ب،‌ی‌اد‌‌،‌یلغو‌‌،‌ینحومحدث،‌‌،‌(329-395)‌الِكِيُّ

‌(‌193،ص‌1()الَّعلام‌للزرکلی،‌ج103/ص17)‌سیر‌آعلام‌النبلاء،ج‌‌.‌باشدیق‌م‌‌۴یدر‌سده‌یدرخشان‌ادب‌عرب‌یهااز‌چهره‌یکیشاعر‌و‌
 ۹۳،‌ص‌۶اللغة،‌جس‌‌ابو‌الحسن‌احمد‌،‌معجم‌مقایی ،‌بن‌فارس‌34
»علامه‌ماهر‌و‌محقق‌باهر‌ملقب‌به‌راغب‌که‌دارای‌تصانیفی‌هست،‌او‌از‌متکلمین‌‌‌‌او‌امام‌ذهبی‌در‌کتاب‌"‌سیر‌أعلام‌النبلاء‌"‌گفته‌:‌‌35

و‌خیر‌الدین‌زرکلی‌در‌کتاب‌"‌الأعلام‌"‌گفته‌:‌او‌اهل‌اصفهان‌‌‌زبردست‌بود،‌اما‌معلوماتی‌درباره‌وفات‌و‌یا‌زندگی‌نامه‌او‌بدست‌نیاوردم«.
هجری‌وفات‌کرده،‌و‌‌‌‌402هجری‌قمری‌وفات‌کرد«.بعضی‌گفتند‌:‌سال‌‌‌502ل‌‌بود‌اما‌در‌بغداد‌سکونت‌گزید،‌ادیب‌مشهوری‌بود،‌و‌درسا

قمری..صفوان‌عدنان‌داودی‌محقق‌کتاب‌"‌المفردات‌فی‌غریب‌القرآن"‌که‌از‌مولفات‌راغب‌اصفهانی‌است،‌در‌‌‌452بعضی‌ها‌هم‌گفتند‌سال‌
‌اختلاف‌زیادی‌در‌اسمش‌روی‌داده،‌مقدمه‌خود‌بر‌آن‌کتاب‌گفته‌:‌»راغب‌اصفهانی‌با‌لقبش‌شهرت‌یافته،‌برای‌همین
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کلام‌رمزی‌و‌تعریض‌همراه‌بوده‌و‌گاهی‌با‌صوت‌مجرد‌از‌ترکیب،‌با‌اشاره‌به‌بعضی‌از‌جوارح‌و‌‌

فخََرَجَ‌‌‌‌﴿با‌کتابت‌همراه‌بوده‌و‌این‌قول‌الله‌متعال‌در‌باره‌حضرت‌زکریا‌علیه‌السلام‌به‌آن‌حمل‌میشود:

حى‌إلَِ‌ رابِ‌فَأوَإ مِهِ‌مِنَ‌الإمِحإ ‌سَبحُِّوا‌بكُإرَ‌یعَلى‌قوَإ ‌أنَإ ‌36﴾  ا‌یةً‌وَعَشِ‌هِمإ

‌‌رسالت،‌الهام‌و‌کلام‌خفی‌و‌هر‌آنچه‌به‌غیر‌خود‌القاء‌‌‌،‌کتابت،اشاره‌‌ی‌به‌معنا‌‌ی‌:‌وح37ابن‌منظور‌‌‌ج(

‌38.می‌کنید‌

‌در‌قاموس‌المحیط‌چنین‌بیان‌داشته‌که‌کلمه‌وحی‌به‌معانی‌ذیل‌دلَّلت‌می‌کند:‌‌39روز‌آبادی‌ید(‌ف

‌40می‌شود.‌‌،‌الهام‌و‌کلام‌خفی‌و‌هر‌آنچه‌که‌به‌غیر‌از‌خود‌القاءت‌رسال‌اشاره،‌کتابت،‌مکتوب،‌

از‌آنچه‌بیان‌شد‌معنای‌نخست‌وحی‌همان‌اعلام‌بوده‌اما‌اهل‌لغت‌رمزی‌و‌سری‌و‌پنهانی‌بودن‌راشرط‌‌

اما‌در‌‌ گاهی‌گفتاری‌و‌زبانی‌است‌و‌گاهی‌نوشتاری‌و‌مکتوب،‌‌‌این‌معنا‌می‌دانند.‌به‌عبارتی‌اعلام،‌

‌ایماء‌یا‌الهام‌باشد‌تا‌به‌آن‌وحی‌گفته‌شود.‌‌تمامی‌احوال،‌باید‌توأم‌با‌اشاره،

‌

 مفهوم اصطلاحی وحی  مطلب دوم:

‌اراده‌‌را‌که‌‌‌ی‌و‌علم‌‌هدایت‌‌‌انواع‌‌‌اشبرگزیده‌‌‌بندگان‌‌‌به‌‌‌خداوند‌متعال‌‌‌که‌‌‌است‌‌‌شرع،‌آن‌‌‌در‌لسان‌‌‌وحی‌

‌41ها‌انسان‌‌‌متداول‌‌‌و‌غیر‌از‌شیوة‌‌‌و‌پنهان‌‌‌سری‌‌‌شیوة‌‌‌کند؛‌اما‌به‌‌‌اعلام‌‌‌آنان‌‌‌یابند،‌به‌‌‌اطلاع‌‌‌از‌آن‌‌‌کرده

به‌تعبیری‌دیگر‌وحی‌‌‌‌42وحی‌کلام‌الله‌تعالی‌بوده‌که‌به‌پیامبری‌از‌پیامبرانش‌نازل‌شده‌است.‌‌‌یا‌اینکه‌

آنها‌را‌از‌اخبار‌غیبی،‌شرایع‌و‌‌‌‌،الله‌متعال‌بر‌انبیاءش‌نازل‌کرده‌و‌توسط‌آن‌‌که‌‌عبارت‌است‌از‌آنچه‌

حکمت‌ها‌آگاه‌ساخته‌است‌که‌از‌آن‌جمله‌انبیاء‌کسانی‌را‌کتاب‌شریعت‌اعطا‌نموده‌و‌کسانی‌را‌هم‌‌

‌43کتاب‌و‌شریعت‌نداده‌است.‌

‌

 
‌الراغب‌الْصفهانی،‌المفردات‌فی‌غریب‌الَّلفاظ‌القرآن،‌مادة‌:‌)‌وحی‌( 36
محمد‌بن‌مکرم‌بن‌علی‌أبو‌الفضل‌جمال‌الدین‌ابن‌منظور‌الأنصاری‌الرویفعی‌الأفریقی‌معروف‌به‌اِبن‌منظور‌ادیب‌و‌تاریخ‌دان‌و‌دانشمند‌‌‌37

قمری‌می‌باشد.‌مشهورترین‌اثر‌کتاب‌‌‌711و‌وفات‌یافته‌در‌ قمری‌۶۳۰منظور‌زاده‌شده‌در‌سال‌ن‌اب.‌است‌علوم‌اسلامی،‌فقه‌و‌زبان‌عربی
‌(‌108،ص‌7أعلام‌للزرکلی،‌ج) .است معجم‌لسان‌العرب

‌۳۷۹ص‌‌‌،‌۱۵جزء‌‌لسان‌العرب،‌‌ابن‌منظور،‌ 38
ای‌قوی‌و‌معلومات‌زیاد‌بود.‌وی‌‌عالم‌بزرگ‌اهل‌سنت‌دارای‌حافظه‌هـ‌ق(817)‌ابوطاهر‌محمد‌بن‌یعقوب‌بن‌محمد‌شیرازی‌فیروزآبادی‌39

های‌متعددی‌انجام‌داد‌و‌در‌فقه،‌تفسیر،‌حدیث‌و‌لغت‌متبحر‌شد.‌ابوطاهر‌بیش‌از‌بیست‌سال‌قاضی‌القضُاة‌‌برای‌تحصیل‌علوم،‌مسافرت
عیفَه،‌قاموس‌اللُّ‌ اند.‌ابوطاهر‌شیرازی‌در‌‌غهَ،‌المُثلاث‌و‌جَلیسُ‌الَّنَیس‌از‌آن‌جملهسرزمین‌یمن‌و‌سپس‌شیخ‌الَّسلام‌آن‌دیار‌بود.‌الَّحادیثُ‌الضا

 .سال‌عمر‌کرد‌و‌پس‌از‌مرگ‌در‌یمن‌مدفون‌شد‌‌90حدود‌
‌۱۳۴۲ص:‌‌۱فیروز‌آبادی،‌قاموس‌المحیط،‌جزء:‌‌‌ 40
‌۶۳ص‌‌۱،جمناهل‌العرفان‌في‌علوم‌القرآن ،‌زرقانی،‌محمد‌عبدالعظیم41
‌-28ص1ج‌،القرآنمباحث‌في‌علوم‌‌ مناع‌القطان،‌42
 44رشید‌رضا،‌الوحی‌المحمدی،‌ص‌‌43

https://fa.wikipedia.org/wiki/%DB%B6%DB%B3%DB%B0_(%D9%82%D9%85%D8%B1%DB%8C)
https://fa.wikipedia.org/wiki/%D9%84%D8%B3%D8%A7%D9%86_%D8%A7%D9%84%D8%B9%D8%B1%D8%A8
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 وحی در قرآن مطلب سوم: کاربرد های كلمه

‌برای‌معنی‌وحی‌در‌قرآن‌بیان‌نموده‌اند‌که‌شرح‌مختصر‌آن‌قرار‌ذیل‌است:‌‌44علماء‌هفت‌وجه‌

‌برای‌‌‌که‌‌‌است‌‌‌از‌وحی‌‌‌خاص‌‌‌رسالی،‌نوعی‌‌‌:‌مقصود‌از‌وحییا‌وحی‌اصطلاحی‌‌رسالی‌‌‌وحی‌‌‌-1

امر‌در‌‌‌‌.‌این‌که‌وحی‌در‌اصطلاح‌شرع‌به‌همین‌معناست‌‌‌رود‌کار‌می‌پیامبران‌به‌‌‌به‌‌‌الهی‌‌‌پیام‌‌‌ابلاغ‌

‌است:‌‌ذیل‌بیان‌شده‌نظیر‌آیه‌‌متعددی‌‌آیات‌

حَ‌‌ حَ‌یناَ‌إلَِ‌ی﴿‌إنِاا‌أوَإ حَ‌ییناَ‌إلَِى‌نوُحٍ‌وَالنابِ‌یكَ‌كَمَا‌أوَإ ‌بعَإدِهِ‌وَأوَإ مَاعِ‌ی‌نَا‌إلَِى‌إبِإرَاهِ‌ینَ‌مِنإ ‌‌ی‌،‌﴿‌وَأوُح45‌ِلَ‌﴾‌‌یمَ‌وَإسِإ

آنَُ‌﴾‌‌هَذاَ‌ا‌یإلَِ‌  46لإقرُإ

حَى‌إلَِ‌‌سریع‌به‌طریق‌رمز‌و‌پنهانی‌‌اشاره‌‌-2 ‌ی﴿‌فَأوَإ ‌أنَإ رَةً‌وَعَشِیا‌﴾‌هِمإ که‌در‌آیه‌قبل‌چنین‌‌‌‌47سَبحُِّوا‌بكُإ

زًا‌﴾یالنااسَ‌ثلَاثَةََ‌أَ‌تكَُ‌ألََّا‌تكَُلِّمَ‌‌ی‌،﴿‌قَالَ‌آ48‌َاسَ‌ثلَاثََ‌لَیالٍ‌سَوِیا‌﴾‌تكَُ‌ألََّا‌تكَُلِّمَ‌النا‌ی‌بیان‌شده‌:﴿‌قَالَ‌آَ‌ ‌49امٍ‌إلَِّا‌رَمإ

‌:‌كه‌به‌ىو‌نوع‌الهام‌فطری‌به‌انسان‌و‌الهام‌‌غریزی‌به‌حیوان‌تقسیم‌می‌شود‌الهام‌‌-3

‌مُوسَى‌﴾‌الف(‌وحی‌به‌معنای‌الهام‌فطری‌به‌انسان:‌﴿‌وَأَ‌ حَینَا‌إلَِى‌أمُِّ وإ
50 

‌ب(‌الهام‌غریزی‌به‌حیوان:‌‌

حَى‌رَبُّك‌إلَِى‌النا‌ ‌الثامَرَاتِ‌‌﴿وَأوَإ ‌کلِّ ‌کُلِی‌مِنإ ا‌یعإرِشُونَ‌ثمُا لِ‌أنَِ‌اتاخِذِی‌مِنَ‌الإجِبَالِ‌بیُوتاً‌وَمِنَ‌الشاجَرِ‌وَمِما حإ

ذلِ‌ فِی‌ ‌ إنِا لِلّنااسِ‌ شِفاَءٌ‌ فِیهِ‌ ألَإوانهُُ‌ تلَِفٌ‌ خإ مُّ شَرَابٌ‌ بطُُونهَِا‌ ‌ مِنإ رُجُ‌ یخَإ ذلُلُاً‌ رَبكِّ‌ سُبلَُ‌ لِّقَ‌فَاسإلکُی‌ لََیةً‌ مٍ‌‌ك‌ وإ

‌51یَتفَکَرُونَ﴾

بَارَهَا‌*‌بِ‌ی‌:‌﴿‌ر‌کونی‌بر‌جمادات‌أم‌-4 ثُ‌أخَإ مَئِذٍ‌تحَُدِّ حَى‌لهََا‌﴾‌وإ ‌رَباكَ‌أوَإ ‌52أنَا

الهی‌می‌باشد‌‌‌-5 القا‌می‌کند‌که‌عبارت‌از‌اوامر‌ إلَِى‌‌‌‌ی‌وحِ‌ی‌إِذإ‌‌‌‌﴿  :آنچه‌الله‌متعال‌بر‌ملائک‌ رَبُّكَ‌

‌فَثبَتِّوُا‌الاذِ‌‌یالإمَلائكَِةِ‌أنَِّ‌ حَى‌﴾‌‌53﴾ ‌نَ‌آمَنوُا‌ی‌مَعكَُمإ حَى‌إلَِى‌عَبإدِهِ‌مَا‌أوَإ ‌54﴿‌فَأوَإ

 
دراسات‌في‌علوم‌القرآن‌‌الرومی،‌فهد،‌‌.44الوحي‌المحمدي‌،‌ص،‌محمد‌رشید‌رضا‌‌-.33ص‌‌،‌مباحث‌في‌علوم‌القرآن‌ مناع‌القطان،‌‌‌44

 176-175،‌ص1،‌ج‌الكریم
‌163سوره‌نساء:‌آیه‌‌ 45
 19سوره‌انعام:‌آیه‌ 46
 11مریم:‌‌سوره‌‌47
 10مریم:‌‌سوره‌‌48
 ۴۱سوره‌آل‌عمران:‌ 49
 ۷سوره‌قصص:‌‌50
 ۶۸سوره‌نحل:‌‌51
 ۵-۴سوره‌زلزله:‌‌52
 12سوره‌انفال:‌آیه‌‌53
 ۱۰سوره‌نجم:‌‌54
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6-‌‌‌ ُ‌إِلَّا‌وَحإ‌یاعلام‌توسط‌القاء‌در‌قلب‌که‌خاصه‌انبیاء‌میباشد:‌﴿‌وَمَا‌كَانَ‌لِبشََرٍ‌أنَإ ‌‌55ا‌﴾‌یكَلِّمَهُ‌اللَّا

‌نبَِ‌:‌﴿‌‌شیطان‌‌وسوسه‌‌‌-7 ا‌شَ‌‌‌ی‌وَكَذلَِكَ‌جَعلَإنَا‌لِكُلِّ نإسِ‌وَالإجِنِّ‌یاطِ‌یعَدوًُّ ِ رُفَ‌‌‌‌ی‌وحِ‌ی‌‌‌نَ‌الْإ ‌إلَِى‌بعَإضٍ‌زُخإ بعَإضُهُمإ

لِ‌غُرُورًا‌﴾‌‌  56الإقَوإ

‌

 : کیفیت و چگونگی نزول وحی  چهارم مطلب

 

‌می‌باشد:‌‌کیفیت‌وحی‌الهی‌به‌انبیاء‌به‌دو‌نوع‌

‌وحی‌بدون‌واسطه‌‌-‌۲ل‌فرشته‌وحی‌‌وحی‌به‌واسطه‌جبرئی‌‌‌-‌‌۱

‌:‌ه‌شرح‌مختصر‌آن‌قرار‌ذیل‌می‌باشد‌مختلف‌طبقه‌بندی‌شده‌ک‌اقسامبه‌از‌انواع‌وحی‌هر‌کدام‌

‌که‌به‌دو‌نوع‌تقسیم‌می‌شود؛‌‌وحی بدون واسطه ‌‌ل:او

 الف( رویای صادقه در خواب:  

‌است:‌دراین‌خصوص‌امام‌بخاری‌روایتی‌را‌از‌حضرت‌عائشه‌رضی‌الله‌عنها‌نقل‌نموده‌

لَ‌مَا‌بدُِئَ‌‌‌یفعن‌عائشة‌رض ِ‌صَلاى‌اللهُ‌عَلَ‌‌الله‌عنها‌قالت:‌انَ‌أوَا ؤإ‌یبهِِ‌رَسُولُ‌اللَّا ادِقَةُ‌فِ‌یهِ‌وَسَلامَ‌الرُّ ‌‌ی‌ا‌الصا

مِ،‌فكََانَ‌لََّ‌‌ بإحِ.‌یرَى‌رُؤإ‌یالناوإ لَ‌فلَقَِ‌الصُّ
‌مِثإ ‌جَاءَتإ ا‌إِلَّا

57‌

حضرت‌عایشه‌رضی‌الله‌عنها‌روایت‌است‌که‌گفت:‌اولین‌چیزی‌که‌در‌)ابتدای‌و‌مقدمه‌‌‌ترجمه:‌از‌

رسالت‌(‌به‌پیامبرصلى الله عليه وسلم‌دست‌داد‌رویای‌صادقه‌در‌خواب‌بود،‌‌و‌هیچ‌خوابی‌نمی‌دیدند‌مگر‌اینکه‌مثل‌‌

‌روشنی‌صبح‌به‌حقیقت‌مبدل‌می‌شد.‌

‌‌بر‌پیامبرصلى الله عليه وسلم‌‌اینکه‌وحی‌در‌بیداری‌دیدن‌رویا‌های‌صادقه‌توسط‌پیامبرصلى الله عليه وسلم‌مقدمه‌رسالت‌ایشان‌بوده‌تا‌‌

شود‌زیرا‌تمامی‌قرآن‌در‌‌دیده‌نمی‌‌نازل‌شد‌و‌در‌قرآن‌چیزی‌از‌این‌نوع‌یعنی‌رویای‌صالحه

 .58بیداری‌بر‌ایشان‌نازل‌شده‌است‌

 
 ۵۱سوره‌شوری:‌‌55
 ۱۱۲سوره‌انعام:‌56

البخاری،‌ناشر:‌دار‌‌محمد‌بن‌اسماعیل،‌الجامع‌المسند‌الصحیح‌المختصر‌من‌أمور‌رسول‌الله‌صلى الله عليه وسلم‌وسننه‌وأیامه‌=‌صحیح‌ بخاری،‌ابو‌عبدالله‌57

ِ‌صلى الله عليه وسلم،‌‌هـ(1422طوق‌النجاة،‌سال‌نشر:)‌ لُ‌مَا‌بدُِئَ‌بهِِ‌رَسُولُ‌اللَّا الِحَةُ،‌ج‌‌باَبُ‌أوَا یاَ‌الصا ؤإ يِ‌الرُّ ‌۲۹،‌حدیث‌۹مِنَ‌الوَحإ
 ۳۴ص‌‌۱مناع‌قطان،‌مباحث‌فی‌علوم‌القرآن،‌ج‌58
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آنچه‌که‌دلَّلت‌می‌کند‌رویای‌صالحه‌انبیاء‌وحی‌بوده‌و‌اتباع‌آن‌واجب،‌حکایت‌قصه‌حضرت‌‌‌اما‌از

در‌قرآن‌می‌باشد‌که‌عبارت‌از‌ذبح‌فرزند‌در‌خواب‌می‌باشد؛‌قرآن‌این‌قضیه‌‌ابراهیم‌علیه‌السلام‌‌

‌را‌چنین‌نقل‌می‌کند:‌

نَاهُ‌بغِلُامٍ‌حَلِ‌ ا‌بلََغَ‌مَعَهُ‌الساعإ‌ی‌}فَبشَارإ ‌مَاذاَ‌ترََى‌قَالَ‌‌‌یالإمَنَامِ‌أنَِّ‌‌ی‌أرََى‌فِ‌‌یإنِِّ‌‌یا‌بنَُیقَالَ‌‌‌ی‌مٍ,‌فلَمَا أذَإبحَُكَ‌فَانإظُرإ

مَرُ‌سَتجَِدنُِ‌ی ‌مَا‌تؤُإ ابرِِ‌‌یا‌أبََتِ‌افإعلَإ ُ‌مِنَ‌الصا ‌شَاءَ‌اللَّا لمََا‌وَتلَاهُ‌لِلإجَبِ‌یإِنإ ا‌أسَإ ‌ینِ,‌وَنَادَ‌ی‌نَ,‌فلَمَا مُ,‌‌ی‌ا‌إِبإرَاهِ‌ینَاهُ‌أنَإ

ؤإ‌ زِ‌یقَدإ‌صَداقإتَ‌الرُّ ‌هَذاَ‌لهَُوَ‌الإبلَاءُ‌الإمُبِ‌ی‌سِنِ‌الإمُحإ‌‌یا‌إِناا‌كَذلَِكَ‌نجَإ نَا‌عَلَ‌ی‌نَاهُ‌بِذِبإحٍ‌عَظِ‌ی‌نُ,‌وَفَدَ‌ی‌نَ,‌إنِا هِ‌‌ی‌مٍ,‌وَترََكإ

خِرِ‌‌یفِ‌ زِ‌ی‌نَ,‌سَلامٌ‌عَلىَ‌إبِإرَاهِ‌یالَإ سِنِ‌‌یمَ,‌كَذلَِكَ‌نجَإ مِنِ‌ی‌الإمُحإ ‌عِبَادِنَا‌الإمُؤإ حَاقَ‌نَبِ‌ینَ,‌إِناهُ‌مِنإ نَاهُ‌بِإسِإ ا‌‌ینَ,‌وَبشَارإ

الِحِ‌مِنَ‌ ‌59نَ{‌ی‌‌الصا

د‌و‌(‌به‌‌یكه‌)‌او‌متولّد‌شد‌و‌بزرگ‌گرد‌‌‌یوقتم‌.‌یبردبار‌و‌خردمند‌مژده‌داد‌‌‌یما‌او‌را‌به‌پسر‌ترجمه:‌‌

م‌بدو‌گفت‌:‌فرزندم‌!‌من‌در‌خواب‌‌یستد‌،‌ابراه‌ی‌معاش‌(‌ا‌ید‌كه‌بتواند‌با‌او‌به‌تلاش‌)‌در‌پ‌یرس‌‌یسنّ‌

‌‌ی‌پدر‌!‌كار‌‌ی؟‌گفت‌:‌ا‌‌ست‌یت‌كنم‌(‌.‌بنگر‌نظرت‌چیقربان‌د‌تو‌را‌سر‌ببرم‌)‌و‌‌ینم‌كه‌بای‌بی‌چنان‌م

كه‌‌‌‌یهنگام‌‌افت‌.‌ی‌‌ی‌ان‌خواهیبایشود‌بكن‌.‌به‌خواست‌خدا‌مرا‌از‌زمره‌شك‌ی‌كه‌به‌تو‌دستور‌داده‌م

شنها‌دراز‌كشاند‌(‌و‌رخساره‌‌‌‌ی‌م‌پسر‌را‌رویم‌)‌فرمان‌خدا‌(‌شدند‌)‌و‌ابراهی‌)پدر‌و‌پسر‌(‌هر‌دو‌تسل

)‌و‌برابر‌‌‌‌یو‌دانست‌‌ید‌یتو‌خواب‌را‌راست‌د‌‌‌م‌!‌یابراه‌‌‌یم‌كه‌:‌ا‌یادش‌زد‌ی‌فر‌‌اخت‌.‌او‌را‌بر‌خاك‌اند‌

ش‌بزرگ‌‌ین‌آزما‌ی.‌دست‌نگهدار‌كه‌در‌ا‌‌یآورد‌‌‌یت‌خود‌را‌به‌جایو‌مأمور‌‌یفرمان‌آن‌عمل‌كرد‌

كوكاران‌سزا‌و‌جزا‌‌ی‌ن‌گونه‌به‌ن‌ی‌م‌(‌،‌ما‌ای‌خواهی‌ن‌رنج‌تو‌و‌فرزندت‌را‌نمیش‌از‌ا‌ی.‌ب‌‌‌ی‌موفقّ‌شد‌

مان‌‌یانگر‌)ایاست‌كه‌ب‌‌ی‌شیش‌بزرگ‌كه‌ذبح‌فرزند‌با‌دست‌پدر‌است‌(‌مسلمّاً‌آزما‌ین‌)‌آزما‌یا‌‌م‌.‌ی‌دهیم

را‌فدا‌و‌بلاگردان‌او‌‌‌‌یبزرگ‌و‌ارزشمند‌‌‌ی‌ما‌قربان‌‌(‌است‌.‌‌‌ین‌صادق‌به‌خداوند‌هست‌ی‌قی‌كامل‌و‌‌

مان‌و‌قدوه‌پاكبازان‌‌ی‌ندگان‌با‌ایاسوه‌آ‌م‌)‌و‌‌یگذارد‌‌‌یباق‌‌یبعد‌‌یان‌ملّتها‌یك‌او‌را‌در‌میو‌نام‌ن‌‌م‌.‌یكرد‌

چرا‌كه‌او‌از‌‌‌‌م‌داد‌.‌یر‌خواه‌یكوكاران‌را‌پاداش‌خین‌گونه‌ن‌یما‌ا‌‌‌م‌!‌ی‌درود‌بر‌ابراه‌‌م‌(‌.‌ی‌جهانش‌كرد‌

‌م‌.‌یغمبر‌و‌از‌زمره‌صالحان‌بود‌،‌مژده‌داد‌یما‌او‌را‌به‌)‌تولّد‌(‌اسحاق‌كه‌پ مان‌ما‌بود‌.‌یبندگان‌با‌ا‌

‌‌به‌آن‌وحی‌گفته‌ط‌مخصوص‌پیامبران‌نبوده‌و‌برای‌مومنان‌هم‌رخ‌می‌دهد،‌گرچه‌رویای‌صالحه‌فق 

‌نمی‌شود،‌پیامبر‌صلى الله عليه وسلم‌در‌این‌باره‌چنین‌می‌فرمایند:‌‌

‌60"‌لم‌یبق‌من‌النبوة‌إلَّ‌المبشرات"‌قالوا:‌وما‌المبشرات؟‌قال:‌"الرؤیا‌الصالحة".‌‌"

 
 ۱۱۲-۱۰۱سوره‌صافات:آیات‌‌59

‌31،‌ص‌9باب‌المبشرات،‌ج‌‌حیح‌البخاری،صمحمد‌بن‌اسماعیل،‌ بخاری،‌ابو‌عبدالله ‌60
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‌می‌باشد:‌آیه‌ذیل‌رویای‌صالحه‌انبیاء‌نوع‌اول‌از‌انواع‌تکلم‌الهی‌مذکور‌در‌‌

‌ ُ‌ی‌}وَمَا‌كَانَ‌لِبشََرٍ‌أنَإ ‌‌‌ایإِلاا وَح  كَلِّمَهُ‌اللَّا ‌وَرَاءِ‌حِجَابٍ‌أوَإ ‌مِنإ سِلَ‌رَسُولًَّ‌فَ‌یأوَإ ‌‌یشَاءُ‌إِناهُ‌عَلِ‌یبِإذِإنِهِ‌مَا‌‌‌یوحِ‌ی‌رإ

‌61مٌ{‌یحَكِ‌

)‌به‌قلب‌،‌به‌گونه‌الهام‌‌‌‌یق‌وح‌ید‌،‌مگر‌از‌طر‌یا‌نسزد‌كه‌خدا‌با‌او‌سخن‌بگو‌ر‌‌یچ‌انسان‌ی‌هترجمه:‌

ن‌كه‌خداوند‌‌ی‌ا‌ای(‌و‌‌‌‌یعی)‌از‌موانع‌طب‌‌‌یاا‌از‌پس‌پردهی(‌‌‌‌یداریرب‌یا‌خواب‌در‌غ‌ی‌،‌و‌‌‌‌ی‌داریدر‌ب

غمبران‌(‌‌یخواهد‌)‌به‌پی‌دگار‌آنچه‌را‌كه‌خدا‌میل‌(‌بفرستد‌و‌او‌به‌فرمان‌آفر‌یرا‌)‌به‌نام‌جبرئ‌‌یقاصد‌

‌والَّ‌و‌كار‌بجا‌است‌.‌‌‌یكند‌.‌و‌‌ی‌وح

نوع‌دوم‌از‌وحی‌بدون‌واسطه‌عبارت‌از‌کلام‌الهی‌از‌وراء‌حجاب‌و‌در‌بیداری‌می‌باشد‌که‌در‌‌ب(‌

‌شأن‌حضرت‌موسی‌علیه‌السلام‌بیان‌شده:‌

ا‌جَاءَ‌مُوسَى‌لِمِ‌ ‌إلَِ‌‌یقاَتنَِا‌وَكَلامَهُ‌رَبُّهُ‌قَالَ‌رَبِّ‌أرَِنِ‌ی}وَلمَا ل62‌ِكَ{‌یأنَإظُرإ ُ‌مُوسَى‌تكَإ ‌.63مًا{‌ی،‌}وَكَلامَ‌اللَّا

د‌كه‌‌یرا‌شن‌‌ی‌)‌و‌كلام‌‌‌عادگاه‌ما‌آمد‌و‌پروردگارش‌با‌او‌سخن‌گفت‌،‌یبه‌م‌‌یكه‌موس‌‌ی‌هنگام‌ترجمه:‌‌

كس كلام‌ ذاتی‌نم‌‌یبه‌ خواست‌ ‌، بب‌‌‌یماند‌ هم‌ چیرا‌ كه‌ ن‌‌‌یز‌یند‌ او‌ كرد:‌‌یمثل‌ عرض‌ ‌) لذا‌ ‌. ست‌

ن‌بود‌كه‌(‌خداوند‌‌یا‌ی‌به‌موس‌ی‌وه‌وحی)‌و‌ش‌‌‌نم.‌ی‌تا‌تو‌را‌بب‌ی‌من‌بنماشتن‌را‌(‌به‌‌ی)‌خو‌‌‌پروردگارا!‌

‌سخن‌گفت‌.‌‌یقةً‌)‌از‌پشت‌حجاب‌بدون‌واسطه‌(‌با‌موس‌یحق

تکلم‌الله‌تعالی‌با‌پیامبر‌صلى الله عليه وسلم‌در‌شب‌اسراء‌و‌معراج‌ثابت‌است.‌واین‌نوع‌قسم‌دوم‌‌‌‌حبر‌طبق‌رای‌راج‌‌‌ 

‌وَرَاءِ‌حِجَابٍ{‌می‌باشد‌ ‌مِنإ ‌64و‌در‌قرآن‌چیزی‌از‌این‌نوع‌وجود‌ندارد.‌‌‌ذکر‌شده‌در‌آیه‌}أوَإ

 وحی با واسطه ملک  -2

یا‌بدون‌واسطه‌به‌انبیاء‌ نازل‌می‌کند‌مانند‌رویای‌‌اش‌وحی‌‌همان‌گونه‌که‌قبلان‌بیان‌شد‌الله‌تعالی‌

صالحه‌در‌خواب‌و‌کلام‌الهی‌از‌وراء‌حجاب‌در‌بیداری‌و‌یا‌به‌واسطه‌فرشته‌وحی،‌بر‌پیامبرش‌‌

‌ما‌در‌این‌عنوان‌همین‌بوده‌و‌قرآن‌هم‌از‌این‌طریق‌نازل‌شده‌است.‌‌وحی‌می‌کند‌که‌مقصود‌

‌:‌ی‌گیرد‌صورت‌م‌وحی‌ای‌که‌توسط‌فرشته‌وحی‌نازل‌می‌شود‌به‌یکی‌از‌دو‌حالت‌ذیل‌

 
‌.‌‌51آیهسوره‌شورى: 61

‌۱۴۳سوره‌اعراف:‌‌ 62
‌۱۶۴سوره‌نساء:‌ 63
 ۴۵،‌ص‌۱مباحث‌فی‌علوم‌القرآن،‌جز‌مناع‌القطان،‌‌64
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حالت‌اول:‌سخت‌ترین‌و‌شدیدترین‌حالت‌بر‌پیامبرصلى الله عليه وسلم‌همین‌نوع‌بوده‌که‌فرشته‌وحی‌آمدنش‌همرا‌با‌‌

‌.‌صلصلة‌الجرس،‌و‌صدایی‌قوی‌همراه‌بوده‌که‌نفس‌پیامبر‌را‌با‌تمام‌قوا‌برای‌قبول‌آن‌آماده‌می‌کند‌

و‌حالت‌دوم:‌اینکه‌فرشته‌وحی‌به‌شکل‌مردی‌از‌بشر‌آمده‌که‌این‌حالت‌به‌علت‌تناسب‌میان‌متکلم‌و‌‌

‌خفیف‌تر‌از‌حالت‌گذشته‌می‌باشد.‌بر‌پیامبرصلى الله عليه وسلم‌‌شنونده‌‌

و‌هیئت‌جبرئیل‌که‌به‌مانند‌مردی‌ظاهر‌می‌شود‌از‌روحانیت‌وی‌نکاسته‌و‌به‌این‌معنی‌نمی‌باشد‌که‌‌

بلکه‌مراد‌از‌تبدیل‌شدن‌به‌هیئت‌بشری‌انس‌گرفتن‌با‌پیامبر‌می‌باشد‌و‌‌او‌به‌مردی‌تبدیل‌شده‌است،‌‌

این‌انس‌دیده‌نمی‌شود،‌و‌نیاز‌است‌پیامبر‌از‌‌‌‌(‌‌‌حالت‌صلصلة‌الجرس‌)شکی‌نیست‌که‌در‌حالت‌اول‌‌

حالت‌بشری‌به‌حالت‌روحانیت‌ملک‌نزدیک‌شود‌که‌باعث‌می‌شود‌این‌حالت‌بر‌پیامبر‌سخت‌تر‌باشد‌‌

جدا‌شدن‌از‌حالت‌جسمانی‌بشری‌و‌اتصال‌به‌ملکیت‌‌‌‌:‌داشته‌‌بیان‌‌65ابن‌خلدون‌که‌‌زیرا‌همانگونه‌‌

روحانی‌صورت‌گرفته‌و‌حالت‌دیگر‌آن‌عکس‌این‌حال‌بوده‌زیرا‌در‌آن‌حالت‌ملک‌یا‌فرشته‌وحی‌‌

یابد‌ در‌روایت‌حضرت‌‌مذکور‌‌و‌هر‌دو‌حالت‌‌‌‌‌‌66از‌روحانی‌محض‌به‌بشریت‌جسمانی‌انتقال‌می‌

‌عائشه‌ذکر‌شده‌است:‌

صلى‌‌-‌الله‌عنه‌سأل‌رسول‌الله‌‌‌‌ی‌أن‌الحارث‌بن‌هشام‌رض‌‌‌-‌الله‌عنها‌‌‌ی‌رض‌-ن‌‌یعن‌عائشة‌أم‌المؤمن‌‌‌ی‌رُوِ‌

انًا‌‌یه‌وسلم:‌"أحی؟‌فقال‌رسول‌الله,‌صلى‌الله‌عل‌یك‌الوح‌یأتیف‌‌یا‌رسول‌الله..‌كیفقال:‌"‌‌‌-ه‌وسلمیالله‌عل‌

المَلكَُ‌‌‌یتمثل‌ل‌یاناً‌‌یقال،‌وأحت‌عنه‌ما‌یوقد‌وع‌‌‌یفصم‌عن‌ی،‌فیمثل‌صلصلة‌الجرس،‌وهو‌أشد‌عل‌ین‌یأت‌ی

‌67قول".‌ی‌ما‌‌ی‌فأع‌یكلمن‌یرجلًا‌ف

از‌حضرت‌عایشه‌رضی‌الله‌عنها‌روایت‌است‌که‌حارث‌بن‌هشام‌کیفیت‌نزول‌وحی‌را‌از‌‌‌‌‌ترجمه:

ن،‌‌یشود‌و‌ا‌‌‌ی‌بصورت‌زمزمه(‌نازل‌م‌‌ی‌عن‌یزنگ‌)‌‌‌ی‌مانند‌صدا‌‌ی‌گاه”پرسید‌و‌ایشان‌گفتند:‌صلى الله عليه وسلم پیامبر

،‌‌یهم‌فرشتة‌وح‌‌یكند.‌گاه‌‌ی‌دا‌میت،‌خاتمه‌پیفین‌كی‌،‌ایپس‌از‌فراگرفتن‌وحن‌نوع‌آنست.‌و‌‌ی‌سخت‌تر

‌.كنم‌‌ی‌ش‌را‌حفظ‌مید‌و‌من‌گفته‌ها‌یگو‌‌ی‌د‌و‌با‌من‌سخن‌میآی‌بصورت‌انسان‌م

‌روایت‌دیگری‌از‌حضرت‌عائشه‌بیانگر‌شدت‌این‌حالت‌وحی‌است:‌و‌

 
جری‌قمری‌در‌‌ه‌۷۳۲ابن‌خلدون‌در‌سال‌‌‌عبد‌الرحمن‌بن‌محمد‌بن‌محمد،‌ابن‌خلدون‌أبو‌زید،‌وليّ‌الدین‌الحضرميّ‌الْشبیلي،‌معروف‌به‌65

.‌وی‌مورخ،‌فیلسوف،‌جامعه‌شناس‌و‌عالمی‌بزرگ‌بود‌که‌در‌علوم‌متعدد‌تبحر‌داشت.‌وی‌همچنین‌قاضی‌مصر‌بود.‌او‌در‌‌متولد‌شد تونس

 (330،‌ص‌‌3اهره‌وفات‌نمود.)‌الَّعلام‌للزرکلی،‌ج‌هجری‌قمری‌در‌ق‌808سال‌
‌124،‌ص‌1بن‌خلدون،‌تاریخ‌ابن‌خلدون،‌باب‌الوحی،‌ج‌66
‌15،‌ص‌1،‌ج‌صحیح‌البخاري‌‌67

https://fa.wikipedia.org/wiki/%D8%AA%D9%88%D9%86%D8%B3
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من‌شدة‌فقالت:‌"ولقد‌‌‌‌-ه‌وسلمیصلى‌الله‌عل‌-ب‌رسول‌الله‌یصیالله‌عنها‌ما‌كان‌‌‌ی‌وروت‌عائشة‌رض

‌68تفصد‌عرقًا"‌ی‌نه‌لیفصم‌عنه‌وإن‌جب‌ید‌البرد‌ف‌یوم‌الشد‌یال‌‌یف‌‌یه‌الوح‌ینزل‌علی‌ته‌یرأ

 ‌‌بر‌آنحضرت‌‌‌ی‌د:‌در‌فصل‌زمستان‌و‌شدت‌سرما،‌شاهد‌نزول‌وح‌یگوی‌عنها‌م‌‌الله‌‌‌ی‌رض‌‌شه‌یعا‌‌‌ترجمه:

شد‌و‌از‌آن،‌عرق‌‌‌‌یس‌عرق‌میخ‌ صلى الله عليه وسلمرسول‌الله‌‌یشان‌یشد،‌پ‌‌‌یتمام‌م‌‌ین‌هنگام،‌چون‌وحی‌بودم.‌و‌در‌ا

‌.د‌یچك‌‌یم

و‌این‌دو‌حالت‌یعنی‌آمدن‌ملک‌به‌شکل‌صلصة‌الجرس‌و‌به‌شکل‌بشر‌که‌قبلا‌ذکر‌نمودیم‌قسم‌سوم‌‌

‌:‌است‌‌از‌اقسام‌تکلم‌الهی‌بوده‌که‌در‌آیه‌ذیل‌بیان‌شده

﴿‌‌ ‌وَحإ‌یوَمَا‌كَانَ‌لِبشََرٍ‌أنَإ ُ‌إِلَّا ‌یكَلِّمَهُ‌اللَّا ‌وَرَاءِ‌حِجَابٍ‌أوَإ ‌مِنإ سِلَ‌رَسُولًَّ‌فَ‌یا‌أوَإ شَاءُ‌إنِاهُ‌‌یبِإذِإنهِِ‌مَا‌‌‌ی‌وحِ‌یرإ

‌﴾‌69مٌ‌ی‌حَكِ‌‌‌یعَلِ‌

‌وَحإ‌‌-1 ‌ا‌یإِلَّا

‌وَرَاءِ‌حِجَابٍ‌‌-2 ‌مِنإ ‌أوَإ

3-‌‌ سِلَ‌رَسُولًَّ‌فَ‌یأوَإ ‌مٌ‌ی‌حَكِ‌‌‌یشَاءُ‌إِناهُ‌عَلِ‌یبِإذِإنِهِ‌مَا‌‌‌ی‌وحِ‌ی‌رإ

‌حدیث‌ذیل‌بیان‌شده‌است:‌اما‌القاء‌در‌قلب‌در‌

‌‌یأنه‌لن‌تموت‌نفس‌حتى‌تستكمل‌رزقها‌وأجلها،‌فاتقوا‌الله‌وأجمِلوا‌ف‌‌یروع‌‌ی"إن‌روح‌القدس‌نفث‌ف

‌‌‌70الطلب"

کس‌مزه‌مرگ‌را‌نخواهد‌چشید‌‌القدس‌این‌معنا‌را‌در‌ذهن‌من‌القا‌کرد‌که‌هیچ‌روح‌ترجمه‌حدیث:‌

ا‌تمام‌و‌کمال‌دریافت‌کرده‌باشد!‌حال‌که‌چنین‌‌اش‌را‌در‌این‌دنیمگر‌آنکه‌پیش‌از‌آن‌رزق‌و‌روزی‌

‌)زیبنده‌و‌نیکو‌کسب‌درآمد‌کردن(‌را‌پیشه‌کنید،‌"‌اجمال‌در‌طلب‌"است،‌بیایید،‌در‌پرتو‌تقوای‌الهی‌‌

حدیث‌مذکور‌به‌حالت‌مستقل‌دیگری‌از‌وحی‌دلَّلت‌نداشته،‌احتمال‌دارد‌به‌یکی‌از‌دو‌حالت‌مذکور‌‌

تمثل‌‌یروعه،‌أو‌‌‌ینفث‌فی‌مثل‌الصلصلة‌و‌یه‌المَلكَُ‌فی‌أتیشود)‌فدر‌حدیث‌عایشه‌رضی‌الله‌عنها‌حمل‌

‌71ء‌در‌قلب‌ما‌سوی‌قرآن‌کریم‌باشد.‌روعه(،‌و‌شاید‌حالت‌القا‌‌ینفث‌فی‌له‌رجلًا‌و

 
‌6،‌ص‌1بخاری،‌محمد‌بن‌اسماعیل،‌صحیح‌البخاری،‌باب‌بدء‌الوحی،‌ج‌ 68
 ۵۱سوره‌شوری:‌69
‌28ص‌‌‌10،‌جالأصفیاءحلیة‌الأولیاء‌وطبقات‌،‌أبو‌نعیم‌‌‌،الأصبهاني70
‌37-‌36،‌ص‌1ج‌مباحث‌فی‌علوم‌القرآن،‌ ،‌مناع‌قطان71
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 م: ویژگی های وحی نبویپنجمطلب 

از‌خلال‌نصوص‌شرعی‌و‌با‌کمی‌تفحص‌در‌میان‌روایات‌می‌توان‌بعضی‌از‌خصوصیات‌منحصر‌‌

‌رابرای‌وحی‌ابراز‌داشت؛به‌فردی‌

نخستین‌ویژگی‌که‌می‌توان‌برای‌وحی‌ذکر‌کرد‌این‌است‌که‌وحی‌امری‌اعطایی‌است‌‌  الف( 

یعنی‌پیامبر‌صلى الله عليه وسلم‌قادر‌به‌دریافت‌اختیاری‌آن‌نبوده‌و‌حتی‌در‌مواردی‌خواهان‌دریافت‌‌‌‌72نه‌اختیاری‌

می‌افتاد؛‌مانند‌دوران‌‌‌‌وحی‌در‌رابطه‌با‌موضوعی‌خاص‌شده‌اما‌وحی‌نازل‌نمی‌شد‌و‌مدتی‌به‌تاخیر

سخت‌‌‌‌از‌جانب‌مخالفین‌‌‌،‌قضیه‌افک‌و‌مواردی‌دیگر‌که‌پیامبرصلى الله عليه وسلم‌74،‌قضیه‌تغییر‌قبله73فترت‌وحی‌

امری‌اختیاری‌می‌بود‌باید‌به‌زودترین‌وقت‌‌و‌به‌خواست‌‌‌‌وحی‌‌‌اگر‌‌،تحت‌فشار‌قرار‌می‌گرفت‌

‌وحی‌صورت‌می‌گرفت.‌‌‌صلى الله عليه وسلم پیامبر

است؛‌یعنی‌‌‌به‌شخص‌پیامبرصلى الله عليه وسلم‌‌اختصاصی‌بودن‌آن‌ب(‌ویژگی‌یا‌خصوصیت‌دوم‌وحی،‌حضوری‌و‌

‌‌‌شدند.کردند‌دیگران‌متوّجه‌نمی‌وقتی‌پیامبر،‌وحی‌را‌دریافت‌می‌

ریاضت‌کشیدن‌وحی‌‌‌با‌توان‌نبوده‌و‌نمی‌‌‌امر‌تعلمی‌و‌ریاضتیج(‌ویژگی‌سوم‌وحی‌این‌است‌که‌

 دریافت‌کرد.‌

بین‌خدا‌و‌‌ تعلمی‌ آنجایی‌که‌وحی‌عبارت‌از‌یک‌رابطه‌‌ پیامبربوده،‌خود‌پیامبر‌هیچ‌نقشی‌در‌‌از‌

الله‌أعلم‌‌‌‌﴿ انتخاب‌رسالت‌و‌دریافت‌این‌علوم‌و‌معلومات‌ندارد،‌الله‌متعال‌در‌این‌باره‌تصریح‌نموده:

خدا‌هر‌کس‌را‌بخواهد‌و‌صلاح‌بداند‌‌‌‌76﴾ ‌‌ولکنّ‌الله‌یجتبی‌من‌رسله‌من‌یشاء‌‌﴿‌‌75﴾ ‌‌حیث‌یجعل‌رسالته

دهد‌و‌وقتی‌پیامبر‌به‌نبوت‌انتخاب‌شد،‌در‌اختیار‌‌ایی‌به‌او‌می‌ها‌و‌خبره‌کند‌و‌چنین‌علم‌انتخاب‌می‌

.‌بنابر‌این‌گیرنده‌هیچ‌نقشی‌در‌وحی‌ندارد،‌نه‌در‌زمانش،‌‌شود‌که‌هر‌وقت‌بخواهد‌وحی‌‌‌‌نبوده‌‌‌خودش‌

شود‌و‌نه‌در‌کیفیت‌آنها؛‌بلکه‌او‌هر‌چه‌خدا‌به‌او‌‌نه‌در‌مکانش،‌نه‌در‌نوع‌مطالبی‌که‌به‌او‌القا‌می‌

 
‌(179)سوره‌آل‌عمران:‌‌‌»ولکنّ‌الله‌یجتبی‌من‌رسله‌من‌یشاء«.‌(124)سوره‌انعام:‌‌:»الله‌أعلم‌حیث‌یجعل‌رسالته« 72
اد‌می‌شود،‌در‌این‌میان‌مشرکان‌و‌دشمنان‌‌در‌ابتدای‌رسالت‌‌پیامبر‌صلى الله عليه وسلم‌مدتی‌بر‌پیامبر‌وحی‌نازل‌نشد‌که‌در‌اصطلاح‌به‌دوران‌فترت‌ی‌‌ 73

شودو...‌که‌آیات‌‌اسلام‌‌زبان‌به‌سرزنش‌و‌ملامت‌باز‌کردند‌و‌به‌پیامبر‌گفتند‌تو‌که‌مدعی‌ارتباط‌با‌خدا‌بودی‌پس‌چرا‌وحی‌بر‌تو‌نازل‌نمی
‌ی‌ضحی‌نازل‌شد‌سوره

ینَاكَ‌قِ‌‌‌﴿ 74 هِكَ‌فِي‌السامَاء‌فلَنَوَُلِّ رَهُ‌وَإِنا‌قَدإ‌نَرَى‌تقَلَُّبَ‌وَجإ ‌شَطإ ‌فَوَلُّواإ‌وُجُوِهَكُمإ جِدِ‌الإحَرَامِ‌وَحَیإثُ‌مَا‌كُنتمُإ رَ‌الإمَسإ هَكَ‌شَطإ ‌وَجإ ضَاهَا‌فَوَلِّ توُاإ‌‌بإلَةً‌ترَإ ‌الاذِینَ‌أوُإ

ا‌یَعإمَلوُنَ‌‌ ‌وَمَا‌الّلَُّ‌بِغاَفِلٍ‌عَما بِّهِمإ ‌مِن‌را بینیم‌‌ما‌روگرداندن‌تو‌را‌گاهگاهي‌به‌سوي‌آسمان‌ميترجمه‌:‌‌(‌‌144قره:‌‌)سوره‌ب‌‌﴾‌الإكِتاَبَ‌لیََعإلَمُونَ‌أنَاهُ‌الإحَقُّ

سازیم‌كه‌از‌آن‌خوشنود‌‌اي‌متوجّه‌ميداریم‌(‌پس‌تو‌را‌به‌سوي‌قبله)‌و‌پیام‌آرزوي‌قلبي‌تو‌را‌جهت‌نزول‌وحي‌در‌مورد‌تغییر‌قبله‌دریافت‌مي
مؤمنان‌!‌(‌در‌هر‌جا‌كه‌بودید‌روهاي‌خویشتن‌را‌)‌به‌هنگام‌نماز‌(‌به‌جانب‌آن‌كنید‌‌خواهي‌شد‌،‌و‌لذا‌رو‌به‌سوي‌مسجدالحرام‌كن‌،‌و‌)‌اي‌‌

دانند‌كه‌چنین‌گرایشي‌)‌به‌جانب‌مسجدالحرام‌(‌حق‌است‌و‌به‌‌.‌كساني‌كه‌كتاب‌بدیشان‌داده‌شده‌است‌)‌یعني‌یهودیان‌و‌مسیحیان‌(‌نیك‌مي
‌خبر‌نیست‌.كنند‌بيدارند‌(‌و‌خدا‌از‌آنچه‌ميانگیزي‌دست‌بر‌نميباشد‌)‌ولي‌با‌وجود‌این‌از‌فتنهفرمان‌پروردگارتان‌مي

 124سوره‌انعام:‌آیه‌‌75
 179سوره‌آل‌عمران:‌آیه‌‌76
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ها‌را‌نداشته‌‌های‌بیان‌شده‌را‌دارد‌و‌هر‌چیزی‌که‌این‌ویژگی‌گیرد.‌وحی‌این‌ویژگی‌یاد‌می‌تعلیم‌بدهد‌‌

‌‌‌باشد‌وحی‌به‌شمار‌نمی‌آید.

‌

 وحی از نظر یهودیت و نصرانیت  حقیقت مبحث دوم:

 وحی از نظر یهودیت حقیقتمطلب اول: 

کنونی‌و‌موجود‌تحت‌نام‌عهد‌‌پرداختن‌به‌موضوعات‌این‌مبحث‌لَّزم‌است‌یادآور‌شویم‌کتب‌‌پیش‌از‌

قدیم‌و‌عهد‌جدید‌که‌زعم‌پیروان‌یهودیت‌و‌نصرانیت‌همان‌تورات،‌زبور‌و‌انجیل‌و‌صحیفه‌های‌دیگر‌‌

نازل‌شده‌بر‌پیامبران‌می‌باشد،‌به‌باورد‌مسلمانان‌این‌کتب‌همه‌تحریف‌شده‌اند.‌لذا‌در‌این‌مبحث‌‌‌

ه‌است‌و‌از‌پرداختن‌به‌تناقضات‌آن‌که‌مجالی‌‌جایگاه‌وحی‌با‌استناد‌بر‌این‌دو‌کتاب‌کنونی‌بیان‌شد‌

‌دیگر‌می‌طلبد،‌صرف‌نظر‌شده‌است.‌

  77وحی در عهد قدیم  حقیقتالف(

وحی‌در‌دین‌یهود‌به‌معنای‌ارتباط‌خداوند‌با‌بندگان‌برگزیدۀ‌خود‌با‌هدف‌القای‌تعالیم‌الهی‌به‌آنها‌و‌‌

بدیهی‌است‌و‌اساس‌ایمان‌دانشمندان‌یهود،‌‌ابلاغ‌به‌بندگان‌خدا‌است.‌حقیقت‌نبوت‌در‌یهودیت،‌امری‌

این‌است‌که‌خداوند‌اراده‌و‌خواست‌خود‌را‌به‌وسیلۀ‌سخنگویانی‌که‌پیغمبر‌خوانده‌شده‌اند،‌به‌انسان‌‌

این‌لفظ‌در‌برخی‌فقرات‌بر‌‌.79در‌عهد‌قدیم‌فراوان‌یافت‌می‌شود‌‌‌”‌وحی“‌واژۀ‌‌.‌78ها‌اطلاع‌داده‌است‌

اما‌عموماً‌مقصود‌از‌وحی‌‌‌‌80مملکت‌یا‌قومی‌خاص‌است‌‌‌کند‌که‌مخصوص‌شهر‌یانبوتی‌دلَّلت‌می‌

در‌عهد‌قدیم‌تبیین‌نشده‌است،‌اما‌غالباً‌منظور‌از‌آن‌‌‌‌”‌الهام“است.‌مفهوم‌دقیق‌‌‌‌”الهام“در‌عهد‌قدیم،‌‌

شود.‌بر‌‌نامیده‌می‌‌‌”‌نبی“در‌عهد‌قدیم‌گیرندۀ‌وحی‌‌‌‌81حلول‌روح‌اقدس‌الهی‌در‌فردی‌واسطه‌است‌‌

 
توسط‌برخی‌از‌پیامبران‌و‌یا‌پیروان‌آنها‌در‌طول‌قرون‌‌ یهودیان‌و مسیحیان‌ای‌است‌که‌به‌زعمکتاب‌و‌یا‌رساله‌‌۳۹عهد‌عتیق،‌مجموعه‌‌ 77

زمان از‌ ـ‌ )علیه‌متوالی‌ موسی‌ میلاد السّلام(حضرت‌ از‌ قبل‌ )علیه‌تا‌ است السّلام(مسیح‌ شده‌ مورد‌‌‌‌.نگاشته‌ بخش‌ تنها‌ که‌ قدیم،‌ عهد‌

ها‌و‌‌شود‌طی‌قرنگیرد.‌این‌مجموعه،‌که‌گفته‌میرا‌در‌بر‌می کتاب‌مقدس‌است،‌حدود‌سه‌چهارم مسیحیان‌و‌قسمتی‌از‌کتاب یهودیان‌اعتقاد

،‌شعر‌و‌پیشگویی‌است.‌بیشتر‌‌مناجات‌،‌حکمت‌‌،شریعت‌به‌دست‌نویسندگان‌مختلف‌نگاشته‌شده،‌در‌برگیرنده‌مطالب‌متنوعی‌از‌قبیل‌تاریخ،‌

های‌سامی‌و‌هم‌خانواده‌‌اندکی‌از‌آن‌به‌زبان‌کلدانی‌نوشته‌شده‌است.‌)دو‌زبان‌عبری‌و‌کلدانی‌از‌زبان‌‌و زبان‌عبری‌های‌این‌بخش‌بهکتاب

گیرد.‌پنج‌کتاب‌آغازین‌‌ن‌اختلاف‌از‌تفاوت‌دو‌نسخه‌قدیمی‌عهد‌قدیم‌نشات‌میکتاب‌است‌ای‌‌۴۶یا‌‌‌‌۳۹اند.(.‌این‌مجموعه‌مشتمل‌بر‌‌با‌عربی

یگر‌را‌نیز‌جزء‌‌کتاب‌د‌‌‌۷علاوه‌بر‌این‌مجموعه،‌‌ هاارتودکس‌و هاکاتولیک‌شود.‌البتهالسّلام(‌نامیده‌میحضرت‌موسی‌)علیه تورات‌این‌بخش،‌

‌(۹۶/۴/۲5برگرفته‌از‌مقاله‌»کتاب‌مقدس،‌عهد‌قدیم‌و‌عهد‌جدید‌«،‌تاریخ‌بازیابی‌‌.)‌دانندبخش‌عهد‌عتیق‌کتاب‌مقدس‌می
‌139کهن،‌ابراهام،‌گنجینه‌ای‌از‌تلمود،‌ص‌ 78
‌(.‌17‌:1؛‌اشعیا،‌1:1؛‌ناحوم،‌2-1‌‌:1،‌ملاکی،‌2-12‌:1)زکریا: 79
 (،23‌:1؛‌دوم‌سموئیل،‌‌4-‌24‌:3اعداد،‌سفر) 80
 905هاکس،‌مستر‌جیمز،‌قاموس‌کتاب‌مقدس،‌ص‌ 81

https://fa.wikifeqh.ir/%D9%85%D8%B3%DB%8C%D8%AD%DB%8C%D8%A7%D9%86
https://fa.wikifeqh.ir/%DB%8C%D9%87%D9%88%D8%AF%DB%8C%D8%A7%D9%86
https://fa.wikifeqh.ir/%D8%AD%D8%B6%D8%B1%D8%AA_%D9%85%D9%88%D8%B3%DB%8C_(%D8%B9%D9%84%DB%8C%D9%87%E2%80%8C%D8%A7%D9%84%D8%B3%D9%91%D9%84%D8%A7%D9%85)
https://fa.wikifeqh.ir/%D8%AD%D8%B6%D8%B1%D8%AA_%D9%85%D9%88%D8%B3%DB%8C_(%D8%B9%D9%84%DB%8C%D9%87%E2%80%8C%D8%A7%D9%84%D8%B3%D9%91%D9%84%D8%A7%D9%85)
https://fa.wikifeqh.ir/%D8%AD%D8%B6%D8%B1%D8%AA_%D9%85%D9%88%D8%B3%DB%8C_(%D8%B9%D9%84%DB%8C%D9%87%E2%80%8C%D8%A7%D9%84%D8%B3%D9%91%D9%84%D8%A7%D9%85)
https://fa.wikifeqh.ir/%D9%85%D8%B3%DB%8C%D8%AD_(%D8%B9%D9%84%DB%8C%D9%87%E2%80%8C%D8%A7%D9%84%D8%B3%D9%91%D9%84%D8%A7%D9%85)
https://fa.wikifeqh.ir/%D9%85%D8%B3%DB%8C%D8%AD_(%D8%B9%D9%84%DB%8C%D9%87%E2%80%8C%D8%A7%D9%84%D8%B3%D9%91%D9%84%D8%A7%D9%85)
https://fa.wikifeqh.ir/%D9%85%D8%B3%DB%8C%D8%AD_(%D8%B9%D9%84%DB%8C%D9%87%E2%80%8C%D8%A7%D9%84%D8%B3%D9%91%D9%84%D8%A7%D9%85)
https://fa.wikifeqh.ir/%DB%8C%D9%87%D9%88%D8%AF%DB%8C%D8%A7%D9%86
https://fa.wikifeqh.ir/%D9%85%D8%B3%DB%8C%D8%AD%DB%8C%D8%A7%D9%86
https://fa.wikifeqh.ir/%DA%A9%D8%AA%D8%A7%D8%A8_%D9%85%D9%82%D8%AF%D8%B3
https://fa.wikifeqh.ir/%D8%B4%D8%B1%DB%8C%D8%B9%D8%AA
https://fa.wikifeqh.ir/%D8%AD%DA%A9%D9%85%D8%AA
https://fa.wikifeqh.ir/%D9%85%D9%86%D8%A7%D8%AC%D8%A7%D8%AA
https://fa.wikifeqh.ir/%D8%B2%D8%A8%D8%A7%D9%86_%D8%B9%D8%A8%D8%B1%DB%8C
https://fa.wikifeqh.ir/%D8%AA%D9%88%D8%B1%D8%A7%D8%AA
https://fa.wikifeqh.ir/%DA%A9%D8%A7%D8%AA%D9%88%D9%84%DB%8C%DA%A9%E2%80%8C
https://fa.wikifeqh.ir/%DA%A9%D8%A7%D8%AA%D9%88%D9%84%DB%8C%DA%A9%E2%80%8C
https://fa.wikifeqh.ir/%DA%A9%D8%A7%D8%AA%D9%88%D9%84%DB%8C%DA%A9%E2%80%8C
https://fa.wikifeqh.ir/%D8%A7%D8%B1%D8%AA%D9%88%D8%AF%DA%A9%D8%B3%E2%80%8C
https://fa.wikifeqh.ir/%D8%A7%D8%B1%D8%AA%D9%88%D8%AF%DA%A9%D8%B3%E2%80%8C
https://fa.wikifeqh.ir/%D8%A7%D8%B1%D8%AA%D9%88%D8%AF%DA%A9%D8%B3%E2%80%8C
http://www.hawzah.net/fa/Magazine/View/5211/7609/95478/%DA%A9%D8%AA%D8%A7%D8%A8-%D9%85%D9%82%D8%AF%D8%B3-%D8%B9%D9%87%D8%AF-%D9%82%D8%AF%DB%8C%D9%85-%D9%88-%D8%B9%D9%87%D8%AF-%D8%AC%D8%AF%DB%8C%D8%AF
http://www.hawzah.net/fa/Magazine/View/5211/7609/95478/%DA%A9%D8%AA%D8%A7%D8%A8-%D9%85%D9%82%D8%AF%D8%B3-%D8%B9%D9%87%D8%AF-%D9%82%D8%AF%DB%8C%D9%85-%D9%88-%D8%B9%D9%87%D8%AF-%D8%AC%D8%AF%DB%8C%D8%AF
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و‌‌‌‌‌‌83-‌علیه‌السلام‌‌-موسی‌‌82نبیّ‌یهوه‌اساس‌فقراتی‌از‌سفر‌پیدایش‌حضرت‌ابراهیم‌علیه‌السلام،‌اولین‌‌

شود‌و‌از‌جانب‌یهوه‌‌مهمترین‌نبی‌یهوه‌است‌که‌پیدایش‌دین‌و‌هویت‌قوم‌اسرائیل‌به‌او‌نسبت‌داده‌می‌

‌ابلاغ‌کند.‌‌‌به‌رهبری‌قوم‌خدا‌و‌رسالت‌مبعوث‌می‌گردد‌تا‌دستور‌و‌قوانین‌او‌را‌به‌مردم

.‌از‌این‌روی،‌در‌اعتقاد‌‌84بر‌اساس‌تعالیم‌عهد‌قدیم،‌نبی‌دهان‌خداست‌و‌سخن‌و‌کلام‌او‌سخن‌خداست‌

یهود،‌دریافت‌وحی‌نتیجۀ‌آمادگی‌و‌تجهیز‌عقلانی‌و‌فکری‌فوق‌العاده‌انسان‌است‌که‌خود‌حاصل‌‌

دارای‌ را‌ که‌شخص‌ است‌ فروتنی‌ و‌ پرهیزکاری‌ و‌ و‌طهارت‌ پاکی‌ همچون‌ القدس‌‌‌‌مقدماتی،‌ روح‌

نیز‌افرادی‌که‌به‌یهوه‌ایمان‌صادق‌و‌اعتقاد‌‌‌-‌علیه‌السلام‌‌-.‌بر‌اساس‌عهد‌قدیم‌پس‌از‌موسی‌85کند‌می

جازم‌داشتند‌و‌به‌منظور‌اصلاح‌دین‌و‌انذار‌قوم‌بنی‌اسرائیل‌ظهور‌کردند،‌مشمول‌الهامات‌روح‌‌

ی‌دربارۀ‌قوم‌بنی‌اسرائیل‌مأمور‌‌القدس‌شده‌و‌مکاشفاتی‌داشته‌اند‌که‌به‌بازگویی‌آن‌الهامات‌و‌پیشگوی

و‌این‌به‌معنی‌استمرار‌ارتباط‌خداوند‌با‌بندگان‌برگزیدۀ‌‌‌‌‌87و‌اشعیای‌نبی‌‌‌‌86عاموس‌نبی‌شده‌اند‌نظیر‌‌

‌‌‌88خویش‌است.‌

 ب( شیوه های وحی در عهد قدیم   

که‌در‌معنای‌گفته،‌رأی‌و‌حکم‌هستند،‌در‌موارد‌متعددی‌از‌فقرات‌‌‌‌”سخن“و‌‌‌‌”کلمه“،‌‌”کلام“واژه‌های‌‌

‌:89اند‌ای‌از‌قدرت‌مطلق‌خداوند،‌مطرح‌شده‌عهد‌قدیم‌به‌معنای‌جلوه‌

‌‌”‌وحی“‌،‌اما‌این‌کلمات‌در‌موارد‌فراوانی‌در‌معنای‌‌‌‌90”و‌خدا‌گفت:‌روشنایی‌بشود‌و‌روشنایی‌شد‌“

دلَّلت‌‌‌”وحی‌مستقیم“به‌کار‌رفته‌اند.‌در‌برخی‌موارد‌این‌واژگان‌که‌دلَّلت‌بر‌وحی‌زبانی‌دارند،‌به‌

برخی‌از‌انبیاء‌و‌مشایخ‌قوم،‌کلام‌الهی‌‌‌‌به‌مثل‌اینکه‌وارد،‌قرائنی‌موجود‌است‌‌کنند.‌در‌این‌گونه‌م‌می

و‌من‌کلام‌‌“‌یا‌فرموده‌است:‌‌اند،‌نظیر‌آنچه‌خداوند‌در‌خطاب‌به‌اشعرا‌به‌طور‌مستقیم‌دریافت‌نموده‌

....‌اینک‌کلام‌خود‌را‌‌“فرماید:‌)و‌نیز‌آنچه‌در‌خطاب‌به‌ارمیا‌می‌‌‌‌91”خود‌را‌در‌دهان‌تو‌گذاشتم....

 
بار‌‌‌۵۴۱۰خود‌را‌بدان‌نام‌خواند.‌این‌نام،‌ موسی میقات،‌خدا‌در‌تورات‌است.‌نامی‌که‌براساس‌ عبریدر‌زبان‌ خدا‌یَهُوَه‌نام‌اختصاصی‌‌82

 (‌۹۸۶ .،‌قاموس‌کتاب‌مقدس،‌ترجمهٔ‌مستر‌هاکس‌)ویراست‌اول(،‌تهران:‌اساطیر،‌ص۱۳۸۲ مستر‌هاکس‌)‌.استآمده‌ عهد‌عتیقدر‌
 (‌7:2پیدایش،‌سفر‌) 83
 (7‌‌:1و‌‌17-4‌:15خروج،‌سفر‌) 84
 139کهن،‌ابراهام،‌گنجینه‌ای‌از‌تلمود،‌ص‌85
دانشنامه‌کتاب‌مقدس،‌ترجمهٔ‌‌‌(۱۳۸۰)یاردون‌سیز،‌بود‌ کتاب‌عاموس‌و‌نویسنده عهد‌عتیق‌کوچک‌در پیامبر‌یکی‌از‌دوازده‌‌عاموس  86

‌۱۹۱۲ .بهرام‌محمدیان،‌تهران:‌روز‌نو،‌ص
هیکل‌‌‌در‌نزدیکی‌ اورشلیم‌در‌و‌‌بود عاموس‌شعیا‌پسراست.‌ا کتاب‌اشعیا‌و‌نویسنده‌ عهد‌عتیق‌از‌پیامبران‌به‌معنی‌»نجات‌خداوند«‌اشَِعیا‌ 87

‌.‌)‌مرجع‌سابق(‌کردزندگی‌می سلیمان
 ۵۰۶بی‌ناس،‌جان،‌تاریخ‌جامع‌ادیان،‌ص‌ 88

 68ص‌‌،‌تطبیق‌انگارۀ‌وحی‌در‌عهدین‌و‌قرآن‌کریم‌ ،‌دل‌آرا‌نعمتی‌پیر‌عل‌89

 (3-‌50‌:1،‌مزمور،‌1‌:3پیدایش،‌‌سفر) 90

 (،51‌:16اشعیا:سفر) 91

https://fa.wikipedia.org/wiki/%D8%AE%D8%AF%D8%A7
https://fa.wikipedia.org/wiki/%D8%B2%D8%A8%D8%A7%D9%86_%D8%B9%D8%A8%D8%B1%DB%8C
https://fa.wikipedia.org/wiki/%D8%AA%D9%88%D8%B1%D8%A7%D8%AA
https://fa.wikipedia.org/wiki/%D9%85%DB%8C%D9%82%D8%A7%D8%AA
https://fa.wikipedia.org/wiki/%D9%85%D9%88%D8%B3%DB%8C
https://fa.wikipedia.org/wiki/%D8%B9%D9%87%D8%AF_%D8%B9%D8%AA%DB%8C%D9%82
https://fa.wikipedia.org/wiki/%D9%BE%DB%8C%D8%A7%D9%85%D8%A8%D8%B1
https://fa.wikipedia.org/wiki/%D8%B9%D9%87%D8%AF_%D8%B9%D8%AA%DB%8C%D9%82
https://fa.wikipedia.org/wiki/%DA%A9%D8%AA%D8%A7%D8%A8_%D8%B9%D8%A7%D9%85%D9%88%D8%B3
https://fa.wikipedia.org/wiki/%D8%B9%D9%87%D8%AF_%D8%B9%D8%AA%DB%8C%D9%82
https://fa.wikipedia.org/wiki/%DA%A9%D8%AA%D8%A7%D8%A8_%D8%A7%D8%B4%D8%B9%DB%8C%D8%A7
https://fa.wikipedia.org/wiki/%D8%B9%D8%A7%D9%85%D9%88%D8%B3
https://fa.wikipedia.org/wiki/%D8%A7%D9%88%D8%B1%D8%B4%D9%84%DB%8C%D9%85
https://fa.wikipedia.org/wiki/%D9%87%DB%8C%DA%A9%D9%84_%D8%B3%D9%84%DB%8C%D9%85%D8%A7%D9%86
https://fa.wikipedia.org/wiki/%D9%87%DB%8C%DA%A9%D9%84_%D8%B3%D9%84%DB%8C%D9%85%D8%A7%D9%86
https://coth.ui.ac.ir/article_15713_6b0c3a1db7e0c00aaa74259a109cdc44.pdf
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نیز‌بر‌این‌مطلب‌ظهور‌‌‌‌-علیه‌السلام‌‌-‌برخی‌از‌فقرات‌مربوط‌به‌رسالت‌موسی‌‌‌‌92”‌در‌دهان‌تو‌نهادم

و‌خدا‌به‌موسی‌‌“ه‌صورت‌مستقیم‌بوده‌است:‌‌دارند‌که‌وحی‌خدا‌بر‌آن‌حضرت‌در‌قالب‌کلام‌و‌ب‌

و‌خداوند‌موسی‌را‌‌“‌و‌در‌سفر‌اعداد‌نیز‌چنین‌آمده‌است:‌‌‌93”خطاب‌کرده‌وی‌را‌گفت:‌من‌یهوه‌هستم

.‌در‌فقراتی‌از‌عهد‌قدیم،‌‌94”‌خطاب‌کرده،‌گفت:‌هفتاد‌نفر‌از‌مشایخ‌بنی‌اسرائیل‌را‌نزد‌من‌جمع‌کن

‌‌-‌علیه‌السلام‌‌-‌شاره‌شده‌است.‌آنجا‌که‌ابتدای‌بعثت‌موسیبه‌وحی‌با‌واسطه‌)مِن‌وراء‌حجاب(‌نیز‌ا

در‌فقرات‌دیگری‌از‌‌‌‌‌‌95”خدا‌از‌میان‌بوته‌به‌وی‌ندا‌درداد‌و‌گفت:‌ای‌موسی.....‌“شود:‌‌حکایت‌می‌

پس‌‌“عهد‌قدیم،‌القای‌وحی‌با‌واسطۀ‌فرشته‌نیز‌مطرح‌شده‌است،‌نظیر‌تکلم‌فرشته‌با‌زکریای‌نبی:‌‌

:‌‌-علیه‌السلام‌‌‌-و‌یا‌راهنمایی‌و‌تکلم‌فرشته‌در‌حضور‌موسی‌‌‌‌96”نمود‌ای‌که‌با‌من‌تکلم‌میفرشته‌

ام،‌‌نموده،‌بدان‌مکانی‌که‌مهیا‌کرده‌‌‌فرستم‌تا‌تو‌را‌در‌راه‌محافظت‌ای‌پیش‌روی‌تو‌می‌اینک‌من‌فرشته‌“

نام‌‌‌‌‌‌97”‌برساند...‌آواز‌او‌را‌بشنو‌و‌از‌او‌تمّرد‌منما.... نیز‌ مذکور‌‌‌‌”‌جبرئیل“در‌برخی‌از‌فقرات‌

توان‌گفت‌که‌شیوه‌های‌القای‌وحی‌در‌عهد‌قدیم‌عبارتند‌از:‌وحی‌‌با‌توجه‌به‌این‌فقرات‌می‌‌‌98است‌

‌و‌وحی‌با‌واسطۀ‌فرشته.‌مستقیم،‌وحی‌از‌پس‌پرده‌)من‌وراء‌حجاب(‌‌

 ج( هدف از وحی در عهد قدیم   

های‌دین‌یهود،‌ملت‌اسرائیل‌امانتدار‌وحی‌و‌الهام‌الهی‌بوده‌است‌و‌لذا‌افرادی‌از‌این‌‌‌‌بر‌اساس‌آموزه‌

ملت‌ از‌ برگزیده‌شدند.‌ پیامبران‌خدا‌ به‌عنوان‌ به‌‌قوم‌ دین‌ این‌ آموزه‌های‌ لسان‌ در‌ دیگر‌ بت‌‌“‌های‌

و‌دربارۀ‌مسألۀ‌وحی‌و‌القای‌آن‌به‌ملت‌هایی‌غیر‌از‌بنی‌اسرائیل‌چنین‌آمده‌‌‌تعبیر‌شده‌است‌‌”‌پرستان

ای‌باقی‌نگذارد،‌در‌کرد‌که‌خداوند‌برای‌ملت‌های‌جهان‌بهانه‌است:‌از‌آنجا‌که‌عدالت‌الهی‌ایجاب‌می‌

ان‌بت‌‌میان‌آنان‌نیز‌سخنگویان‌و‌پیامبرانی‌را‌فرستاده‌است،‌اما‌وحی‌الهی‌بر‌پیامبران‌یهود،‌با‌پیامبر

شد،‌پرستان‌به‌یک‌میزان‌نبوده‌است،‌زیرا‌خداوند‌با‌انبیای‌بنی‌اسرائیل‌بدون‌پرده‌و‌آشکارا‌متکلم‌می‌

.‌بر‌اساس‌این‌تعالیم،‌قوم‌بنی‌اسرائیل‌تنها‌‌99گفت‌اما‌با‌پیامبران‌بت‌پرستان‌از‌پشت‌پرده‌سخن‌می‌

فقرات‌متعددی‌از‌عهد‌قدیم‌دو‌هدف‌‌قومی‌است‌که‌استحقاق‌هدایت‌کامل‌الهی‌را‌داشته‌است‌و‌لذا‌در‌

از‌این‌اهتمام‌‌‌‌100.‌ابلاغ‌احکام‌شریعت‌2.‌نجات‌بنی‌اسرائیل؛‌‌1برای‌القاء‌وحی‌مطرح‌شده‌است:‌‌

 
‌(.‌23‌:3،‌حزقیال،‌2-11‌،1و‌‌‌1‌:9ارمیا،‌سفر‌) 92
‌(25‌:23و‌‌6‌:2ج،‌خروسفر‌) 93
‌(‌11‌‌:17)اعداد،‌‌ 94
‌(‌3‌:5)خروج،‌ 95
‌(5:5و‌‌7-4‌‌:1و‌‌14-16‌‌:1)زکریا،‌ 96
‌(.‌48‌‌:16،‌پیدایش:24-23‌:20)خروج: 97
‌(.‌23-9‌‌:21و‌‌8:16)دانیال،‌ 98
‌۱۴۰کهن،‌ابراهام،‌گنجینه‌ای‌از‌تلمود،ص‌ 99

‌(.‌‌8-3‌‌:7)‌خروج،‌ 100
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و‌به‌‌“خداوند‌به‌قوم‌خاص‌خود،‌بر‌سبیل‌مجاز،‌به‌علاقه‌و‌رابطۀ‌میان‌پدر‌و‌پسر‌تعبیر‌شده‌است:‌‌

گویم‌پسرم‌را‌‌و‌نخست‌زادۀ‌من‌است‌و‌به‌تو‌می‌گوید:‌اسرائیل،‌پسر‌من‌فرعون‌بگو‌خداوند‌چنین‌می

به‌انحصار‌وحی‌موسوی‌به‌قوم‌بنی‌اسرائیل‌در‌فقرات‌متعددی‌از‌عهد‌‌‌‌101”‌رها‌کن‌تا‌مرا‌عبادت‌کند‌

فرماید:‌‌را‌مخاطب‌ساخته،‌می‌‌‌-‌علیه‌السلام‌‌-قدیم‌تصریح‌شده‌است،‌از‌جمله‌آنجا‌که‌خداوند‌موسی

تم‌و‌شما‌را‌خواهم‌گرفت‌تا‌برای‌من‌قوم‌شوید‌و‌شما‌را‌خدا‌‌...‌بنی‌اسرائیل‌را‌بگو،‌من‌یهوه‌هس“

‌102"‌خواهم‌بود...

حاکی‌از‌آن‌است‌‌‌‌-علیه‌السلام‌‌‌-در‌خطاب‌الهی‌به‌حضرت‌موسی‌‌‌‌103"‌به‌بنی‌اسرائیل‌بگو"‌عبارت‌‌

که‌مخاطب‌وحی‌الهی‌بنی‌اسرائیل‌بوده‌است.‌پس‌از‌نجات‌بنی‌اسرائیل‌از‌سرزمین‌مصر،‌خداوند‌‌

به‌بنی‌ کند‌که‌نخستین‌و‌مهمترین‌آن‌یکتا‌‌اسرائیل‌احکام‌شریعت‌موسوی‌را‌تشریع‌می‌‌‌در‌خطاب‌

من‌هستم‌یهوه،‌خدای‌تو،‌که‌تو‌را‌از‌زمین‌مصر‌و‌از‌خانۀ‌غلامی‌بیرون‌آوردم.‌تو‌‌‌‌"‌پرستی‌است:‌

و‌التزام‌بر‌این‌احکام‌ضامن‌بقای‌قوم‌بنی‌اسرائیل‌تلقی‌شده‌‌104"‌را‌خدایان‌دیگر‌غیر‌از‌من‌نباشد...‌

پس‌الَّن‌ای‌اسرائیل،‌فرایض‌و‌احکامی‌را‌که‌من‌به‌شما‌تعلیم‌می‌دهم‌تا‌آنها‌را‌به‌جا‌آورید‌‌“ت:‌‌اس

دهد،‌به‌تصرف‌آورید.‌‌بشنوید،‌تا‌زنده‌بمانید‌و‌داخل‌شده‌زمینی‌را‌که‌یهوه‌خدای‌پدران‌شما‌به‌شما‌می‌

و‌ظاهراً‌هدف‌‌‌‌105”مایید...فرمایم،‌چیزی‌میفزایید‌و‌چیزی‌از‌آن‌کم‌من‌بر‌کلامی‌که‌من‌به‌شما‌امر‌می

ای‌توحیدی‌بر‌اساس‌قوانین‌و‌تعالیم‌‌از‌اجرای‌قوانین‌شریعت‌موسوی‌در‌سرزمین‌مستقل،‌تحقق‌جامعه‌

و‌عهد‌خود‌را‌که‌شما‌را‌به‌نگاه‌داشتن‌آن‌مأمور‌فرمود،‌برای‌شما‌بیان‌کرد؛‌یعنی‌‌“‌الهی‌بوده‌است:‌

مرا‌در‌آن‌وقت‌امر‌فرمود‌که‌فرایض‌و‌احکام‌‌‌‌ده‌کلمه‌را‌و‌آنها‌را‌بر‌دو‌لوح‌سنگ‌نوشت‌و‌خداوند‌

بر‌‌‌‌106”‌را‌به‌شما‌تعلیم‌دهم،‌تا‌آنها‌را‌در‌زمینی‌که‌برای‌تصّرفش‌به‌آن‌عبور‌می‌کنید،‌به‌جا‌آورید‌

توان‌گفت‌که‌دین‌یهود،‌مختص‌بنی‌اسرائیل‌بوده‌و‌هدف‌از‌وحی‌موسوی‌نجات‌بنی‌‌این‌اساس‌می‌

‌اسرائیل‌و‌ایصال‌آنان‌به‌سرزمین‌مقدس‌با‌هدف‌تشکیل‌جامعۀ‌توحیدی‌بوده‌است.‌

‌

‌

 
‌(.‌4‌:23)خروج،‌ 101
‌(‌6‌:7خروج،‌سفر‌) 102
‌(‌14‌‌:2خروج،‌سفر‌) 103
‌(‌20‌‌:2خروج،‌سفر‌) 104
‌(‌5و‌‌‌‌2-4‌:1تثنیه،‌‌سفر‌) 105
‌(.‌14-4‌:13تثنیه،‌‌سفر‌) 106
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 وحی از نظر نصرانیتحقیقت مطلب دوم: 

وحی در عهد جدید  حقیقت الف(   

،‌تعریف‌وحی‌در‌مسیحیت‌به‌دو‌صورت‌کاملا107‌‌ًدر‌عهد‌جدید‌بر‌اساس‌مسیح‌شناسی‌ارایه‌شده‌‌

شود،‌وحی‌عبارت‌از‌‌شود.‌در‌تعریف‌اول‌که‌به‌آن‌وحی‌کلامی‌یا‌زبانی‌گفته‌می‌متفاوت‌ارایه‌می‌

فرآیندی‌است‌که‌در‌ضمن‌آن‌کلام‌خداوند‌بر‌پیامبران‌نازل‌شده‌و‌آنان‌بر‌حسب‌زبان‌بشری،‌آن‌وحی‌‌

کنند‌‌.‌برخی‌از‌فقرات‌عهد‌جدید‌چنین‌مفهومی‌را‌القا‌می‌108اند‌توب‌کرده‌را‌به‌زبان‌آورده‌و‌نیز‌مک‌

بنده‌و‌فرستادۀ‌خداست‌و‌وحی‌بر‌آن‌حضرت‌وحی‌کلامی‌است.‌مانند‌‌‌‌-علیه‌السلام‌‌-‌که‌عیسی‌مسیح

تعلیم‌من‌از‌من‌نیست،‌‌“فقراتی‌که‌در‌آنها‌به‌بنده‌و‌رسول‌بودن‌عیسی‌علیه‌السلام‌تصریح‌شده‌است:‌‌

خدای‌ابراهیم‌و‌اسحاق‌و‌یعقوب،‌خدای‌اجداد‌ما،‌بندۀ‌خود‌عیسی‌را‌جلال‌‌“و‌‌‌‌109”‌تندۀ‌منبلکه‌از‌فرس‌

‌.‌110”‌داد‌

شود،‌وحی‌به‌معنای‌تجسّم‌‌اما‌در‌نوع‌دوم‌از‌مسیح‌شناسی‌که‌بر‌طبق‌آن‌مسیح‌فرزند‌خدا‌معرفی‌می‌

عمل‌نجات‌بخش‌‌‌‌و‌تجسّد‌خداوند‌تغییر‌مفهوم‌یافته‌است.‌در‌این‌تعریف،‌وحی‌فعالیت‌خلّاق‌خداوند‌و‌

ها‌و‌معارف.‌در‌این‌تعریف،‌این‌خود‌عیسی‌مسیح‌است‌که‌به‌‌ای‌از‌پیام‌الهی‌است،‌نه‌اعلام‌مجموعه‌

کند.‌از‌جمله‌فقراتی‌که‌‌.‌فقرات‌متعددی‌از‌عهد‌جدید‌بر‌این‌معنا‌دلَّلت‌می‌111وحی‌فرستاده‌شده‌است‌

بیرون‌آمدم‌و‌در‌جهان‌وارد‌شدم‌‌‌‌از‌نزد‌پدر“در‌ضمن‌آنها‌از‌زبان‌عیسی‌مسیح‌چنین‌نقل‌شده‌است:‌‌

و‌فقرات‌متعددی‌که‌در‌ضمن‌آنها‌عیسی‌مسیح‌فرزند‌‌‌‌112و‌باز‌جهان‌را‌گذارده،‌نزد‌پدر‌می‌روم‌‌

خدا‌معرفی‌شده‌است‌که‌به‌شکل‌انسان‌مجسّم‌شده‌و‌به‌منظور‌رهایی‌و‌نجات‌انسان‌بر‌صلیب‌کشته‌‌

،‌نه‌در‌کتاب،‌بلکه‌در‌انسان‌منعکس‌شده‌‌ترین‌وحی‌.‌بنابراین،‌به‌اعتقاد‌مسیحیان،‌کامل‌113شود‌می

سازد‌و‌ارادۀ‌او‌در‌مورد‌‌است.‌آنان‌معتقدند‌که‌مسیح‌در‌زندگی‌و‌شخص‌خود،‌خدا‌را‌منکشف‌می‌

 
تن‌از‌شاگردان‌و‌یا‌پیروان‌‌‌‌۸توسط‌ مسیحیان‌به‌زعم حضرت‌مسیح‌ای‌است‌که‌سالها‌بعد‌ازکتاب‌و‌یا‌رساله‌‌۲۷عهد‌جدید،‌مجموعه 107

‌‌-‌‌1عبارتند‌از:عهد‌جدید‌کتب‌‌ .شودنامیده‌می انجیل‌ها‌سال‌نگاشته‌شده‌است.‌چهار‌کتاب‌آغازین‌این‌بخشآن‌حضرت‌در‌طول‌ده‌‌اولیه
.‌‌۸.‌نامه‌اول‌پولس‌به‌قرنتیان؛‌۷نامه‌پولس‌به‌رومیان؛‌ .۶اعمال‌رسولَّن‌-5انجیل‌یوحنا‌‌‌-4انجیل‌لوقا‌‌‌-3انجیل‌مرقس‌‌-2انجیل‌متی‌

.‌نامه‌پولس‌به‌کولسیان؛‌‌۱۲.‌نامه‌پولس‌به‌فیلپیان؛‌۱۱.‌نامه‌پولس‌به‌افسسیان؛‌۱۰.‌نامه‌پولس‌به‌غلاطیان؛‌۹نتیان؛‌نامه‌دوم‌پولس‌به‌قر‌
.‌نامه‌دوم‌پولس‌به‌‌۱۶.‌نامه‌اول‌پولس‌به‌تیموتائوس؛‌۱۵.‌نامه‌دوم‌پولس‌به‌تسالونیکیان؛‌۱۴.‌نامه‌اول‌پولس‌به‌تسالونیکیان؛‌۱۳

.‌نامه‌‌۲۲.‌نامه‌اول‌پطرس؛‌۲۱.‌نامه‌یعقوب؛‌۲۰.‌نامه‌به‌عبرانیان؛‌۱۹.‌نامه‌پولس‌به‌فلیمون؛‌۱۸به‌تیطس؛‌.‌نامه‌پولس‌‌۱۷تیموتائوس؛‌
عهد‌جدید،‌ترجمه‌پیروز‌‌)‌‌..‌مکاشفه‌یوحنا‌۲۷.‌نامه‌یهودا؛‌۲۶.‌نامه‌سوم‌یوحنا؛‌۲۵.‌نامه‌دوم‌یوحنا؛‌۲۴.‌نامه‌اول‌یوحنا؛‌۲۳دوم‌پطرس؛‌

‌(۶۴ش‌درآمدی‌بر‌عهد‌جدید،‌ص،‌بخ۱۳۸۷سیار،‌تهران،‌نشر‌نی،‌
‌۷۱۹هاکس،‌مستر‌جیمز،‌قاموس‌کتاب‌مقدس،‌ص‌ 108
‌(‌7‌:16یوحنا،‌انجیل‌‌) 109
‌3:13اعمال‌رسولَّن،‌‌سفر‌) 110
‌(‌1377‌‌:162امینی،‌‌سفر‌) 111
‌(‌16‌:28یوحنا،‌انجیل‌‌) 112
‌و...(‌‌‌17-16‌:16؛‌متی،‌‌‌7-4‌‌:4؛‌غلاطیان،‌15-1‌:23؛‌کولسیان،‌‌‌4-1‌:1یوحنا،‌انجیل‌‌) 113

https://fa.wikifeqh.ir/%D8%AD%D8%B6%D8%B1%D8%AA_%D9%85%D8%B3%DB%8C%D8%AD
https://fa.wikifeqh.ir/%D9%85%D8%B3%DB%8C%D8%AD%DB%8C%D8%A7%D9%86
https://fa.wikifeqh.ir/%D8%A7%D9%86%D8%AC%DB%8C%D9%84
https://fa.wikifeqh.ir/%D8%B9%D9%87%D8%AF_%D8%AC%D8%AF%DB%8C%D8%AF_(%D9%85%D9%86%D8%A7%D8%A8%D8%B9_%D8%A7%D8%B3%D9%84%D8%A7%D9%85%DB%8C)#%D8%A7%D9%86%D8%AC%DB%8C%D9%84%20%D9%85%D8%AA%DB%8C
https://fa.wikifeqh.ir/%D8%B9%D9%87%D8%AF_%D8%AC%D8%AF%DB%8C%D8%AF_(%D9%85%D9%86%D8%A7%D8%A8%D8%B9_%D8%A7%D8%B3%D9%84%D8%A7%D9%85%DB%8C)#%D8%A7%D9%86%D8%AC%DB%8C%D9%84%20%D9%85%D8%AA%DB%8C
https://fa.wikifeqh.ir/%D8%B9%D9%87%D8%AF_%D8%AC%D8%AF%DB%8C%D8%AF_(%D9%85%D9%86%D8%A7%D8%A8%D8%B9_%D8%A7%D8%B3%D9%84%D8%A7%D9%85%DB%8C)#%D8%A7%D9%86%D8%AC%DB%8C%D9%84%20%D9%85%D8%AA%DB%8C
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.‌‌115.‌بنابراین،‌وحی‌اصلی‌همان‌شخص‌مسیح‌است،‌کلمه‌الله‌در‌هیأت‌انسانی‌‌114کند‌بشر‌را‌بیان‌می‌

‌شود.‌به‌این‌نوع‌وحی،‌وحی‌غیر‌زبانی‌گفته‌می‌

ب( هدف از وحی در عهد جدید    

است،‌‌‌‌-علیه‌السلام‌‌-از‌آنجا‌که‌در‌اعتقاد‌مسیحیان،‌وحی‌کامل‌عبارت‌از‌تجسّد‌خداوند‌در‌عیسی‌مسیح

سازد.‌در‌عهد‌جدید‌دو‌‌لذا‌تبیین‌اهداف‌این‌تجسّد،‌اهداف‌وحی‌عیسوی‌را‌در‌نگاه‌مسیحیان‌معلوم‌می‌

‌هدف‌برای‌تجسّد‌بیان‌شده‌است:

وردن‌زمینه‌برای‌کسب‌معرفت‌انسان‌نسبت‌به‌خداوند‌است‌که‌این‌جز‌با‌کشف‌الهی‌‌هدف‌اول‌فراهم‌آ

شود.‌لذا‌خداوند‌در‌ضمن‌فرآیند‌تجسّد‌و‌با‌فرستادن‌پسر‌یگانۀ‌خویش،‌خود‌را‌برای‌انسان‌‌میسّر‌نمی‌

خدا‌‌“اند:‌‌است.‌فقرات‌متعددی‌از‌عهد‌جدید‌از‌این‌هدف‌سخن‌گفته‌‌‌کشف‌کرده‌و‌به‌انسان‌عطا‌کرده‌

و‌نیز‌این‌‌‌‌116”ای‌که‌در‌آغوش‌پدر‌است،‌همان‌او‌را‌ظاهر‌کرد‌ا‌هرگز‌کسی‌ندیده‌است،‌پسر‌یگانه‌ر

‌.‌117”‌نه‌این‌که‌کسی‌پدر‌را‌دیده‌باشد،‌جز‌آن‌کسی‌که‌از‌جانب‌خداست،‌او‌پدر‌را‌دیده‌است‌“‌فقره:‌

شریعت‌به‌‌“ان‌‌هدف‌دوم،‌پاک‌شدن‌انسان‌از‌گناه‌و‌آزاد‌شدن‌او‌از‌قید‌شریعت‌است.‌در‌اعتقاد‌مسیحی‌

این‌دلیل‌به‌انسان‌عطا‌شد‌تا‌خداوند‌به‌انسان‌نشان‌دهد‌که‌احکام‌خدا‌را‌نگاه‌نمی‌دارد‌و‌گناه‌کار‌‌

از‌آنجا‌که‌در‌تورات‌چنین‌آمده‌است:‌ملعون‌باد‌کسی‌که‌حتی‌یکی‌از‌دستورهای‌کتاب‌‌“و‌‌‌‌118است‌‌

ۀ‌اجرای‌دستورهای‌شریعت‌‌خواهند‌به‌وسیلکسانی‌که‌می‌“لذا‌معلوم‌است‌که‌‌‌‌119”‌شریعت‌را‌بشکند‌

یابد‌که‌تمام‌‌مطابق‌روش‌شریعت،‌انسان‌زمانی‌نجات‌می“و‌‌‌‌‌‌120”نجات‌یابند،‌زیر‌لعنت‌خدا‌قراردارند‌

تواند‌از‌‌در‌نتیجه‌روشن‌است‌که‌هیچ‌کس‌نمی‌“،‌‌‌‌121”‌احکام‌شریعت‌را‌بدون‌هیچ‌نقصی‌انجام‌دهد‌

و‌‌”و‌به‌همین‌دلیل‌زیر‌لعنت‌خداست‌‌‌122”‌راه‌حفظ‌شریعت‌و‌قوانین‌مذهبی‌مورد‌قبول‌خدا‌واقع‌شود‌

مسیح‌لعنتی‌را‌که‌بر‌اثر‌گناهان‌انسان‌به‌وجود‌آمده‌بود،‌بر‌خود‌گرفت،‌ما‌را‌از‌هلاکتی‌که‌روش‌‌

شریعت‌پدید‌آورده‌بود،‌رهایی‌داد،‌روشی‌که‌انجامش‌غیر‌ممکن‌بود‌و‌مسیح‌لعنت‌ما‌را‌بر‌خود‌‌

)عیسی‌مسیح‌نیز‌به‌دار‌‌‌‌”به‌دار‌آویخته‌شود‌ملعون‌است‌هر‌که‌‌“گرفت‌زیرا‌در‌تورات‌آمده‌است:‌‌

 
‌۲۸میشل،‌توماس،‌کلام‌مسیحی،‌ص‌ 114
‌۱۶۰امینی،‌ابراهیم،‌وحی‌در‌ادیان‌آسمانی،‌ص‌ 115
‌(‌1‌:18یوحنا،‌انجیل‌‌) 116
‌1‌:27کولسیان،‌‌سفر.‌6‌:46یوحنا،‌انجیل‌‌) 117
‌(3‌:19غلاطیان،‌‌سفر‌) 118
‌(3‌:10غلاطیان،‌‌‌سفر) 119
‌(‌3‌‌:10غلاطیان:‌سفر) 120
‌(3‌:12غلاطیان،‌‌‌سفر) 121
‌(‌19-8‌‌:18عبرانیان،‌‌سفر؛‌‌3‌:11غلاطیان،‌‌‌سفر) 122
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.‌در‌اعتقاد‌مسیحیان،‌به‌صلیب‌رفتن‌مسیح‌موجب‌برداشته‌شدن‌قید‌شریعت‌از‌‌123صلیب‌آویخته‌شد(‌

همۀ‌‌“‌یابد:‌‌انسان‌شده‌و‌انسان‌به‌صرف‌ایمان‌به‌مسیح‌به‌مقام‌تشریفی‌فرزند‌خواندگی‌خداوند‌ارتقا‌می‌

؛‌‌‌124”‌ادی‌برای‌همۀ‌ما‌این‌است‌که‌به‌عیسی‌مسیح‌ایمان‌آوریمما‌در‌چنگ‌گناه‌اسیریم.‌تنها‌راه‌آز

‌یعنی‌راه‌وصول‌به‌کمال‌حقیقی‌نه‌التزام‌بر‌شریعت،‌بلکه‌رهایی‌از‌آن‌است.‌

ج( مفهوم وحی در عهد جدید   

توان‌مفهوم‌وحی‌را‌در‌مسیحیت‌چنین‌بیان‌نمود‌که‌در‌مسیحیت‌‌با‌توجه‌به‌اهداف‌وحی‌عیسوی‌می‌

شود،‌اما‌تفاوت‌عمدۀ‌مفهوم‌‌برنامۀ‌خداوند‌برای‌نجات‌و‌سعادت‌انسان‌معرفی‌می‌نیز‌وحی‌به‌عنوان‌

وحی‌در‌مسیحیت‌با‌ادیان‌آسمانی‌دیگر‌این‌است‌که‌در‌مسیحیت،‌وحی،‌تنها‌به‌معنای‌ابلاغ‌کلام‌‌

ترین‌وحی‌نه‌در‌کتاب،‌بلکه‌در‌انسان‌منعکس‌شده‌‌باشد،‌بلکه‌به‌عقیدۀ‌آنان،‌کامل‌خداوند‌به‌انسان‌نمی‌

‌‌”‌انجیل“کتابی‌به‌نام‌‌‌‌-‌علیه‌السلام‌‌-‌.‌بنابراین،‌مسیحیان‌هرگز‌معتقد‌نیستند‌که‌عیسی‌مسیح125است‌

دانند‌و‌معتقدند‌وی‌نه‌حامل‌پیام،‌بلکه‌عین‌پیام‌بوده‌‌می‌‌‌”تجسّم‌وحی‌الهی"‌‌آورده‌است.‌آنان‌مسیح‌را‌‌

ردید،‌با‌تجسّد؛‌یعنی‌ظهور‌‌وسیله‌عهد‌قدیم‌مهیّا‌گ‌.‌بر‌اساس‌تعالیم‌کلیسا،‌وحی‌مسیحی‌که‌به‌126است‌

‌.127مسیح‌بر‌زمین،‌کاملاً‌تحقق‌یافت‌

به‌معنای‌ظاهر‌کردن‌اسراری‌است‌که‌پیش‌از‌آن‌پوشیده‌بوده‌‌‌‌-علیه‌السلام‌‌-یعنی‌ظهور‌عیسی‌مسیح‌

.‌بر‌‌128”...‌چون‌که‌سرّ‌ارادۀ‌خود‌را‌به‌ما‌شناسانید...‌تا‌همه‌چیز‌را...‌در‌مسیح‌جمع‌کند‌“است:‌‌

الهیات‌ این‌ به‌‌انسان‌‌،‌‌اساس‌ دورۀ‌شریعت‌کشف‌خدا‌ در‌ است.‌ پیامبر‌محتاج‌ به‌ در‌عصر‌شریعت‌

با‌آمدن‌مسیح‌و‌بر‌صلیب‌رفتن‌او،‌دوران‌شریعت‌و‌نبوت‌پایان‌‌صورت‌ناقص‌رخ‌می‌ دهد،‌ولی‌

دهد،‌زیرا‌بر‌اساس‌تعالیم‌کلیسا،‌خود‌پیامبر‌که‌وسیلۀ‌‌و‌کشف‌خدا‌به‌صورت‌کامل‌رخ‌می‌‌‌129یابد‌‌می

دهد،‌کند‌و‌شناختی‌کامل‌از‌حقایقی‌که‌به‌انسانها‌تعلیم‌می‌انسانی‌خود‌را‌حفظ‌می‌وحی‌است،‌شخصیت‌‌

.‌لذا‌وحی‌مسیحی‌با‌تجسد؛‌یعنی‌ظهور‌مسیح‌بر‌زمین‌تحقق‌یافت،‌زیرا‌او‌در‌خود،‌پیام‌‌130ندارد‌

.‌بنابراین،‌‌131کند،‌اوست‌که‌الهام‌بخش‌انبیا‌است،‌او‌خداست،‌شخص‌دوم‌تثلیث‌خاص‌خود‌را‌بنا‌می‌

وحی‌به‌معنای‌کشف‌تدبیر‌الهی‌در‌رشد‌و‌هدایت‌انسان‌است.‌در‌این‌تعریف،‌مسیح‌علیه‌السلام‌دیگر‌‌

 
‌(3‌:13غلاطیان،‌‌‌سفر) 123
‌(3‌:22غلاطیان،‌‌‌سفر) 124
‌۲۸میشل،‌توماس،‌کلام‌مسیحی،‌ص‌ 125
‌۳۰میشل،‌توماس،‌کلام‌مسیحی،‌ص‌ 126
‌۲۹۷،‌ص‌۱های‌مشترک،‌جماسون،‌دنیز،‌قرآن‌و‌کتاب‌مقدس‌درون‌مایه‌-127
‌(‌‌10-‌1‌:3افسسیان:‌سفر‌) 128
‌۱۶۱اردستانی،‌عبدالرحیم،‌درآمدی‌بر‌الهیات‌تطبیقی‌اسلام‌و‌مسیحیت،‌صسلیمانی‌‌ 129
‌۲۹۹،‌ص‌۱های‌مشترک،‌جماسون،‌دنیز،‌قرآن‌و‌کتاب‌مقدس‌درون‌مایه 130
‌۲۹۷،‌ص‌۱های‌مشترک،‌جماسون،‌دنیز،‌قرآن‌و‌کتاب‌مقدس‌درون‌مایه 131
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یک‌انسان‌برجستۀ‌مبلغ‌و‌حامل‌وحی‌نیست،‌بلکه‌او‌فرزند‌خداست‌که‌در‌رحم‌یک‌زن‌تجسّد‌و‌حلول‌‌

ازد.‌در‌حقیقت،‌مفهوم‌‌.‌او‌در‌قالب‌انسان‌حلول‌کرد‌تا‌اوصاف‌خدا‌را‌برانسان‌منکشف‌س132کند‌می

های‌عهد‌جدید،انسان‌به‌واسطۀ‌‌وحی‌در‌مسیحیت،‌تابعی‌از‌انسان‌شناسی‌این‌دین‌است.‌بر‌اساس‌آموزه‌

گناه‌نخستین،‌آلوده‌شده‌و‌این‌آلودگی‌به‌تمام‌نسل‌بشر‌راه‌یافته‌و‌ذات‌انسان‌فاسد‌و‌تباه‌شده‌است.‌‌

و‌انسان‌در‌زیر‌بار‌‌‌‌133ناه‌آن‌دو‌گناهکار‌شدند‌های‌بعد‌از‌آدم‌و‌حوا‌به‌دلیل‌گبنابراین،‌تمام‌نسل‌

و‌به‌مقام‌بنده‌و‌غلام‌تنزل‌یافته‌است‌و‌لذا‌به‌منظور‌پاک‌شدن‌‌‌134شریعت،‌به‌لعنت‌خدا‌گرفتارآمده‌‌

لَّزم‌بود‌که‌انسان،‌خدا‌را‌ببیند‌تااز‌او‌الگو‌‌‌‌135انسان‌از‌گناه‌و‌تشرف‌به‌مقام‌فرزند‌خواندگی‌خداوند‌‌

خداوند‌پسر‌یگانه‌خویش‌را‌فرستاد‌تا‌بر‌صلیب‌رفته‌و‌کشته‌شود‌و‌خون‌او‌‌‌.‌به‌همین‌دلیل‌136بگیرد‌

‌و‌بار‌شریعت‌را‌از‌دوش‌انسان‌بردارد.‌‌137فدیۀ‌گناه‌کاری‌انسان‌شده‌

های‌گناه‌نخستین،‌هبوط،‌تجسّم‌خدا‌و‌فدیه‌‌بنابراین،‌در‌تعالیم‌مسیحیت،‌مفهوم‌وحی‌تابعی‌از‌آموزه‌

آید‌که‌فدا‌شدن‌پسر‌خدا‌بر‌صلیب‌موجب‌رهایی‌انسان‌از‌بار‌‌ت‌می‌است.‌از‌مجموعۀ‌این‌تعالیم‌به‌دس

....‌تا‌او‌عادل‌‌“و‌بار‌شریعت‌اعمال‌به‌شریعت‌ایمان‌مبدل‌گشته‌است:‌‌‌‌138گناه‌و‌مجازات‌آن‌شده‌‌

شمارد‌هر‌کسی‌را‌که‌به‌عیسی‌ایمان‌آورد.‌]بارگناه[‌برداشته‌شده‌است،‌به‌کدام‌شریعت؟‌آیا‌به‌شریعت‌‌

‌.‌139شریعت‌ایمان”‌که‌به‌اعمال؟‌نیِ‌بل

‌

‌

‌

‌

‌
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 مبحث سوم: دیدگاه های شاذ معاصرین در باب وحی

 و تفسیر طبیعی وحی مطلب اول: سید احمد خان هندی

‌

حی‌ارائه‌می‌دهد‌که‌مطالعه‌ی‌آن‌نشانگر‌تاثیر‌‌وخاصی‌از‌نبوت‌و‌‌‌تفسیر‌  140سید‌احمد‌خان‌هندی‌

گذاری‌وی‌بر‌دیدگاه‌سروش‌در‌باب‌تجربه‌نبوی‌است.‌وی‌امر‌نبوت‌را‌انتخاب‌الهی‌نمی‌داند‌تا‌‌

خداوند‌به‌افراد‌خاصی‌اعطا‌کند.‌به‌زعم‌وی‌تصور‌سنتی‌از‌نبوت‌مانند‌آن‌می‌ماند‌که‌پادشاهی‌یکی‌‌

ت‌منصوب‌کند.‌از‌نظر‌وی،‌نبوت‌یک‌امر‌فطری‌یا‌موهبی‌‌از‌ملازمین‌یا‌رعایای‌خود‌را‌به‌وزار

‌و‌پیامبر‌حتی‌در‌شکم‌مادر‌هم‌نبی‌است.‌‌

وی‌معتقد‌است‌که‌لفظ‌نبی‌در‌میان‌یهودیان‌رواج‌داشته‌و‌آن‌را‌مشتق‌از‌نبأ‌به‌معنای‌خبر‌دادن‌می‌‌

اهنان‌از‌روی‌گردش‌‌از‌امور‌غیبی‌و‌حوادث‌آینده‌خبر‌می‌دادند.‌ک‌‌هم‌مانند‌کاهنان،‌دانستند.‌انبیاء‌

ستارگان‌و‌یا‌به‌وسیله‌شیاطین،‌رموز‌و‌اسرار‌را‌بیان‌می‌کردند؛‌در‌حالی‌که‌پیامبران‌بر‌اثر‌اشراقات‌‌

‌و‌تجلیات‌الهی‌از‌غیب‌و‌آینده‌گزارش‌می‌دادند.‌

از‌نظر‌سید‌احمد‌خان،‌نبوت‌امری‌فطری‌یا‌موهبی‌است‌که‌در‌انبیاء‌به‌مقتضای‌سرشت‌علوی‌و‌‌

موجود‌می‌باشد.‌هر‌انسانی‌که‌دارای‌این‌‌‌‌مثل‌سایر‌قوای‌انسانی،‌ولی‌فوق‌همه‌آنها،‌‌‌نورانی‌آنها،

قوه،‌یعنی‌ملکه‌ی‌قدسی‌نبوت‌باشد‌نبی‌نامیده‌می‌شود.‌در‌واقع‌پیامبری‌قوه‌ی‌طبیعی‌خاصی‌است‌‌

ایر‌‌که‌مانند‌سایر‌قوا‌و‌قابلیت‌های‌انسان‌در‌شرایط‌مناسب‌شکوفا‌می‌شود.‌ملکه‌قدسی‌نبوت‌مانند‌س

د‌و‌وقتی‌که‌به‌سرحد‌کمال‌برسد،‌حسب‌الَّقتضاء‌به‌بروز‌‌رقوا‌‌استعداد‌های‌انسانی‌قابلیت‌تکامل‌دا

‌141و‌ظهور‌می‌رسد‌و‌درعرف‌عام‌به‌بعثت‌نبی‌تعبیر‌می‌شود.‌

سید‌احمد‌خان‌کوشش‌فراوان‌نموده‌تا‌از‌همه‌مسائل‌مربوط‌به‌نبوت‌مانند‌وحی‌و‌معجزه،‌تفسیر‌‌

الت‌ماوراء‌طبیعت‌را‌در‌طبیعت‌انکار‌کند.‌از‌همین‌جاست‌که‌حتی‌معجزه‌‌طبیعی‌ارائه‌دهد‌و‌دخ

پیامبران‌را‌ناشی‌از‌قوای‌وجودی‌آنها‌می‌داند؛‌آن‌هم‌قوایی‌که‌در‌همه‌انسان‌ها‌فطری‌و‌مشترک‌‌

است‌و‌اختصاص‌به‌پیامبران‌ندارد.‌از‌نظر‌وی،‌پیامبران‌مانند‌سایر‌انسانها‌از‌قوه‌ای‌بر‌خوردارند‌‌

 
ید‌احمد‌خان‌هندی‌‌‌140 مند‌‌(‌‌۱۸۱۷-۱۸۹۸)سـ رو‌ اصـلاح‌طلبدانشـ ت‌او‌‌.مادی‌گرای‌هندی‌بود مفسـ ادان‌طی‌‌تحصـیلات‌خود‌را‌از‌محضـر‌اسـ

وی‌در‌ســال‌ .های‌خود‌نگاه‌مادی‌به‌دیانت‌داشــتهای‌اشــغالگر‌هند‌ارتباط‌داشــت‌و‌در‌نوشــتهنمود‌و‌به‌نوشــتن‌روی‌آورد.‌وی‌با‌انگلیســی
تفســیرالقرآن‌و‌"‌‌اســت.‌از‌جمله‌تفســیر‌‌از‌وی‌تألیفاتی‌بر‌جای‌مانده .میلادی‌درگذشــت‌و‌در‌حیاط‌دانشــگاه‌علیگره‌هند‌مدفون‌شــد‌‌۱۸۹۸
  ‌‌استکه‌انتقادات‌فراوانی‌را‌بر‌او‌در‌پی‌داشتهسوره‌اول‌قرآن‌را‌در‌بر‌می‌گیرد(‌‌‌16)ااین‌تفسیر‌‌‌‌"‌دی‌و‌الفرقانهواله

‌۳۴،‌ص‌۱تفسیر‌قرآن‌و‌هو‌الهدی‌و‌الفرقان،‌جهندی،‌سید‌احمد‌خان،‌‌‌ 141

https://fa.wikipedia.org/wiki/%D8%A7%D8%B5%D9%84%D8%A7%D8%AD_%D8%B7%D9%84%D8%A8
https://fa.wikipedia.org/wiki/%D9%85%D9%81%D8%B3%D8%B1
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د‌آن‌می‌توانند‌در‌انسان‌دیگر‌یا‌در‌خیال‌وی‌تاثیر‌نموده‌و‌به‌اموری‌مانند‌معجزات‌اعتقاد‌‌که‌به‌مد‌

‌142پیدا‌کنند.‌

 

 مطلب دوم: دیدگاه نصر حامد ابو زید

میان‌متن‌)قرآن(‌با‌فرهنگ‌زمانه‌اعتقاد‌دارد.‌او‌از‌‌‌‌144دیالکتیکی‌،‌به‌رابطه‌‌143نصر‌حامد‌ابو‌زید‌

ر‌گذاری‌فرهنگ‌عصر‌بعثت‌را‌بر‌قرآن‌می‌پذیرد‌و‌از‌سوی‌دیگر،‌تاثیر‌گذاری‌متن‌بر‌‌ییک‌سو‌تاث‌

فرهنگ‌زمانه‌را.‌در‌عین‌حال،‌مطالعه‌فرهنگ‌زمانه‌را‌برای‌بازخوانی‌متن‌بسار‌مهم‌میداند؛‌چرا‌‌

جنبه‌ی‌موقتی‌داشته‌از‌آیاتی‌که‌مربوط‌به‌همه‌‌به‌زعم‌وی‌‌یاتی‌را‌که‌‌که‌با‌این‌بازخوانی،‌می‌توان‌آ

دوران‌ها‌و‌زمان‌هاست،‌جدا‌ساخت.‌از‌آن‌جا‌که‌میان‌برخی‌آرای‌وی‌با‌دیدگاه‌سروش‌در‌باب‌‌

‌وحی،‌مشابهت‌هایی‌بوده‌به‌دیدگاه‌وی‌اشاره‌می‌کنیم.‌

ابوزید، ب‌‌‌”وحی“‌کلمه‌‌‌‌به‌زعم‌ با‌عالم‌غیب‌و‌‌“ه‌معنای‌‌در‌فرهنگ‌اعراب‌کاربرد‌داشته‌و‌ ارتباط‌

بوده‌است.‌کاهنان‌در‌دوران،‌خبر‌های‌غیبی‌را‌از‌شیاطین‌دریافت‌می‌‌‌‌”دریافت‌پیام‌به‌صورت‌رمز

کردند‌که‌این‌کار‌نوعی‌عمل‌ارتباطی‌و‌در‌بردارنده‌ی‌پیام‌بوده‌است.‌از‌همین‌جاست‌که‌قرآن‌برای‌‌

‌الشا‌ ﴿‌ستفاده‌می‌کند؛‌‌ا‌‌”‌وحی“بیان‌ارتباط‌میان‌شیاطین‌و‌کفار،‌از‌کلمه‌‌ لِ‌ینَ‌لَ‌یاطِ‌یوَإنِا ‌‌یوحُونَ‌إلَِى‌أوَإ آئهِِمإ

‌﴾‌یلِ‌ به‌این‌جهت‌است‌که‌‌‌‌از‌کلمه‌وحی‌استفاده‌کرده،‌‌اگر‌قرآن‌دراین‌آیه‌برای‌بیان‌وسوسه،‌  145جَادِلوُكُمإ

نمی‌‌معنای‌وسوسه،‌ارتباطی‌پوشیده‌و‌پیچیده‌است‌که‌جز‌فرستنده‌و‌گیرنده،‌‌فرد‌سومی‌آن‌را‌در‌‌

‌146یابد.‌

 
‌۲۷۸انکار‌قرآن،‌‌ص‌‌نصری،‌عبدالله،‌ 142
قرآن‌و‌یکی‌از‌متکلمان‌آزاداندیش‌در‌اسلام‌بود.‌او‌برای‌پروژه‌خود‌یعنی‌تفسیر‌‌(‌متفکر‌مصری‌‌۲۰۱۰—‌‌‌‌۱۹۴۳)‌‌نصر‌حامد‌ابو‌زید‌‌143

گفت‌برای‌‌او‌همچنین‌می،‌بود.‌‌قرآنترین‌نظریات‌نصر‌حامد‌ابوزید‌باور‌او‌به‌انسانی‌بودن‌‌از‌اصلی‌‌یکی‌‌.انسانی‌از‌قرآن‌مشهور‌است
های‌خود‌را‌از‌آن‌میان‌در‌کتابی‌که‌با‌نام‌»معنای‌متن«‌که‌به‌‌نصر‌حامد‌ابو‌زید‌این‌نظریه .گیری‌کردبرداشت‌قرآن‌باید‌از‌علوم‌رایج‌بهره

برای‌مومنان‌حتی‌کاغذ‌‌"‌‌می‌دانست‌و‌در‌این‌باره‌چنین‌بیان‌داشته‌است:‌‌او‌قرآن‌را‌کلام‌محمد‌ .است،‌مطرح‌کرده‌بودبرگردان‌شدهفارسی‌
اند.‌من‌شاهد‌دریافت‌هیچ‌‌اش‌مشارکت‌داشتهای‌در‌ساختناین‌کتاب‌هم‌مقدس‌است.‌اما‌برای‌من‌به‌عنوان‌یک‌محقق،‌این‌کتابی‌است‌که‌عده

ها‌را‌‌توان‌مسلمانام.‌من‌به‌عنوان‌یک‌مسلمان‌فقط‌شاهد‌گزارش‌محمد‌از‌مواجه‌او‌با‌خدا‌هستم.‌میای‌توسط‌محمد‌از‌سوی‌خدا‌نبودهکلمه
کند‌و‌ما‌هم‌او‌‌خدا‌وحی‌دریافت‌می‌قرآن‌کلام‌محمد،‌بشری‌همچون‌خود‌ماست.‌کسی‌که‌مدعی‌شد‌از‌‌‌ .متقاعد‌کرد‌که‌این‌کتاب‌محمد‌است

 ".نکشتند‌ها‌مرا‌را‌باور‌کردیم.‌اما‌ما‌فقط‌کلام‌محمد‌را‌در‌اختیار‌داریم‌و‌لذا‌با‌امر‌انسانی‌روبرو‌هستیم.‌بر‌خلاف‌انتظار،‌آن
 

مشتق‌شده‌است‌که‌به‌معنای‌مباحثه‌و‌مناظره‌است‌.روش‌‌  (dialogos )کلمه‌ای‌است‌یونانی‌و‌از‌اصل‌دیالگو  ( dialectic )دیالکتیک‌‌144

در‌مقابل‌طرف‌برای‌رفع‌اشتباه‌و‌اثبات‌خطای‌وی‌پیش‌می‌گرفت،‌»دیالکتیک«‌‌ی‌‌بحث‌و‌مناظره‌خاصی‌که‌معمولَّ‌سقراط‌دانشمند‌یونان
در‌مکتب‌و‌تفکر‌ماتریالیسم‌‌.‌‌می‌شد.‌در‌تفکر‌دیالکتیک‌سخن‌از‌این‌است‌که‌هر‌چیزی‌در‌درون‌خودش‌ضد‌خودش‌را‌پرورش‌می‌دهد‌‌نامیده

 این‌اصطلاح‌به‌همه‌امور‌گسترش‌داده‌شده‌است‌
‌121سوره‌انعام:‌آیِه‌‌145
‌۸۹ص‌‌،‌معنای‌متن،‌ابوزید،‌نصر‌حامد‌ 146

https://fa.wikipedia.org/wiki/%D9%82%D8%B1%D8%A2%D9%86
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از‌جبرئیل‌دریافت‌کرده‌و‌به‌‌‌ابو‌زید‌وحی‌را‌فاقد‌سرشت‌زبانی‌می‌داند‌و‌معتقداست‌پیامبر‌معنا‌را‌

‌آن‌صورت‌زبانی‌بخشیده‌است.

‌‌کلام‌الله‌به‌پیامبر‌وحی‌شده‌است،‌اما‌آن‌که‌از‌کلام‌الله‌تعبیر‌می‌کند‌و‌بدان‌ساخت‌عربی‌می‌دهد،‌“

پیامبراست؛‌زیرا‌کلام‌الله‌نه‌به‌عربی‌است‌و‌نه‌به‌زبان‌های‌اروپایی،‌هندی‌یا‌لَّتین.‌ما‌چه‌می‌دانیم‌‌

ولَّ‌فیوحی‌باذنه‌ما‌یشاء(‌به‌‌که‌کلام‌الله‌از‌چه‌نوع‌است؟‌وحی‌در‌این‌فراز‌از‌آیه‌)‌او‌یرسل‌رس‌

‌‌معنای‌الهام‌است‌و‌الهام‌به‌معنی‌سخن‌گفتن‌زبانی‌نیست.‌الهام‌با‌دایره‌ی‌افکار‌و‌اندیشه‌پیوند‌دارد،‌

‌147.‌”‌نه‌زبان‌واژگان‌لفظی

متن‌را‌یک‌محصول‌فرهنگی‌میداند.‌قرآن‌هم‌یک‌متن‌زبانی‌است‌که‌وابسته‌به‌فرهنگ‌زمان‌‌‌‌ابوزید‌

‌انعکاس‌یافته‌است.‌‌ن‌نزول‌آن‌است؛‌یعنی‌شرایط‌فرهنگی،‌اجتماعی‌و‌سیاسی‌نزول‌در‌آ

‌‌وی‌طرح‌مسئله‌رابطه‌دیالکتیکی‌میان‌قرآن‌و‌واقعیات‌عصر‌نزول‌را‌نه‌مربوط‌به‌خود،‌که‌از‌آنِ‌

‌ن‌علوم‌قرآنی‌می‌داند.‌او‌به‌سخنان‌زرکشی‌اشاره‌می‌کند‌که؛‌‌برخی‌محققا

‌148.‌”‌در‌قرآن‌پاسخ‌پرسش‌ها‌و‌در‌خواست‌ها‌آمده‌که‌این‌امر‌یکی‌از‌علل‌نزول‌تدریجی‌قرآن‌است‌“

نگرفت.‌علت‌‌‌‌اسلامی‌بود‌توجه‌قرارابو‌زید‌معتقد‌است‌که‌این‌نظر‌زرکشی‌در‌طول‌تاریخ‌اندیشه‌ی‌‌

کلامی‌‌بود‌که‌آیا‌‌انزال‌قرآن‌در‌ماه‌رمضان،‌چنانکه‌از‌آیات‌قرآنی‌بر‌می‌‌‌‌آن‌هم‌طرح‌این‌مسئله‌ی

آید،‌به‌معنای‌نزول‌دفعی‌نیست؟‌ابو‌زید‌طرح‌مسئله‌ی‌حدوث‌و‌قدم‌کلام‌الهی‌را‌که‌مورد‌نزاع‌‌

و‌می‌گوید‌اشاعره‌موجب‌پیدایش‌تصور‌یک‌‌‌‌اشاعره‌و‌معتزله‌بود،‌بی‌ارتباط‌با‌طرح‌فوق‌نمی‌داند،

که‌طرح‌این‌‌‌‌د‌نداره‌‌ابو‌زید‌توج‌‌‌وظ‌شدند.‌متاسفانه،لی‌و‌پیشینی‌برای‌متن‌قرآنی‌در‌لوح‌محف‌وجود‌از

‌‌‌‌﴿‌‌مسئله‌مربوط‌به‌خود‌قرآن‌است،‌نه‌اشاعره.‌‌قرآن‌از‌وجود‌خود‌درلوح‌ومحفوظ‌یاد‌می‌کند؛‌‌ بلَإ

جِ‌ آنٌ‌ما فوُظٍ‌‌‌یفِ‌‌*‌‌دٌ‌‌یهُوَ‌قرُإ حإ حٍ‌ما   149﴾لَوإ

‌

 
‌۲۱معنای‌متن،‌ص‌ابو‌زید،‌نصر‌حامد،‌‌ 147
‌۲۳۱،‌ص‌۱البرهان‌فی‌علوم‌القرآن،‌ج زرکشی،‌بدر‌الدین،‌148
 22-21سوره‌بروح:‌آیه:‌149
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 دیدگاه مجتهد شبستریمطلب سوم: 

و‌هم‌از‌‌‌‌وحی‌را‌همان‌کلام‌پیامبر‌میداند‌و‌به‌زعم‌وی‌قرآن‌هم‌از‌نظر‌مضمون‌‌‌150مجتهد‌شبستری‌

نظر‌لفظ،‌سخنان‌پیامیر‌است‌و‌اگر‌وحی‌را‌کلام‌خدا‌بدانیم،‌امکان‌فهم‌آن‌میسر‌نخواهد‌بود.‌شبستری‌‌

‌فرو‌می‌کاهد.‌به‌زعم‌خود‌برای‌فهم‌پذیری‌کلام‌وحیانی‌آن‌رابه‌کلام‌بشری‌

،‌که‌معنای‌آن‌را‌نیز‌تفسیر‌تجربه‌های‌پیامبر‌تلقی‌می‌کند؛‌‌می‌داند‌‌‌او‌نه‌تنها‌لفظ‌قرآن‌را‌کلام‌پیامبر‌

،‌فهم‌هایی‌را‌نسبت‌به‌آن‌به‌‌ای‌که‌از‌جهان‌داشته‌‌‌ربه‌جیعنی‌پیامبر‌بر‌اساس‌نوع‌نگاه‌و‌بینش‌و‌ت

‌151قرآن‌تدون‌کرده‌است.‌دست‌آورده‌و‌آنها‌را‌در‌قالب‌زبان‌عربی‌به‌صورت‌‌

تلقی‌جدیدی‌از‌وحی‌ارائه‌می‌دهد.‌از‌نظر‌‌‌‌شبستری‌با‌نقدی‌که‌بر‌تفسیر‌سنتی‌وحی‌وارد‌می‌کند،

‌وی:‌

می‌دهد‌و‌بسیار‌دورتر‌از‌آن‌‌‌‌را‌می‌شکافد‌و‌وسعت‌‌‌روسخن‌خداوند‌سخنی‌است‌که‌افق‌این‌عالم‌د‌“

‌خن‌بنا‌به‌اثری‌که‌در‌شنونده‌می‌گذارد،چه‌بوده‌است،‌می‌برد.‌بدین‌ترتیب،‌می‌توانیم‌بگوییم‌یک‌س

سخن‌خداوند‌می‌شود.‌اگر‌اثری‌که‌یک‌سخن‌در‌شنونده‌می‌گذارد،‌توجه‌دادن‌به‌خداوند‌و‌افق‌گشایی‌‌

‌152”‌آن‌سخن،‌سخن‌خداوند‌است؛‌خواه‌آن‌سخن‌از‌دهان‌نبی‌شنیده‌شود‌یا‌از‌دهان‌انسان‌دیگری‌‌باشد،

ره‌ی‌وحی‌از‌نظر‌شبستری‌بسیار‌گسترده‌است؛‌یعنی‌وحی‌‌با‌توجه‌به‌مطالب‌فوق‌می‌توان‌گفت‌دای

که‌به‌وسیله‌پیامبر‌به‌مردم‌ارسال‌می‌شود؛‌بلکه‌هر‌سخنی‌که‌بر‌انسان‌اثر‌بگذارد،‌‌‌‌ند‌نیست‌وکلام‌خدا

سخن‌خداوند‌سخنی‌است‌‌که‌با‌اثری‌که‌در‌انسان‌می‌گذارد،‌تعریف‌‌“سخن‌خداوند‌است.‌به‌تعبیر‌وی:‌‌

‌”‌می‌شود.

احساس‌می‌کند‌که‌‌‌‌،‌وقتی‌انسان‌سخنی‌را‌می‌شنود‌که‌افق‌جدیدی‌بر‌او‌می‌گشاید،به‌بیان‌دیگر

از‌جایی‌به‌کلی‌دیگراست‌و‌این‌خطاب‌به‌گونه‌ای‌است‌که‌‌‌‌نی‌خطاب‌کننده‌ی‌از‌آن‌ماوراهاست‌یع

لی‌که‌خطاب‌های‌معمولی‌فقط‌در‌‌اآتش‌در‌جان‌مخاطب‌می‌اندازد‌و‌او‌را‌ویران‌می‌سازد.‌در‌ح

‌خاطب‌با‌وی‌تماس‌بر‌قرار‌می‌کنند.‌سطح‌موجود‌م

 
و‌متخصص‌الهیات‌‌ قرآنی،‌پژوهشگر‌علوم‌‌فقیه فیلسوفایران‌(‌‌‌استان‌آذربایجان‌شرقی،‌‌‌در‌شبستر ‌۱۳۱۵)متولد‌محمد‌مجتهد‌شبستری‌150

را‌به‌ادبیات‌دینی‌ایران‌باز‌‌ (نظریه‌و‌قواعد‌روشمند‌تفسیر‌متن)هرمنوتیکی‌های‌است.‌وی‌از‌نخستین‌اشخاصی‌است‌که‌تحلیل‌شیعی‌تطبیقی
آخرین‌نظریات‌وی‌در‌باب‌هرمنوتیک‌متون‌‌‌۱۳۸۶در‌سال‌.‌‌استهای‌زیادی‌را‌برانگیختهها‌و‌آثار‌وی‌در‌این‌زمینه‌بحثکرد‌و‌دیدگاه

دینی‌اسلامی‌»قرآن«‌به‌صورت‌یک‌مقالهٔ‌مفصل‌با‌عنوان‌»قرائت‌نبوی‌از‌جهان«‌و‌یک‌مصاحبه‌با‌عنوان‌»هرمنوتیک،‌تفسیر‌دینی‌‌
 داری‌را‌برانگیخت.‌‌های‌دامنهفصلنامهٔ‌مدرسه‌منتشر‌شد‌که‌مخالفتها‌و‌موافقت‌۶جهان«‌در‌شمارهٔ‌

‌320ص‌نقدی‌بر‌قرائت‌رسمی‌از‌دین‌شبستری،‌مجتهد،‌ 151
‌۳۲۴مرجع‌سابق،‌ص‌‌ 152

https://fa.wikipedia.org/wiki/%D8%A7%D8%B3%D8%AA%D8%A7%D9%86_%D8%A2%D8%B0%D8%B1%D8%A8%D8%A7%DB%8C%D8%AC%D8%A7%D9%86_%D8%B4%D8%B1%D9%82%DB%8C
https://fa.wikipedia.org/wiki/%D9%81%DB%8C%D9%84%D8%B3%D9%88%D9%81
https://fa.wikipedia.org/wiki/%D9%81%D9%82%DB%8C%D9%87
https://fa.wikipedia.org/wiki/%D9%82%D8%B1%D8%A2%D9%86
https://fa.wikipedia.org/wiki/%D9%87%D8%B1%D9%85%D9%86%D9%88%D8%AA%DB%8C%DA%A9%DB%8C
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راتر‌از‌محدودیت‌هاست‌و‌او‌را‌به‌بیرون‌‌فوقتی‌در‌محتوای‌این‌تجربه‌درمی‌یابد‌که‌خطاب‌کننده‌‌“

رفتن‌از‌محدودیت‌هایش‌از‌روزمرگی‌ها‌و‌تنگنا‌های‌وجودش‌دعوت‌می‌کند‌و‌به‌او‌معنا‌می‌بخشد،‌‌

یز‌خداوند‌است.‌در‌این‌مرحله‌است‌که‌افق‌‌در‌می‌یابد‌که‌آن‌سخن،‌سخن‌خداوند‌‌وخطاب‌کننده‌ن‌

شده‌‌است.‌‌‌‌–‌یعنی‌خداوند‌‌‌‌-‌درونی‌انسان‌گشوده‌شده‌است‌و‌انسان‌نگران‌و‌شوریده‌ی‌هستی‌مطلق

‌153”این‌گشودگی‌افق‌نوعی‌حیرت‌است‌

شبستری‌قرآن‌را‌کلام‌پیامبر‌می‌داند.‌به‌زعم‌او‌هم‌الفاظ‌و‌هم‌معانی‌قرآن‌ازپیامبر‌بوده‌است.‌گاهی‌‌

‌ادعا‌می‌کند‌که‌چرا‌پیامبر‌نباید‌طوری‌سخن‌بگوید‌‌که‌سخن‌او‌عین‌کلام‌خدا‌باشد.‌وی‌

چرا‌یک‌پیامبر‌که‌بر‌اثر‌تجربه‌ی‌زنده‌و‌یقین‌ساز‌و‌انگیزاننده‌ی‌امداد‌الهی‌)وحی(‌وجودش‌از‌‌“

سخن‌خدا‌لبریز‌شده‌)رسالت(،‌نمی‌تواند‌طوری‌سخن‌بگوید‌که‌گویی‌خدا‌سخن‌می‌گوید؟‌طوری‌‌

که‌‌عتاب‌کند،‌که‌گویی‌خدا‌خطاب‌وعتاب‌می‌کند.‌چرا‌او‌نمی‌تواند‌به‌گونه‌ای‌سخن‌بگوید،خطاب‌و‌‌

گویی‌واقعا‌خداست‌که‌در‌عالی‌ترین‌شکل‌ادبی‌با‌انسان‌ها‌سخن‌می‌گوید؟‌)‌روا‌باشد‌انا‌الحق‌از‌‌

مخاطب‌‌‌درختی،‌چرا‌نبود‌روا‌از‌نیکبختی.(‌آیا‌جز‌این‌است‌که‌این‌گونه‌سخن‌گفتن‌وایجاد‌تجربه‌ی‌

‌”عین‌ادای‌وظیفه‌رسالت‌است؟خدا‌بودن‌در‌مخاطبان‌پیامبر،

شبستری‌در‌ادامه‌ادعا‌می‌کند‌که‌چون‌زبان‌یک‌پدیده‌ی‌انسانی‌و‌تاریخی‌است،‌لذا‌پیامبر‌فقط‌باید‌‌

‌احکام‌تاریخی‌و‌مقطعی‌را‌بیان‌کند؛‌نه‌احکام‌فراتاریخی‌را.‌

این‌کلام‌متصور‌نخواهد‌بود؛‌چون‌هم‌فعل‌امر‌و‌نهی‌و‌‌اوامر‌و‌نواهی‌فرا‌تاریخی‌در‌‌‌‌در‌هرحال،‌“

تار نبی،‌موجودات‌ انسان‌ از‌جمله‌ ها‌ انسان‌ فراتاریخی‌ممکن‌‌یهم‌همه‌ی‌ امر‌و‌نهی‌ و‌ خی‌هستند‌

‌154”‌نیست‌

 : دیدگاه عبدالکریم سروشچهارممطلب 

‌

ین‌مدعا‌‌مقاله‌مطرح‌گردیده‌در‌صدد‌بیان‌ا‌‌ششدر‌‌‌‌نظریه‌رویاهای‌رسولَّنه‌که‌توسط‌دکتر‌سروش

می‌باشد‌که‌قرآن‌تماماً‌حاصل‌رویاهای‌پیامبر‌اسلام‌است‌و‌برای‌اینکه‌آنرا‌بفهمیم‌نیازمند‌به‌خوابگزار‌‌

‌هستیم.‌و‌معبر‌‌

نخست‌از‌همه‌باید‌بدانیم‌نظریه‌سروش‌نظریه‌جدیدی‌نیست،‌از‌مشرکین‌صدر‌اسلام‌که‌در‌مرحله‌‌

بر‌می‌گفتند‌تا‌عصر‌حاضر‌که‌اشخاصی‌‌ای،‌از‌سر‌سرکشی‌و‌عناد،‌‌وحی‌را‌خواب‌های‌آشفته‌پیام‌

 
‌۳۲۵مرجع‌سابق،‌ص‌‌ 153
‌۱۶۶ص‌‌‌،‌1385ناشر:‌طرح‌نو،‌چاپ:‌تاملاتی‌در‌قرائت‌انسانی‌از‌دین،‌‌شبستری،‌محمد‌مجتهد،‌ 154
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مانند‌سید‌احمد‌خان‌هندی،‌محمد‌ارکون،‌نصر‌حامد‌ابو‌زید‌و‌مجتهد‌شبستری‌و...‌به‌تجربه‌بشری‌‌

خواندن‌وحی‌و‌تاثیر‌فرهنگ‌زمانه‌در‌امر‌وحی‌قائل‌شدند،‌همه‌در‌نظریات‌سروش‌تاثیر‌به‌سزایی‌‌

‌داشته‌اند.‌

امون‌نظریه‌سروش‌و‌حقانیت‌وحی‌بوده‌لذا‌فصل‌آتی‌را‌به‌‌از‌آنجایی‌که‌بحث‌اساسی‌این‌تحقیق‌پیر

بیان‌نظریه‌رویا‌های‌رسولَّنه‌‌و‌مهمترین‌استدلَّل‌ها‌و‌شواهد‌صاحب‌نظریه‌اختصاص‌داده‌تا‌خوانند‌‌

 به‌طور‌کلی‌با‌نظریه‌مذکور‌و‌استدلَّل‌های‌وی‌آشنا‌شود.‌
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نظریه    فصل دوم: بیان
راوی رویا های محمد "

 رسولانه" 
‌

 مبحث اول: منشأ و روند شکل گیری نظریه رویاهای رسولانه

 مبحث دوم: تبیین رویاهای رسولانه 

 مبحث سوم: مبانی استنادی سروش بر نظریه اش 

‌

‌

‌

‌
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‌
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‌
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 : منشأ و روند شکل گیری نظریه رویا های رسولانه اول مبحث 

رسولَّنه‌بیان‌شده‌تا‌خواننده‌با‌تمامی‌جوانب‌این‌نظریه‌آشنا‌‌در‌این‌فصل‌نکات‌مهم‌نظریه‌رویا‌های‌

شود‌و‌در‌فصل‌سوم‌به‌بررسی‌و‌نقد‌آن‌پرداخته‌شده‌است‌لذا‌در‌این‌مقام‌نقدی‌صورت‌نگرفته‌و‌‌

فقط‌به‌بیان‌نظریه‌رویا‌های‌رسولَّنه‌اکتفا‌شده‌است‌اما‌جاهای‌که‌نیاز‌به‌شرح‌‌وضاحت‌و‌یا‌نیاز‌‌

‌پاورقی‌گنجانده‌شده‌است.‌‌‌به‌تعلیقاتی‌داشته،‌در

 

 مطلب اول: منشأ و انگیزه طرح رویا های رسولانه

اسلام‌عزیز‌همواره‌مورد‌هجوم‌دشمنان‌و‌مغرضین‌خویش‌‌‌‌،‌در‌جهان‌مدرن‌کنونی‌و‌حتی‌از‌دیر‌باز

قرار‌گرفته‌است‌که‌گاهی‌با‌ایجاد‌شک‌و‌تردید‌میان‌مسلمانان‌و‌گاهی‌علنا‌و‌به‌طرق‌مختلف‌دست‌‌

ستیز‌با‌آن‌برداشته‌اند.‌جامعه‌ایران‌نیز‌مستثنی‌از‌این‌امر‌نبوده،‌چه‌قبل‌از‌انقلاب‌ایران‌و‌چه‌بعد‌‌

ز‌انقلاب‌در‌مقام‌پاسخگویی‌به‌این‌شک‌و‌تردید‌ها‌توجیهاتی‌از‌سوی‌افراد‌‌از‌آن،‌در‌دوران‌قبل‌ا

مختلف‌صورت‌گرفت‌اما‌در‌دوران‌پس‌از‌انقلاب‌ایران‌اوضاع‌متفاوت‌بود‌زیرا‌حکومت‌دینی‌بر‌‌

اریکه‌قدرت‌نشست‌و‌انتظار‌از‌دین‌جامه‌عمل‌پوشیده‌و‌توقع‌می‌رفت‌آرمانهایی‌که‌پیش‌از‌انقلاب‌‌

ت‌گسترده‌صورت‌می‌گرفت،‌به‌حقیقت‌مبدل‌شود.‌در‌چنین‌اوضاعی‌طبیعی‌بود‌که‌‌برای‌آن‌تبلیغا

دیگر‌نمی‌شد‌شک‌و‌تردید‌ها‌و‌انتقاد‌ها‌از‌دین‌را‌فقط‌به‌گردن‌بیگانگان‌انداخت.‌اشخاصی‌چون‌‌

سروش،‌حلقه‌کیان،‌مصطفی‌ملکیان‌و‌یا‌روحانیونی‌چون‌مجتهد‌شبستری‌و‌...‌که‌از‌دست‌پروردگان‌‌

ینی‌و‌گاه‌توجیه‌گران‌آن‌بودند،‌برای‌اینها‌دیگر‌اسلام‌حربه‌ای‌برای‌مبارزه‌نبوده،‌بلکه‌‌همین‌نظام‌د‌

‌هویت‌و‌توانایی‌های‌خود‌اسلام‌مورد‌سوال‌بود.‌

این‌اشخاص‌نخست‌مسئله‌قرائت‌های‌دیگر‌از‌دین‌را‌مطرح‌کرده‌و‌حق‌ویژه‌روحانیت‌و‌علما‌را‌‌

ین‌به‌اصطلاح‌نو‌اندیشان‌دینی‌ادعا‌نمودند‌که‌اسلام‌‌در‌تفسیر‌دین‌زیر‌سوال‌بردند‌و‌در‌گام‌بعدی‌ا

درست‌و‌ناب‌را‌آنان‌می‌شناسند.‌به‌عبارت‌دیگر‌آنان‌این‌بار‌قرائت‌رایج‌از‌اسلام‌را‌در‌معرض‌نقد‌‌

بودن‌قرآن‌نیز‌مورد‌تردید‌قرار‌گرفت.‌این‌که‌‌‌”‌کلام‌الهی“قرار‌دادند.‌در‌ادامه‌همین‌روند‌بود‌که‌‌

سخنانی‌در‌تضاد‌با‌علم‌و‌اخلاق‌گفته‌باشد،‌یا‌آسمان‌و‌زمین‌و‌بهشت‌و‌‌‌‌چگونه‌خداوند‌می‌تواند‌

‌جهنمی‌ترسیم‌کند‌که‌به‌زعم‌آنان‌علم‌کیهان‌شناسی‌موجود‌آن‌را‌تکذیب‌کرده‌است.

مطرح‌شد،‌یعنی‌این‌‌کتاب‌کلام‌خدا‌نیست،‌بلکه‌گفته‌‌‌‌”‌قرآن‌محمدی“در‌پاسخ‌به‌این‌ایرادات‌نظریه‌‌

‌مام‌عوارض‌و‌نواقص‌انسانی‌می‌باشد.‌محمد‌‌است‌و‌لذا‌دارای‌ت
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نظر‌عموم‌مسلمانان،‌از‌سنتی‌تا‌اصلاح‌گرایان‌دینی‌ایران‌را‌بر‌آشفت.‌اصلاح‌گران‌‌ظهور‌این‌افکار‌‌

دینی‌مانند‌پیروان‌شریعتی‌و‌بازرگان‌و‌صاحب‌نظرانی‌مانند‌بنی‌صدر،‌پیمان،‌کدیور‌و‌آرمین‌آن‌را‌‌

‌غیر‌اسلامی‌خواندند.‌‌

ش‌بیان‌داشت‌که‌نه‌تنها‌قرآن‌کلام‌خدا‌نبوده‌و‌کلام‌محمد‌است‌بلکه‌این‌کلمات‌‌در‌چنین‌شرایطی‌سرو

در‌خواب‌و‌رویا‌به‌او‌رسیده‌است‌لذا‌برای‌فهم‌آن‌تفسیر‌کارآیی‌نداشته‌و‌باید‌مثل‌هر‌خوابی‌از‌‌

‌‌طریق‌تعبیر‌فهمیده‌شود.‌وی‌معتقد‌است‌که‌با‌این‌نظریه‌می‌توان‌به‌تمام‌ایراداتی‌که‌بر‌قرآن‌وارد‌

های‌‌های‌جغرافیایی‌و‌قبیلگی‌احکام‌آن،‌داستان‌های‌علمی‌آن،‌ویژگی‌ازجمله‌تعارض‌‌‌شده‌پاسخ‌داد.‌

مورچگان با‌ پیامبران‌ گفتن‌ و‌سخن‌ نوح‌ کشتی‌ نادرست‌‌چون‌ موارد‌ ماهی،‌ شکم‌ در‌ یونس‌ رفتن‌ ‌،

تاریخی،‌تصویرهای‌قرآن‌از‌صحرای‌محشر‌یا‌در‌سفر‌معراج‌،‌احکام‌خشن‌و‌در‌تضاد‌با‌حقوق‌‌

توان‌فهمید‌که‌چرا‌این‌کتاب‌چنین‌پریشان‌است‌و‌در‌بسیاری‌از‌موارد‌آیات‌‌چنین‌می‌بشر‌امروز.‌هم‌

‌کنند.‌دنبال‌نمی‌یک‌مسیر‌منطقی‌را‌

 ند شکل گیری نظریه رویا های رسولانهمطلب دوم: رو

با‌مطالعه‌و‌بررسی‌آثار‌سروش،‌سیر‌تحول‌اندیشه‌دینی‌او‌را‌به‌ویژه‌بعد‌از‌انقلاب‌ایران،‌می‌توان‌‌

مشاهده‌نمود.‌اینکه‌چگونه‌از‌مدافع‌نظریه‌ولی‌فقیه‌به‌سکولَّریزم‌رسید‌و‌یا‌از‌یک‌شخص‌دلبسته‌‌‌

نجا‌می‌رسد‌که‌اسلام‌عاشقانه‌عرفانی‌را‌جایگزین‌اسلام‌‌به‌امام‌غزالی‌سخت‌متشرع‌و‌اهل‌خوف‌به‌آ‌

جهادی‌می‌کند.‌تحولَّت‌نظریات‌سروش‌در‌باره‌‌قرآن‌نیز‌از‌دگرگونی‌هایی‌برخوردار‌‌به‌اصطلاح‌

‌بوده‌است‌که‌مختصرا‌قرار‌ذیل‌می‌باشد:‌

ت‌‌دهه‌هفتاد‌با‌نگاشتن‌قبض‌و‌بسط‌تئوریک‌شریعت،‌از‌نسبی‌‌که‌اواخر‌دهه‌شصت‌و‌اوایل‌سروش‌

های‌مستقیم،‌حقانیت‌انحصاری‌اسلام‌را‌نفی‌و‌از‌حقانیت‌‌معرفت‌اسلامی‌سخن‌راند‌و‌با‌انتشار‌صراط‌

دفاع‌کرد.‌بسط‌تجربه‌نبوی،‌اثر‌مهم‌دیگرش‌است‌که‌به‌طور‌موقت،‌معرفت‌دینی‌را‌رها‌‌‌‌155پلورالی‌

و‌وحی‌الهی‌رفت‌و‌آن‌را‌حاصل‌بسط‌تجربه‌نبوی‌دانست.‌حقیقت‌وحی‌را‌‌‌‌سمت‌دینساخت‌و‌به‌‌

شمرد.‌این‌نگرش،‌‌و‌نیز‌عنایت‌الهی‌‌‌‌صلى الله عليه وسلم‌محصول‌حالَّت‌روانی‌و‌امور‌اجتماعی‌و‌تلاش‌بشری‌پیامبر‌

ر‌کرد‌تا‌تفسیر‌خاصی‌از‌خاتمیت‌پیامبری‌ارایه‌کند.‌ذاتی‌و‌عرضی‌دین،‌معیاری‌بود‌تا‌‌او‌را‌وادا

 
ستگاری‌را‌منحصر‌در‌یک‌تفکر،‌دین،‌‌و‌ر پلورالیسم‌به‌مکتبی‌)مکتب‌فکری،‌دینی،‌فرهنگی‌و...(‌گفته‌می‌شود‌که‌حقیقت،‌نجات‌‌155

فرهنگ‌و...‌نداند،‌بلکه‌همه‌این‌مؤلفه‌ها‌را‌مشترک‌بین‌همه‌مکتبها‌بداند؛‌به‌نحوی‌که‌در‌همه‌آنها‌چه‌به‌صورت‌برابر‌و‌چه‌به‌صورت‌‌
ندارد‌و‌پیروان‌هر‌آیینی‌در‌‌‌‌نابرابر‌توزیع‌شده‌است.‌بنابراین،‌هیچ‌فرهنگ،‌اندیشه‌و‌دینی‌بر‌سایر‌فرهنگها،‌اندیشه‌ها‌و‌ادیان،‌برتری

درآمدی‌بر‌کلام‌جدید،‌هادی‌صادقی،‌انجمن‌معارف‌و‌کتاب‌‌ .)‌صراط‌مستقیم‌هستند‌و‌همه‌آنها‌از‌نجات،‌حقیقت‌و‌رستگاری‌برخوردارند
 (‌.341ـ‌‌340طه،‌ص
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جدا‌گردد.‌وی‌با‌تأثیرپذیری‌‌‌‌-به‌زعم‌وی‌‌‌‌-ای‌و‌موقتی‌آن‌‌شمول‌قرآن‌از‌محتوای‌منطقه‌محتوای‌جهان‌

پیدا‌‌‌هی‌از‌نومعتزلیان‌به‌ویژه‌نصرحامد‌ابوزید‌و‌الهیات‌پروتستان،‌نگرش‌دیگری‌به‌قرآن‌و‌وحی‌ال

کرد‌و‌پیامبر‌را‌همچون‌زنبوری‌دانست‌که‌از‌شَهد‌گلُ‌برگرفته‌و‌پس‌از‌تغییر‌و‌تحول‌به‌عسل‌تبدیل‌‌

کرده‌است؛‌نه‌همچون‌طوطی‌که‌تنها‌به‌نقل‌گفتار‌دیگران‌بسنده‌کند.‌اینک‌سروش‌از‌تفسیر‌وحی‌به‌‌

‌156شمارد.رسولَّنه‌می‌‌را‌راوی‌رؤیای‌صلى الله عليه وسلم گذرد‌و‌وحی‌قرآنی‌را‌خواب‌نامه‌و‌پیامبرتجربه‌نبوی‌می‌

 : تبیین رویا های رسولانه دوم مبحث

 صلى الله عليه وسلم مطلب اول: قرآن خواب نامه محمد

آغاز‌نموده‌و‌بعدا‌با‌صراحت‌‌ولَّنه‌خویش‌را‌با‌شعری‌از‌مولَّنا‌سروش‌نخستین‌مقاله‌‌رویا‌های‌رس

‌است:‌صلى الله عليه وسلمتمام‌بیان‌می‌دارد‌که‌قرآن‌خواب‌و‌رویای‌پیامبر‌

خواهم‌با‌کسب‌اجازه‌از‌روح‌‌،‌و‌من‌می‌157(‌های‌انبیاهست‌قرآن‌حال‌)‌‌‌:محمّدبلخی‌گفت‌الدین‌‌جلال‌"‌‌

‌‌‌:ها‌که،‌و‌البته‌از‌آن‌خواب‌"های‌مصطفیهست‌قرآن‌خواب‌“‌:آن‌عزیز‌چنین‌بگویم‌

 158"‌مـدعّـی‌هـســتم‌ولـی‌کـذاّب‌نه‌--‌خواب‌می‌بینم‌ولـی،‌در‌خواب‌نه

 داشته‌است:‌وی‌در‌مقدمه‌مقاله‌خویش‌چنین‌بیان‌

واسطه،‌تألیف‌و‌تجربه‌و‌جوشش‌و‌رویش‌‌زبان‌قرآن،‌انسانی‌و‌بشری‌است،‌و‌قرآن‌مستقیماً‌و‌بی‌”

پای‌زمان‌‌و‌زبان‌و‌بیان‌اوست،‌محمّدی‌که‌تاریخی‌است‌و‌در‌صراط‌تکامل‌است‌و‌پابه‌‌‌صلى الله عليه وسلمجان‌محمّد‌

بیناتر‌میپیامبرتر‌می‌ تیزپنجه‌گردد‌و‌در‌صید‌معانی‌و‌مشود،‌جانش‌شکوفاتر‌و‌چشمش‌ تر‌‌عارف‌

تر‌‌کند،‌درکش‌از‌رستاخیز‌و‌عوالم‌برین‌و‌پسین،‌ژرف‌شناسد‌و‌وصف‌می‌شود.‌خدا‌را‌بهتر‌می‌می

یافت‌‌نهد.‌و‌اگر‌عمر‌بیشتری‌می‌تر‌پیش‌می‌های‌تازه‌های‌جامعۀ‌خویش،‌راه‌شود‌و‌برای‌گشودن‌گره‌می

ای‌بسا‌که‌از‌دریای‌‌یافت،تر‌می‌ی‌ای‌قوتر‌و‌هاضمه‌ای‌فراخ‌آموخت‌و‌حوصله‌و‌غوّاصی‌را‌نیکوتر‌می‌

گران‌ گوهرهای‌ می‌حقایق،‌ صید‌ فربه‌تر‌ را‌ قرآن‌ و‌ می‌نمود‌ توانگرتر‌ را‌ جهان‌ و‌  .‌کرد‌تر‌

اند‌‌ایم‌که‌آن‌دستاوردهای‌کلان‌به‌زبان‌عربی‌و‌عرفی‌و‌بشری‌و‌در‌خور‌فهم‌آدمیان‌عرضه‌شدهگفته‌

،‌زبان‌تجربه‌را‌قدسی‌و‌الَّهی‌نکرده‌است.‌‌اند،‌و‌قدسی‌بودن‌تجربهو‌از‌منبع‌ضمیر‌پیامبر‌برخاسته‌

 
 پاسخ‌خسروپناه‌به‌عبدالکریم‌سروش‌درباره‌مقاله‌»محمد،‌راوی‌رویاهای‌رسولَّنه«‌‌‌156

 .۱۵۴۱معنوی،‌دفتر‌اوّل،‌بیت‌مولوی،‌مثنوی‌157
 ۴۰۶۵همان،‌دفتر‌ششم،‌بیت‌‌158
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ـ‌‌‌‌حتی‌در‌مقام‌تکوّن‌هم،‌احوال‌شخصی‌و‌صور‌ذهنی‌و‌حوادث‌محیطی‌و‌وضع‌جغرافیایی‌و‌زیست‌

یعنی‌خدا‌‌ .اند‌ها‌جامۀ‌تاریخ‌و‌جغرافیا‌پوشانده‌اند‌و‌بر‌آن‌بخش‌تجارب‌او‌بوده‌قبائلی‌پیامبر،‌صورت‌

یخی‌به‌جای‌او‌سخن‌گفت‌و‌کتاب‌نوشت‌و‌سخنش‌همان‌‌سخن‌نگفت‌و‌کتاب‌ننوشت،‌بل‌انسانی‌تار‌

سخن‌او‌بود.‌تو‌گویی‌الوهیت‌در‌پوست‌بشر‌رفت‌و‌بشری‌شد،‌و‌ماورای‌طبیعت،‌جامۀ‌طبیعت‌به‌‌

این‌همه‌‌ با‌ تاریخی‌گردید.‌ و‌ نهاد‌ تاریخ‌ به‌عرصۀ‌ پا‌ تاریخ،‌ ماورای‌ پوشید‌و‌طبیعی‌شد،‌و‌ خود‌

پنجرۀ‌بزرگ‌ناگشوده‌مانده‌است،‌و‌این‌مقال‌در‌صدد‌‌‌های‌گشوده‌به‌روی‌فهم‌وحی،‌هنوز‌یکپنجره‌

‌.159“گشودن‌آن‌پنجرۀ‌ناگشوده‌است‌

 مطلب‌دوم:‌مراد‌سروش‌از‌کلمه‌راوی‌و‌رویا

‌سروش‌مرادش‌را‌از‌کلمه‌راوی‌و‌رویا‌چنین‌بیان‌داشته‌است:‌

گرفته‌باشد‌و‌‌راوی‌است،‌یعنی‌مخاطب‌و‌مخبر‌نیست.‌چنان‌نیست‌که‌مخاطب‌آواهایی‌قرار‌ صلى الله عليه وسلممحمّد‌

روایتگر‌تجارب‌‌ صلى الله عليه وسلمدر‌گوش‌باطنش‌سخنانی‌را‌خوانده‌باشند‌و‌فرمان‌به‌ابلاغ‌آن‌داده‌باشند،‌بل‌محمّد‌

و‌ناظر‌مناظری‌است‌که‌خود‌دیده‌است‌و‌فرقی‌است‌عظیم‌میان‌ناظر‌راوی‌و‌مخاطب‌خبر.‌به‌او‌‌

خود‌دیده‌و‌شهود‌کرده‌و‌‌‌‌بل‌او‌خدا‌را‌به‌صفت‌وحدت‌‌‌،160اند‌برو‌و‌به‌مردم‌بگو‌خدا‌یکی‌است‌نگفته‌

اند‌برو‌و‌به‌مردم‌بگو‌خدا‌و‌‌گوید.‌به‌او‌نگفته‌روایتش‌از‌این‌مشاهده‌را‌با‌ما‌به‌زبان‌خود‌باز‌می‌

،‌بل‌او‌گواهی‌خدا‌و‌فرشتگان‌و‌دانایان‌را‌خود‌‌161دهند‌فرشتگان‌و‌دانایان‌بر‌وحدانیت‌خدا‌گواهی‌می‌

اند‌برو‌و‌به‌مردم‌بگو‌که‌رستاخیزی‌هست‌و‌میزانی‌‌نگفته‌دیده‌و‌شنیده،‌و‌اینک‌راوی‌آن‌است.‌به‌او‌‌

و‌دوزخی‌و‌بوستانی‌و‌حشر‌خلایق‌و‌نشر‌کتب،‌بل‌وی‌بنفسه‌و‌بعینه،‌ناظر‌و‌راوی‌آن‌مناظر‌بوده‌‌

های‌سوخته‌و‌‌و‌دوزخیان‌را‌در‌حال‌ریزش‌پوست‌‌162های‌شراب‌است.‌بهشتیان‌را‌در‌حال‌مبادلۀ‌جام‌

بل‌او‌خود‌‌‌‌،164کند‌اند‌که‌همه‌چیز‌تسبیح‌خدا‌می‌به‌او‌خبر‌نداده‌ 163ت‌های‌نو‌دیده‌اسرویش‌پوست‌

‌.هذا‌ها‌بوده‌است‌و‌قس‌علی‌شاهد‌و‌شنوندۀ‌تسبیح‌آن‌

کرده‌‌ها‌را‌بازخوانی‌می‌ریخته‌است‌و‌او‌آن‌فرو‌می صلى الله عليه وسلمها‌را‌به‌قلب‌محمّد‌ای‌آیه‌این‌تصوّر‌که‌فرشته‌

بخش‌و‌صورتگر‌و‌حاضر‌‌گزارشگری‌جان‌چون‌‌ صلى الله عليه وسلماست،‌باید‌جای‌خود‌را‌به‌این‌تصوّر‌دهد‌که‌محمّد‌

 
 ،‌مقاله‌اول‌محمد‌راوی‌رویا‌های‌رسولَّنهعبدالکریم‌سروش،‌‌159

‌هُوَ(‌،‌22سوره‌حشر:‌آیه‌160 ُ‌الاذِي‌لََّ‌إلِهََ‌إِلَّا  .)هُوَ‌اللَّا
طِ(‌۱۸:‌آیهعمرانآلسوره‌‌161 ‌هُوَ‌وَالإمَلَائِكَةُ‌وَأوُلوُ‌الإعِلإمِ‌قاَئِمًا‌باِلإقِسإ ُ‌أنَاهُ‌لََّ‌إلِهََ‌إلَِّا  ،‌)شَهِدَ‌اللَّا
 .ثِیمٌ(،‌)یتَنَاَزَعُونَ‌فیِهَا‌كَأإسًا‌لََّ‌لَغإوٌ‌فیِهَا‌وَلََّ‌تأَإ‌‌۲۳:‌آیهطورسوره‌‌162
‌جُلوُداً‌غَیإرَها(۵۶نساء،‌سوره‌‌163 ‌بَدالإناهمُإ ‌جُلوُدهُمُإ  .،‌)کُلاما‌نَضِجَتإ
‌۴۴اسراء،‌سوره‌‌164 دِهِ‌وَلَكِنإ ‌یسَُبِّحُ‌بِحَمإ ءٍ‌إلَِّا ‌شَيإ ‌مِنإ ‌وَإِنإ ‌فیِهِنا ضُ‌وَمَنإ رَإ بِیحَ‌،‌)تسَُبِّحُ‌لهَُ‌السامَوَاتُ‌السابإعُ‌وَالأإ ‌إنِاهُ‌كَانَ‌حَلِیمًا‌‌لََّ‌تفَإقَهُونَ‌تسَإ هُمإ
 غَفوُرًا
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 صلى الله عليه وسلم کرده‌است.‌به‌جای‌این‌گزاره‌که‌در‌قرآن،‌الله‌گوینده‌است‌و‌محمّد‌در‌صحنه،‌وقایع‌را‌گزارش‌می‌

راوی‌است.‌خطابی‌و‌‌ صلى الله عليه وسلمناظر‌است‌و‌محمّد‌ صلى الله عليه وسلمنشیند‌که‌در‌قرآن‌محمّد‌شنونده،‌اینک‌این‌گزاره‌می

کار‌نیست،‌بل‌همه‌نظارت‌و‌روایت‌است.‌آن‌‌مخاطبی‌و‌اخباری‌و‌مخبری‌و‌متکلمّی‌و‌کلامی‌در‌‌

‌.165اللهالله‌و‌باذن‌سَری‌نیست‌بل‌این‌سَری‌است!‌و‌البته‌همه‌بعین‌

 

 م: مبانی استنادی سروش بر نظریه اشسومبحث 

 مطلب اول: زبان قرآن زبان رویاست 

ود‌‌سوره‌مائده‌که‌حکایت‌از‌مائده‌آسمانی‌و‌معب‌‌120تا‌‌‌112استناد‌بر‌آیات‌‌بعد‌از‌‌‌سروش

سوره‌زمر‌که‌به‌وقایع‌قیامت‌و‌‌‌74تا‌‌‌‌68قراردادن‌حضرت‌عیسی‌و‌حضرت‌مریم‌کرده‌و‌نیز‌آیات‌

‌می‌نماید:‌‌لسرانجام‌دوزخیان‌و‌بهشتیان‌پرداخته،‌چنین‌استدلَّ

ها‌کرده‌‌انگیزی‌از‌آن‌های‌جاندار‌وجذاّب‌بالَّ‌که‌مرحوم‌سیّد‌قطب‌تصویرپردازی‌هنری‌دل”در‌صحنه‌

ای‌به‌نام‌خدا،‌پاک‌از‌صحنه‌غایب‌است‌و‌پیامبر‌خود‌حاضر‌و‌ناظر‌و‌گزارشگر‌‌گوینده‌است‌گویی،‌‌

دهد،‌و‌در‌جای‌دیگر‌فرشتگان‌‌گوید‌و‌عیسی‌جواب‌می‌هاست.‌یک‌جاخدا‌با‌عیسی‌سخن‌می‌و‌راوی‌آن‌

‌‌گوید‌که‌من‌با‌عیسی‌جا‌خدا‌نمی‌دهند.‌در‌این‌گویند‌و‌آنان‌جواب‌میبا‌بهشتیان‌و‌دوزخیان‌سخن‌می‌

کند‌که‌خدا‌به‌عیسی‌چنین‌گفت‌‌باشد،‌روایت‌می‌ چنین‌و‌چنان‌گفتم،‌بلکه‌کس‌دیگری‌که‌همان‌محمّدصلى الله عليه وسلم

ناظر‌و‌راوی‌صحنۀ‌گفت‌ بلکه‌ نیست،‌ یعنی‌محمّد‌مخاطب‌کلام‌خدا‌ وگوی‌عیسی‌و‌‌و‌چنان‌شنید،‌

حادثه‌‌ای‌پرتر‌و‌گویاتر‌است.‌گویی‌پیامبر‌در‌صحنه‌خداست.‌منظرۀ‌روز‌رستاخیز‌از‌این‌هم‌جذاب‌

آیند‌و‌کتاب‌و‌بهشت‌و‌دوزخ،‌و‌‌روند‌و‌می‌ایستاده‌و‌انبیا‌و‌شهدا‌و‌فرشتگان‌در‌پیش‌چشم‌او‌می

کند.‌خصوصاً‌‌ها‌را‌و‌به‌تعبیر‌قرآن‌آن‌“مشهد‌عظیم”‌را‌نظاره‌و‌روایت‌می‌شدن‌درهای‌آن‌گشوده

به‌آن‌است(‌از‌‌صیغۀ‌ماضی‌که‌در‌ساختار‌این‌روایت‌به‌کار‌رفته،‌)و‌ترجمۀ‌نگارنده‌هم‌وفادار‌‌

‌“.کند‌شده،‌حکایت‌می‌‌یافته‌و‌رؤیت‌‌رویدادی‌تحقق‌

فرض‌متکلّم‌وحده‌بودن‌خداوند‌در‌قرآن،‌این‌آیات‌‌مفسّران‌با‌غفلت‌از‌نقش‌روایتگرانۀ‌پیامبر،‌و‌با‌‌”

اند‌خداوند‌به‌پیامبر‌خبر‌‌اند،‌یعنی‌گفته‌را‌به‌صیغۀ‌مستقبل‌و‌به‌مثابۀ‌خبری‌دربارۀ‌آینده‌تفسیر‌کرده‌

اده‌است‌که‌روزی‌خواهد‌آمد‌که‌انبیا‌و‌شهدا‌به‌عرصۀ‌محشر‌درآیند…‌الخ.‌این‌ترفندِ‌تبدیل‌گذشته‌‌د‌
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آید.‌اما‌کسی‌چون‌‌به‌آینده،‌فقط‌به‌کار‌تأمین‌مواد‌و‌مصالح‌برای‌تأیید‌فرضیۀ‌متکلّم‌بودن‌خداوند‌می

سورصدرالدین تفسیر‌ در‌ است،‌ برده‌ محمّد‌ روایتگری‌ از‌ بویی‌ گویی‌ که‌ واقعه‌صریحاً‌‌شیرازی‌ ۀ‌

الوقوع‌‌نویسد‌که:‌إِذاَ‌وَقعََتِ‌الإوَاقعَِةُ‌یعنی‌واقعۀ‌قیامت‌واقعاً‌رخ‌داده،‌نه‌اینکه‌چون‌مضارع‌محققّ‌می

‌166.‌“است‌به‌صیغۀ‌ماضی‌ادا‌شده،‌گرچه‌هنوز‌نیامده‌است‌

ف‌)اصحاب‌‌وی‌در‌ادامه‌بعد‌از‌ذکر‌آیاتی‌از‌سوره‌واقعه‌که‌بیانگر‌حالَّت‌و‌سر‌انجام‌انسان‌های‌مختل

سمت‌راست،‌اصحاب‌سمت‌چپ‌و‌سابقون‌(‌بوده،‌بیان‌می‌دارد‌که‌این‌نظاره‌ها‌و‌مشاهده‌ها‌در‌‌

مانند‌‌ کلماتی‌ از‌ به‌جای‌کلمه‌رویا‌ تواند‌ دارد‌که‌خوانند‌می‌ بیان‌می‌ داده‌است.‌همچنین‌ رویا‌رخ‌

لمه‌رویا‌را‌انتخاب‌‌مکاشفه،‌واقعه،‌مثال‌و‌خیال‌منفصل‌و‌متصل‌و‌....استفاده‌کند‌اما‌وی‌به‌عمد‌ک

نموده‌تا‌اولَّ‌از‌ابهامات‌و‌مفاهیم‌کهن‌حذر‌کرده‌و‌ثانیا‌حقیقت‌‌تجربه‌پیامبرانه‌محمد‌‌را‌آشکارتر‌و‌‌

‌دست‌یافتنی‌تر‌نماید.‌

 گامی‌دیگر‌تجربه‌و‌رویای‌انبیاء‌پیشین‌را‌نیزرویای‌پیامبر‌صلى الله عليه وسلم‌می‌داند.‌‌‌وی‌در

های‌او‌را‌چنان‌گسترش‌داد‌که‌تجارب‌همۀ‌پیامبران‌پیشین‌را‌‌تجربه‌،‌دایرۀ‌‌صلى الله عليه وسلمرؤیای‌رسولَّنۀ‌محمّد‌”

شنید؛‌با‌‌با‌موسی‌بود،‌وقتی‌او‌از‌درخت‌نکتۀ‌توحید‌می‌‌‌صلى الله عليه وسلم در‌کام‌کشید‌و‌در‌بر‌گرفت،‌گویی‌محمّد‌

برد؛‌‌عیسی‌بود،‌وقتی‌به‌گمان‌اطرافیانش‌بر‌دار‌رفت؛‌با‌ابراهیم‌بود،‌وقتی‌فرزند‌را‌به‌قربانگاه‌می‌

ن‌بود‌وقتی‌از‌خدا‌قهر‌کرد‌و‌سپس‌توبه‌کرد؛‌و‌با‌همۀ‌پیامبرانی‌زیست‌که‌در‌اضطراب‌‌با‌ذوالنو

یأس‌و‌لرزۀ‌تردید‌افتادند‌و‌گمان‌بردند‌که‌خدا‌به‌آنان‌دروغ‌گفته‌و‌قول‌خود‌را‌زیر‌پا‌گذاشته‌است.‌‌

د‌کردند‌‌خوردگی،‌جانشان‌را‌به‌جنون‌رساند،‌تا‌ناگهان‌نصرت‌خدا‌را‌شهوپناهی‌و‌ننگ‌فریب‌ترس‌بی‌

‌“.و‌به‌سکینه‌و‌بهجت‌یقین‌رسیدند‌

در‌رؤیا،‌گاه‌از‌پیش‌خود‌‌  صلى الله عليه وسلم ‌‌نماید‌که‌محمّد‌چنین‌می”‌سروش‌از‌این‌هم‌فراتر‌رفته‌و‌بیان‌می‌دارد:‌‌

شود‌و‌‌نشیند.‌گاه‌آدم‌می‌گیرد،‌و‌خود‌به‌جای‌پیامبران‌می‌رود‌و‌چهرۀ‌دیگران‌را‌می‌به‌پیش‌خود‌می‌

دهد.‌لذا‌های‌باطنی‌خود‌را‌بازتاب‌می‌زند‌و‌تجربه‌ان‌آنان‌حرف‌می‌گاه‌ابراهیم‌و‌گاه‌موسی،‌و‌از‌زب

‌“.،‌بلکه‌نام‌همۀ‌انبیاء‌احمدست‌”نام‌احمد‌نام‌جمله‌انبیاست‌“‌نه‌فقط‌

خواهد‌کیفیت‌‌کند‌و‌می‌بیند‌که‌از‌خدا‌طلب‌یقین‌و‌اطمینان‌می‌”وقتی‌محمّدصلى الله عليه وسلم،‌ابراهیم‌را‌در‌خواب‌می‌

رستاخیز‌مردگان‌را‌ببیند‌و‌خدا‌او‌را‌به‌سربریدن‌چهار‌مرغ‌و‌نهادن‌اجزایشان‌بر‌سر‌چهار‌کوه‌‌
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گویی‌خود‌محمّدصلى الله عليه وسلم‌است‌که‌‌‌‌چشم‌ببیند،‌شدنشان‌را‌به‌‌‌‌ها‌را‌فراخواند‌و‌زنده‌دهد‌تا‌ابراهیم‌آن‌فرمان‌می‌

‌167.“‌.‌گیرد.گوید‌و‌پاسخ‌می‌شود‌و‌خواستۀ‌خود‌را‌از‌زبان‌او‌می‌به‌صورت‌ابراهیم‌بر‌خود‌ظاهر‌می‌

وی‌حتی‌جبرئیل‌را‌هم‌زاده‌از‌شخصیت‌خود‌پیامبر‌میداند‌و‌بیان‌می‌دارد‌که‌غفلت‌از‌زبان‌رویا‌‌

 باعث‌شده‌جمعی‌‌روح‌الَّمین‌را‌واسطه‌بپندارند‌که‌قرآن‌را‌به‌قلب‌محمد‌می‌رساند.‌‌

بود‌که‌دررؤیای‌قدسی‌بر‌خود‌او‌چون‌فرشته‌ظاهر‌شد‌و‌به‌او‌همان‌را‌‌‌‌”جبرئیل‌هم‌همان‌محمّدصلى الله عليه وسلم

تعبیر‌جبرئیل‌بود.‌غفلت‌از‌زبان‌رؤیا‌ومغالطۀ‌خوابگزارانه،‌‌‌‌که‌خود‌از‌پیش‌داشت.‌محمدصلى الله عليه وسلم‌‌داد‌

ای‌بپندارند‌که‌قرآن‌را‌به‌قلب‌محمد‌‌الَّمین‌را،‌تعبیر‌ناکرده،‌واسطه‌جمعی‌را‌بر‌آن‌داشته‌است‌تا‌روح‌

مَِ‌ : رساند‌می وحُ‌الأإ الَّمین‌این‌‌.‌)روح‌نٍ‌ی‌مُبِ‌‌‌ی‌بلِِسَانٍ‌عَرَبِ‌نَ؛‌‌یالإمُنإذِرِ‌نُ؛‌عَلىَٰ‌قلَإبكَِ‌لِتكَُونَ‌مِنَ‌‌ی‌نزََلَ‌بِهِ‌الرُّ

کند‌زبان‌عربی‌بر‌قلب‌تو‌وارد‌کرده‌است(،‌اما‌توجه‌به‌سرشت‌رؤیا‌و‌زبان‌آن،‌آشکار‌می‌‌‌قرآن‌را‌به‌

رود‌و‌با‌خود‌‌که‌اینجا‌دو‌کس‌در‌کار‌نیستند،‌بلکه‌یک‌کس‌است‌که‌از‌پیش‌خود‌به‌پیش‌خود‌می‌

و‌گر‌سخن‌می‌ آدمی‌‌گوید،‌ به‌ که‌وقتی‌شیطان‌ کار؟‌همچنان‌ گفتن‌چه‌ با‌عربی‌سخن‌ را‌ نه‌جبرئیل‌

شود،‌‌کند‌ووسوسه‌می‌گوید،‌بل‌خود‌آدمیست‌که‌حدیث‌نفس‌می‌گوید‌کفر‌بورز،‌شیطان‌نیست‌که‌می‌می

نإسَانِ‌‌طَانِ‌إِذإ‌قَالَ‌لِ‌ی‌کند:‌كَمَثلَِ‌الشا‌اما‌خوابنامۀ‌قرآن‌این‌را‌به‌صورت‌مکالمۀ‌انسان‌و‌شیطان‌نقل‌می‌ ِ لْإ

ا‌كَفرََ‌قَالَ‌إِنِّ‌ ‌فلَمَا فرُإ ‌الإعَالمَین“‌‌ی‌ءٌ‌مِنإكَ‌إنِِّ‌ی‌برَِ‌‌ی‌اكإ َ‌رَبا أخََافُ‌اللَّا
168‌

‌سروش‌حتی‌به‌این‌اندازه‌هم‌اکتفا‌نکرده‌و‌بالَّتر‌می‌رود‌و‌پیامبر‌را‌به‌جای‌خدا‌قرار‌می‌دهد:‌

گوید.‌همۀ‌انزلناها‌و‌قل‌‌نشیند‌و‌از‌زبان‌او‌سخن‌می‌می‌ازین‌بالَّتر،‌پیامبر‌در‌رؤیا‌به‌جای‌خدا‌هم‌"‌

‌.توان‌چنین‌خواند‌و‌فهمید‌ها‌را‌در‌قرآن‌می‌

اگر‌خطاب‌به‌خویشتن‌جایز‌است‌که‌هست،‌همچون‌موارد‌بسیار‌که‌در‌شعر‌حافظ‌و‌سعدی‌و‌دیگران‌‌

با‌خود‌سخن‌‌جای‌دیگری‌نشست‌و‌از‌زبان‌او‌‌‌‌توان‌به‌داریم‌)حافظا،‌سعدیا…(‌و‌اگر‌در‌رؤیا‌می‌

گفت،‌چه‌جای‌شگفتی‌است‌که‌خدا‌در‌پیامبر‌رود‌و‌پیامبر‌به‌جای‌او‌بنشیند‌و‌از‌زبان‌او‌با‌خود‌سخن‌‌

 بگوید؟‌

اند‌و‌با‌آن‌چون‌‌را‌چون‌حدیثی‌قدسی‌روایت‌کرده‌‌نیکبختانه‌حدیث‌قرب‌نوافل،‌که‌شیعه‌و‌سنّی‌آن‌

سازد.‌‌اید‌و‌قبول‌این‌نکته‌فاخر‌را‌آسان‌می‌زد‌اند،‌انکار‌و‌عناد‌را‌میها‌زیسته‌یک‌حقیقت‌متعالی‌قرن‌

شوم‌که‌دست‌و‌پا‌و‌چشم‌و‌‌ام‌در‌اثر‌نوافل‌چندان‌نزدیک‌می‌درین‌حدیث‌آمده‌است‌که‌“من‌به‌بنده‌
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شود‌نه‌عجب‌که‌ذهن‌و‌زبان‌او‌هم‌بشود،‌بلکه‌بنده‌‌شوم…”،‌اگر‌دست‌و‌پای‌او‌می‌گوش‌او‌می‌

‌169"‌.ب‌فرایض(تواند‌ترقی‌کند‌و‌ذهن‌و‌زبان‌حق‌شود‌)قرمی

 مطلب دوم: شواهد روایی بودن متن قرآن

 الف( پریشانی نظم قرآن 

به‌باور‌سروش‌علاوه‌بر‌روایاتی‌که‌خواب‌انبیاء‌را‌وحی‌می‌دانند‌و‌علاوه‌بر‌فضای‌خواب‌گونه‌‌

نزول‌وحی‌که‌زبانش‌را‌رمز‌آلود‌و‌تعبیر‌پذیبر‌می‌کند،‌نشانه‌های‌متنی‌و‌ساختاری‌فراوانی‌در‌‌

‌دارد‌که‌بر‌این‌مدعا‌مهر‌تایید‌می‌نهد‌که‌یکی‌از‌این‌نشانه‌ها‌پریشانی‌نظم‌قرآن‌است.‌قرآن‌وجود‌

حافظ‌و‌اینکه‌در‌اشعار‌وی‌پریشانی‌نظم‌وجود‌دارد،‌و‌نیز‌با‌استناد‌به‌بعضی‌‌‌وی‌با‌استناد‌به‌اشعار‌

‌گوید:‌‌‌مدعی‌شده‌که‌حافظ‌در‌این‌امر‌از‌قرآن‌الگو‌گرفته‌است.‌وی‌در‌ادامه‌می‌،از‌اقوال‌شاذ‌

گردد‌که‌چرا‌نظم‌قرآنی‌پریشان‌است،‌و‌چرا‌ابتدای‌سوره‌با‌میان‌و‌انتهای‌‌اینک‌سؤال‌بدین‌برمی‌”

در‌هم‌می‌ ندارد،‌و‌چرا‌سخنان‌خدا‌ پیوند‌ به‌هم‌‌آن‌ فقه‌و‌غیب‌و‌شهادت‌ رود‌و‌قصه‌و‌اخلاق‌و‌

‌سازند؟آمیزند‌و‌درک‌مراد‌را‌بر‌مفسّر‌دشوار‌می‌می

اند‌‌اند‌و‌تیر‌گمان‌را‌به‌هر‌جانب‌انداخته‌آزمایی‌بسیار‌کرده‌انگیز،‌بخت‌راز‌تعب‌مفسّران‌در‌گشودن‌این‌‌

چون‌ندیدند‌حقیقت‌ره‌افسانه‌‌‌:که‌باید‌گفت‌‌‌اند.توفیقشان،‌تهیدست‌به‌خانه‌باز‌گشته‌و‌خسته‌از‌جهد‌بی‌

الدین‌سیوطی‌‌د.‌جلال‌اند‌تا‌به‌تکلفّ،‌پیوندهای‌نهانی‌میان‌آیات‌گسسته‌بیابن‌ای‌از‌آنان‌کوشیدهپاره‌‌‌.زدند‌

ای‌دیگر‌چون‌شیخ‌مفید،‌‌دهد.‌پاره‌ها‌به‌دست‌می‌در‌الَّتقان‌فی‌علوم‌القرآن‌شرح‌نیکویی‌ازین‌کوشش‌

دانسته‌ انکارناپذیر‌را‌کار‌مخالفان‌ این‌گسستگی‌و‌پریشانی‌ و‌‌متکلّم‌بزرگ‌شیعی‌قرن‌چهارم،‌ اند،‌

اند‌‌الله‌علیه(‌آورده‌ی‌روایتی‌از‌پیامبر)صلوات‌اند‌و‌حتّ‌اکثریت‌مفسّران،‌قرآن‌را‌چنان‌که‌هست،‌پذیرفته‌

‌170“‌.ها‌او‌خود‌معینّ‌کرد‌و‌بر‌این‌پریشانی‌مهر‌تأیید‌نهاد‌که‌جای‌آیات‌را‌در‌سوره‌

وی‌در‌ادامه‌برای‌تایید‌سخن‌خویش‌که‌در‌قرآن‌پریشانی‌و‌بی‌نظمی‌وجود‌دارد،‌مثالهایی‌را‌از‌‌

‌تعدد‌در‌کنار‌هم‌ذکر‌شده‌است.سوره‌مائده‌و‌نور‌بیان‌داشته‌است‌که‌موضوعات‌م

‌

 
 منبع‌سابق‌‌169
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 ( پارادوکس های قرآن ب

در‌این‌نوشتار‌نیز‌سروش‌کوشش‌نموده‌مانند‌روش‌متداول‌خویش‌با‌استناد‌به‌احوال‌شعرا‌و‌عرفا‌‌

تا‌وجود‌پارادوکس‌ها‌در‌قرآن‌‌را‌توجی  کند.‌ه‌‌مقدمه‌و‌استنادی‌برای‌نظریه‌خویش‌جستجو‌کرده‌

نماست‌‌ها‌و‌رؤیاهای‌اشراقی‌و‌ابَرَآگاهانه،‌چنان‌پارادوکسیکال‌و‌متناقض‌تجربه‌”گزارش‌عارفان‌از‌‌

گذارد.‌و‌عجب‌نیست‌که‌‌ی‌رؤیاهای‌عِلوی‌)و‌سِفلی(‌باقی‌نمی‌که‌تردیدی‌در‌این‌خصلت‌بارز‌و‌ویژه‌

کند‌و‌‌اند‌که‌به‌خیال‌آنان‌خیانت‌ناند‌و‌خواستار‌زبانی‌دیگر‌شده‌آنان‌همواره‌از‌تنگنای‌زبان‌نالیده‌

 171توانای‌توصیف‌تجاربشان‌باشد.‌“‌

نیالوده“سنایی،‌و‌‌‌‌”برگیبرگ‌بی‌”  این‌‌ ”وجود‌حاضرِ‌غایب‌“‌حافظ،‌و‌‌‌‌”غرقه‌به‌آب‌ سعدی‌هم‌از‌

شود،‌حجم‌و‌غلظت‌این‌مفاهیم‌سرکش‌‌تر‌و‌رؤیاآلودتر‌می‌تر‌و‌شاعرانه‌اند‌و‌هرچه‌سخن‌رمزی‌دست‌

ی‌‌ای‌برای‌سفرهای‌ابَرَهشیارانه‌ها‌را‌چون‌سنجه‌توان‌آن‌می‌شود‌تا‌جایی‌که‌‌و‌خردگریز‌افزونتر‌می‌

‌.172مسافران‌عالم‌خیال‌به‌کار‌گرفت‌

بلند‌رسولَّنه‌‌ تناقضات‌در‌قرآن،‌آن‌را‌نشانه‌غنای‌رویا‌های‌ سروش‌برای‌توجیه‌و‌دفاع‌ازوجود‌

 میداند.‌

آشنایان‌ره‌‌”اند،ی‌سستی‌و‌پستی‌قرآن‌گرفته‌وجود‌این‌تناقضات‌را‌نشانه‌‌‌”خامان‌ره‌نرفته“”و‌اگر‌‌

و‌حضور‌این‌‌‌‌”معشوق‌من‌است‌آن‌که‌به‌نزدیک‌تو‌زشت‌است‌“گویند‌که‌‌به‌زبان‌حال‌می‌‌‌”‌عشق

ی‌غنای‌رؤیاهای‌بلندِ‌رسولَّنه‌و‌گرانیِ‌گوهرهای‌تجارب‌محمّد)ص(‌‌ها‌را‌در‌زبان‌قرآن،‌نشانه‌حیرانی‌

بر‌‌‌‌های‌تازه‌شورند‌و‌دریچه‌گنجند‌و‌بر‌عادات‌زبانی‌و‌ذهنی‌می‌ر‌صدفِ‌خُرد‌کلام‌نمی‌دانند‌که‌د‌می

،‌نظر‌به‌همین‌‌”جز‌که‌حیرانی‌نباشد‌کار‌دین“گفت:‌‌الدین‌بلخی‌که‌می‌گشایند.‌جلال‌وسعت‌آفاق‌معنا‌می‌

‌173“‌.معنای‌رفیع‌داشت‌

 ها )تناقض نماها( پارادوکس

 گرفته آبِ آتش

ی‌مکّی‌تکویر،‌روز‌رستاخیز‌با‌حوادثی‌چون‌‌در‌تصاویر‌سوره”سروش‌در‌این‌باره‌چنین‌بیان‌داشته:‌‌

همراه‌‌174کسوف‌خورشید‌و‌پراکندگی‌ستارگان‌و‌رها‌شدن‌شتران‌و‌حشر‌وحوش‌و‌آتش‌گرفتن‌دریاها‌

 
 رویا‌های‌رسولَّنه،‌مقاله‌سوم‌‌171
 منبع‌سابق‌‌172
 منبع‌سابق‌‌173
رَ‌‌﴿؛‌‌۶:آیهتکویرسوره‌‌174  .﴾وَ‌إذا‌البحَارُ‌سُجِّ
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ت‌‌خواهد‌بود.‌حضور‌شتران‌آبستن‌و‌درندگان‌خونخوار‌در‌کنار‌هم‌در‌آن‌محشر‌کبری،‌هرچه‌شگف

ی‌قیامت‌‌گرفته،‌منظره‌تر‌از‌آن‌نیست‌که‌دریاها‌آتش‌بگیرند.‌نه‌تنها‌پارادوکس‌آب‌آتش‌باشد،‌شگفت‌

هایی‌مانند‌کلّه‌شیاطین،‌فراتر‌از‌‌کند،‌روییدن‌گیاهی‌در‌دل‌آتش،‌با‌شکوفه‌را‌رؤیایی‌و‌خیالین‌می‌

می‌همه‌ رؤیایی‌ نمودهای‌ و‌ ذهنی‌ عادات‌ بُ‌“‌رود:‌‌ی‌ در‌ که‌ است‌ گیاهی‌ می‌….زقّوم‌ جهنم‌ روید،‌‌ن‌

کنند‌و‌سپس‌بر‌‌ها‌را‌پرُ‌می‌خورند‌و‌شکم‌ماند.‌ظالمان‌از‌آن‌می‌اش‌به‌سر‌دیوان‌یا‌ماران‌می‌شکوفه‌

‌.175“‌کشند‌روی‌آن‌آبی‌جوشان‌سر‌می

دهند.‌‌نشستن‌چنین‌مفاهیم‌و‌تصاویری‌در‌متن‌مقدسّ،‌همه‌بر‌رؤیایی‌بودن‌روایت‌آن‌گواهی‌آشکار‌می‌

شرابی‌که‌مستی‌‌‌‌،‌177مانند‌می‌‌حورانی‌که‌همیشه‌باکره‌‌‌،176شوند‌انی‌که‌پیر‌نمی‌های‌دیگر:‌جوانبه‌نمونه‌

 ...()به‌جای‌آن‌که‌پوشیده‌شود‌‌‌180شود‌لباسی‌که‌نوشیده‌می‌‌‌،‌179گندد‌شیری‌که‌نمی‌‌‌،‌178آورد‌و‌سردرد‌نمی‌

افکندی‌اما‌‌گوید:‌تو‌تیر‌‌تر‌را‌نشاند‌که‌به‌پیامبر‌می‌ها‌باید‌آن‌خطاب‌شگفت‌ی‌این‌شگفتی‌بر‌صدر‌همه‌

را‌هم‌نفی‌و‌هم‌اثبات‌‌‌‌صلى الله عليه وسلمکه‌در‌یک‌جمله،‌تیراندازی‌محمّد‌ 181تو‌تیر‌نیفکندی،‌بل‌خدا‌بود‌که‌تیر‌افکند‌

‌کند.‌‌می

تر‌در‌راه‌است.‌گلستان‌در‌جهنم‌و‌آتش‌در‌دریا‌وآتش‌بر‌درخت)قصه‌موسی(،‌‌های‌غریب‌اما‌شگفتی‌ 

آغازِ‌پایان‌و‌‌“باید‌گفت‌در‌باب‌خدایی‌که‌‌اند،‌تصوّر‌پذیرند؛‌اما‌چه‌‌گرچه‌رؤیایی‌و‌پارادوکسیکال

ی‌‌است؟‌جمع‌این‌ناسازگارها‌حتی‌در‌ذهن‌و‌رؤیا‌هم‌ناممکن‌است‌و‌حکایتگر‌تجربه‌‌‌182”‌آشکارِ‌پنهان

شکند‌و‌دلیرانه‌عقل‌سَرتیز‌و‌‌شکافد‌بل‌منطق‌را‌هم‌می‌ای‌است‌که‌نه‌تنها‌نطق‌را‌می‌رسولَّنه‌‌‌فربه‌

‌.183گیرد‌سست‌را‌به‌سُخره‌می‌پای‌

 

 

 
قُّومِ/‌إناا‌جَعلَنااهَا‌فتِنةَ‌لِلظاالِمِین/‌إناهَا‌شَجَرَهٌ‌تخَرُجُ‌فِی‌أصل‌‌﴿؛‌۶۷ـ‌‌62آیهصافات/سوره‌‌‌‌ 175 ‌شَجَرَةُ‌الزا لِكَ‌خَیإرٌ‌نزُُلًَّ‌أمَإ الجَحیم/‌طُلعهَُا‌کَأناهُ‌‌‌أذََٰ

‌لَهُم‌عَلَیهَا‌لشَوباً‌مِن‌حَمیمٍ‌رُءُ‌  ﴾ …سُ‌الشایاطین/‌فإَناهُم‌تأَکِلوُنَ‌مِنهَا‌فَمَالِئوُنَ‌مِنهَا‌البطُُونَ/‌ثمُا‌إنا

‌وِلإداَنٌ‌مُخَلادوُنَ‌‌﴿؛‌۱۷:‌آیه‌واقعسوره‌‌176  ﴾ ‌یطَُوفُ‌عَلَیإهِمإ

‌وَلََّ‌‌﴿؛‌۵۶:آیهحمنسوره‌ر‌177 ‌إِنإسٌ‌قبَإلَهُمإ مِثإهُنا ‌یطَإ  ﴾ ‌جَان ‌لمَإ

‌مَعِینٍ؛لَّ‌یصَُداعُونَ‌عَنإهَا‌وَلَّ‌ینُإزِفوُنَ‌‌﴿؛‌۱۹ـ‌‌۱۸:آیه‌واقعه‌سوره‌‌178 وَابٍ‌وَأبَاَرِیقَ‌وَكَأإسٍ‌مِنإ  ﴾ ‌بِأكَإ

‌طَعإمُهُ‌‌﴿؛‌‌۱۵:آیهمحمّدسوره‌‌179 ‌یتَغََیارإ ‌لبََنٍ‌لمَإ  ﴾ ‌وَ‌أنَإهارٌ‌مِنإ

جُوعِ‌‌﴿؛‌۱۱۲:‌آیهنحلسوره‌‌180
فِ‌فأَذَاَقَهَا‌الّلَُّ‌لِبَاسَ‌الإ  ﴾ ‌‌وَالإخَوإ

َ‌رَمَی‌﴿؛‌‌۱۷:آیهانفالسوره‌‌181 ‌اللَّا  ﴾.وَمَا‌رَمَیتَ‌إِذإ‌رَمَیتَ‌وَلَكِنا
خِرُ‌وَالظااهِرُ‌وَالإباَطِنُ‌‌‌﴿؛‌۳:آیه‌حدیدسوره‌‌182 لُ‌وَالَإ وَا  ﴾ ‌ هُوَ‌الأإ
 رویا‌های‌رسولَّنه،‌مقاله‌سوم‌عبدالکریم‌سروش،‌‌183
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 ها تناقضج( 

مطرح‌کرده‌که‌به‌باور‌وی‌تمام‌‌تناقضات‌قرآن‌را‌صاحب‌نظریه‌بعد‌از‌مسئله‌پارادوکس‌ها‌مسئله‌

 :‌قرآن‌را‌دربرگرفته‌است‌

افتد‌که‌سراسر‌قرآن‌را‌در‌‌هایی‌می‌ها‌)تناقض‌نماها(‌که‌بگذریم،‌گذارمان‌به‌تناقض‌از‌پارادوکس‌"‌‌

اند!‌خدایی‌که‌یک‌جا‌پاسخگو‌است‌و‌جهد‌بلیغ‌‌اند‌و‌با‌خود‌قومی‌را‌به‌غرقاب‌افکندهخود‌غرقه‌کرده‌

فرستد‌تا‌مردم‌بر‌‌ورزد‌تا‌از‌کار‌خود‌دفاع‌عقلانی‌کند،‌پیامبرانی‌را‌با‌رسالت‌انذار‌و‌تبشیر‌میمی

،‌در‌جای‌‌185دهد‌تا‌وفای‌به‌وعده‌را‌از‌او‌طلب‌کنند‌،‌و‌به‌مردم‌رخصت‌می‌184او‌حجتی‌نداشته‌باشند‌

کند،‌پرسش‌‌)از‌آنچه‌او‌می‌‌‌186نشیند‌و‌ندای‌لَّیسُئلَ‌عَمّا‌یفَعلَ‌دیگر‌برتر‌از‌هر‌پرسشی‌و‌مسئولیتی‌می‌

ایمان‌و‌تسلیم‌و‌شُکر‌و‌اطاعت‌‌توان‌کرد(‌سر‌می‌نمی‌ توبه‌و‌ دهد.‌خدایی‌که‌از‌یک‌سو‌از‌مردم‌

های‌‌)از‌گام‌‌‌188داردی‌صمیمانه‌کنید(،‌و‌آنان‌را‌از‌پیروی‌شیطان‌برحذر‌می‌)ای‌مردم‌توبه‌‌‌187طلبد‌می

)هیچ‌‌‌‌189شمارد‌ن‌را‌بدون‌اذن‌الهی‌ناممکن‌می‌شیطان‌پیروی‌نکنید(،‌و‌از‌سوی‌دیگر‌حتی‌ایمان‌آورد‌

و‌حتی‌‌‌‌190نهد‌تواند‌ایمان‌بیاورد(،‌هدایت‌و‌ضلالت‌را‌به‌مشیّت‌الهی‌وامی‌کس‌بدون‌اذن‌الهی‌نمی‌

امثال‌آیات‌‌(.‌‌)تا‌خدا‌نخواهد‌شما‌نخواهید‌خواست‌‌‌191کند‌ی‌الهی‌می‌اراده‌کردن‌آدمی‌را‌منوط‌به‌اراده

های‌بیشتر‌‌اند‌که‌حاجت‌به‌ذکر‌نمونه‌پهنا‌و‌درازای‌قرآن‌چنان‌گسترده‌یادشده‌چندان‌فراوانند‌و‌در‌‌

 192."‌نیست‌

 ( گسسته بودن رشته های علیت و زمان د

‌‌رویایی‌وجود‌دارد‌که‌دلیلی‌دیگری‌بر‌ به‌باور‌سروش‌رشته‌گسسته‌ای‌در‌قرآن‌میان‌سبب‌و‌علت‌ 

 بودن‌متن‌قرآن‌است:‌

 
ُ‌عَزِیزً‌‌﴿؛‌‌۱۶۵:‌آِیهنساءسوره‌‌184 سُلِ‌ۚ‌وَكَانَ‌اللَّا ةٌ‌بَعإدَ‌الرُّ ِ‌حُجا ‌یَكُونَ‌لِلنااسِ‌عَلَى‌اللَّا :‌وَإِذإ‌أخََذ۱۷۲‌‌َا‌حَكِیمًا‌.‌اعراف/‌رُسُلًا‌مُبشَِّرِینَ‌وَمُنإذِرِینَ‌لِئلَاا

‌أَ‌ ‌عَلَى‌أنَفسُِهِمإ هَدهَمُإ ‌وَأشَإ یاتهَُمإ ‌ذرُِّ ‌هَذاَ‌غَافِلِینَ‌رَبُّكَ‌مِن‌بنَِي‌آدمََ‌مِن‌ظُهُورِهِمإ مَ‌الإقِیاَمَةِ‌إِناا‌كُناا‌عَنإ ‌قاَلوُاإ‌بَلَى‌شَهِدإناَ‌أنَ‌تقَوُلوُاإ‌یَوإ تُ‌بِرَبِّكُمإ  ﴾ لسَإ

ئوُلًَّ‌‌﴿؛‌‌۱۶:‌آیهفرقانسوره‌‌185 داً‌مَسإ  ﴾ كَانَ‌عَلَى‌رَبِّكَ‌وَعإ

ألَوُنَ‌‌﴿؛‌‌۲۳سوره‌انبیاء:آیه‌186 ‌یسُإ ا‌یَفإعَلُ‌وَهمُإ ألَُ‌عَما  ﴾ ‌ لََّ‌یسُإ

بةًَ‌نصَُوحًا‌﴿‌187 ِ‌توَإ  ﴾ ‌یاَأیَُّهَا‌الاذِینَ‌آمَنوُا‌توُبوُا‌إلَِى‌اللَّا

ابِعوُا‌خُطُوَاتِ‌الشایإطَانِ‌‌‌﴿؛‌۲۱:آیهنّورسوره‌‌188  ﴾ ‌یاَ‌أیَُّهَا‌الاذِینَ‌آمَنوُا‌لَّ‌تتَ

ِ‌وَمَا‌‌﴿؛‌‌۱۰۰:‌آیهیونس‌سوره189 ‌بإِذِإنِ‌اللَّا مِنَ‌إِلَّا ‌تؤُإ  ﴾ ‌كَانَ‌لِنَفإسٍ‌أنَإ

‌یشََاء۳۱‌ُالمدثّر/‌‌190 دِي‌مَنإ ‌یشََاءُ‌وَیَهإ ُ‌مَنإ ‌اللَّا  ؛‌یضُِلُّ
‌الإعاَلَمِین۲۹‌َلتکویر/‌191 ُ‌رَبُّ ‌یشََاءَ‌اللَّا ‌أنَإ  . ؛‌وَمَا‌تشََاءُونَ‌إلَِّا

 رویا‌های‌رسولَّنه،‌مقاله‌سوم‌‌192
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ی‌راوی‌‌ی‌برگزیده‌،‌واژه”های‌قرآنی‌نیستند.‌کلمۀ‌“خلقدانیم‌سبب‌و‌علّت،‌واژه‌”باری،‌چنان‌که‌می‌

ر‌است،این‌متن‌مقدسّ‌است‌و‌خداوند‌که‌صاحب‌نام‌ های‌نیکوست،‌خالق‌و‌باری‌و‌مصوِّ
اما‌هیچ‌‌‌‌193

اند‌متشرّعانی‌که‌مؤمنان‌را‌از‌خواندن‌خداوند‌به‌آن‌‌الوجود‌نیست.‌حتی‌بوده‌العلل‌یا‌واجب‌جا،‌علّت‌

ها‌‌های‌زیبا‌دارد.‌او‌را‌فقط‌به‌همان‌نام‌اند‌که:‌“خداوند‌نام‌اند‌و‌بدین‌آیه‌توسّل‌جسته‌کرده‌القاب‌منع‌‌

مفسّر‌دانای‌المیزان،‌جهد‌فراوان‌‌‌‌194برند،‌رها‌کنید"‌های‌خدا‌می‌بخوانید‌و‌کسانی‌را‌که‌دست‌در‌نام‌

حق‌آنست‌که‌جز‌با‌‌ی‌علیّت‌مُهر‌تصویب‌نهاده‌است،‌اما‌‌کرده‌است‌تا‌نشان‌دهدکه‌قرآن‌بر‌قاعده‌

دانست‌فرض‌علیّت،‌شواهد‌قرآنی‌وی‌را‌نمی‌پیش‌ دالّ‌بر‌مطلوب‌وی‌ در‌قرآن،‌خدا‌چنان‌از‌‌‌‌توان‌

کند‌و‌پیوندهایی‌چنان‌ناآشنا‌و‌‌درخشد‌و‌جا‌را‌چنان‌بر‌اسباب‌طبیعی‌تنگ‌می‌لَّی‌حوادث‌می‌لَّبه‌

ها‌‌آراید‌که‌از‌آن‌ادت‌میهایی‌چنان‌غریب‌و‌خلاف‌عکند‌و‌صحنه‌ناآزموده‌میان‌حوادث‌برقرار‌می‌

یی‌که‌تختش‌به‌‌رود‌)سلیمان(،‌ملکهپیامبری‌که‌تختش‌بر‌باد‌می‌‌‌.توان‌یافت‌جز‌در‌رؤیا‌نشانی‌نمی‌

دهد‌)هود(،‌فرشتگانی‌‌شود‌)سبا(،‌گناهی‌که‌بنیاد‌قومی‌را‌برباد‌می‌العینی‌نزد‌سلیمان‌حاضر‌می‌طرفه

ای‌که‌پس‌‌گوید‌)سلیمان(،‌مردهبا‌موران‌سخن‌می‌‌‌کنند‌)لوط(،‌پادشاهی‌کهکه‌شهری‌را‌زیر‌و‌زبر‌می

گردد‌)عزیر(،‌زنان‌سالخورده‌وعقیمی‌که‌در‌‌شود‌و‌به‌میان‌خویشانش‌بازمیاز‌صد‌سال‌زنده‌می‌

ایستد‌)بنی‌‌پیری‌باردار‌وفرزند‌دار‌میشوند)‌همسران‌زکریا‌وابراهیم(،‌کوهی‌که‌بر‌سر‌قومی‌می‌

شود‌و‌به‌دنبالش‌شهری‌با‌خاک‌یکسان‌‌ی(،‌شتری‌که‌پی‌می‌شود‌)موساسرائیل(،‌عصایی‌که‌اژدها‌می‌

شود‌و‌نمیسوزاند)‌ابراهیم(،‌متهّمی‌‌شود‌)محمّد(،‌آتشی‌که‌سرد‌می‌شود‌)صالح(،‌ماهی‌که‌دو‌نیم‌می‌می

رود‌و‌کس‌دیگری‌بجای‌‌رود‌اما‌همه‌اشتباه‌میکنند‌واو‌واقعاً‌بر‌دار‌نمی‌بینند‌که‌بر‌دار‌میکه‌همه‌می‌

های‌آشنا‌و‌آزمودنی‌نیستند‌‌و‌معلول‌‌‌کدام‌از‌جنس‌حوادث‌و‌علّت‌شود)‌عیسا(‌و…‌هیچ‌او‌مصلوب‌می‌

ها‌جاری‌و‌طبیعی‌است.‌در‌‌گونه‌حوادث‌در‌آن‌کنند‌که‌این‌آلود‌را‌تداعی‌و‌تصویر‌می‌و‌فضایی‌خواب‌

ند،‌بر‌‌یابکنند،‌بر‌دشمنان‌به‌راحتی‌ظفر‌می‌می‌‌های‌بلند‌را‌به‌آنی‌طی‌خواب‌است‌که‌آدمیان‌مسافت‌

‌و..."‌‌‌گویند‌پرند،‌با‌جانوران‌سخن‌می‌ها‌می‌آسمان‌

ی‌معراج‌آمده‌است‌که‌روز‌قیامت،‌روح‌و‌ملائک‌به‌سوی‌)عرش(‌‌"حال‌به‌قرآن‌بنگریم.‌در‌سوره‌

اند‌که‌آن‌روز‌از‌‌مفسّران‌آورده‌.‌‌195کشد‌هزار‌سال‌طول‌می‌کنند‌و‌این‌عروج‌پنجاه‌خداوند‌عروج‌می‌

چن گناهکاران‌ بر‌ اندازهین‌طولَّنی‌می‌شدت‌سختی‌ به‌ مؤمنان‌ برای‌ وگرنه‌ فاصله‌شود‌ تا‌‌ی‌ ی‌ظهر‌

افکند‌و‌‌تر‌است،‌خود‌را‌به‌زحمت‌نمی‌اندیشتر‌و‌فلسفی‌عصر‌است.‌صاحب‌تفسیر‌المیزان‌که‌محتاط‌

اش‌‌کند‌و‌بر‌خلاف‌مشی‌و‌مشرب‌فیلسوفانه‌اند”،‌از‌مسئولیت‌تفسیر‌شانه‌خالی‌میکه‌گفته‌با‌یک‌“چنان‌

 
۲۴‌ُالحشر/‌‌193 ضِ‌ۖ‌وَهُ‌؛‌هُوَ‌اللَّا رَإ نَىٰ‌ۚ‌یسَُبِّحُ‌لَهُ‌مَا‌فِي‌السامَاوَاتِ‌وَالأإ مَاءُ‌الإحُسإ سَإ رُ‌ۖ‌لهَُ‌الأإ  . وَ‌الإعَزِیزُ‌الإحَكِیمُ‌‌الإخَالِقُ‌الإبَارِئُ‌الإمُصَوِّ

نَىٰ‌فاَدإعُوهُ‌بِهَا‌ۖ‌وَذرَُوا‌الاذِینَ‌یلُإحِد‌۱۸۰‌ُ:‌آیهاعرافسوره‌‌194 مَاءُ‌الإحُسإ سَإ ِ‌الأإ نَ‌مَا‌كَانوُا‌یَعإمَلوُنَ‌؛‌وَلِلَّا زَوإ مَائِهِ‌ۚ‌سَیُجإ  . ونَ‌فِي‌أسَإ

سِینَ‌ألَإفَ‌سَنةٍَ‌‌﴿؛‌‌۴:آیهمعارجسوره‌‌195 مٍ‌كَانَ‌مِقإداَرُهُ‌خَمإ وحُ‌إلِیَإهِ‌فِي‌یَوإ  ﴾ . تعَإرُجُ‌الإمَلَائِكَةُ‌وَالرُّ
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اند‌ـ‌این‌است‌که‌اگر‌‌که‌گفته‌هزار‌سال‌است…‌به‌طوری‌مراد‌از‌روزی‌که‌مقدارش‌پنجاه‌گوید:‌“می

‌‌هزار‌سال‌دنیا‌خواهد‌شد…”‌آن‌روز‌با‌روزهای‌دنیا‌و‌زمان‌جاری‌در‌آن‌تطبیق‌شود،‌معادل‌پنجاه‌

افزاید‌که‌مراد‌از‌عروج‌روح‌و‌ملائک‌به‌سوی‌خدا‌این‌است‌که‌روز‌قیامت،‌روز‌‌ولی‌بلافاصله‌می‌

از‌میان‌رفتن‌اسباب‌و‌علل‌و‌برخاستن‌پیوند‌سببی‌از‌میان‌اشیاء‌است‌و‌به‌این‌معنا‌است‌که‌همه‌چیز‌‌

 شود.‌نشین‌تخت‌خدا‌می‌نشیند‌و‌سایه‌شود‌و‌همه‌چیز‌در‌مرتبه‌و‌مدرج‌خویش‌می‌به‌خدا‌راجع‌می‌

رد‌که‌مقدارش‌‌گیجای‌پرسش‌است‌که‌مگر‌راجع‌شدن‌اشیاء‌به‌خدا‌و‌زوال‌اسباب‌و‌مسببّات،‌زمان‌می‌

توان‌کرد‌که‌صاحب‌المیزان‌در‌اینجا‌رأی‌واقعی‌خود‌را‌پنهان‌کرده‌‌هزار‌سال‌باشد؟‌تردید‌نمی‌پنجاه‌

توان‌حکم‌‌و‌از‌غوغای‌عوام‌گریخته‌است،‌وگرنه‌با‌رجوع‌به‌مبانی‌کلامی‌و‌فلسفی‌وی،‌به‌آسانی‌می‌

پذیر‌‌آیات‌همه‌از‌متشابهات‌تأویل‌مکان‌است‌و‌این‌گونه‌‌زمان‌و‌بی‌کرد‌که‌جهان‌آخرت‌برای‌او،‌بی‌

بنا‌بر‌قول‌دیگر‌مفسّران‌و‌بعضی‌از‌‌ این‌مقال،‌تعبیر‌پذیر(ند.باری،‌حتی‌ بنابر‌قول‌مختار‌در‌ )و‌

روایات‌شیعی‌و‌سنّی،‌آن‌زمان،‌نه‌زمان‌عینی‌و‌بیرونی،‌بل‌زمانی‌“سوبژکتیو”‌و‌درونی‌است،‌چرا‌‌

دهد‌که‌ما‌در‌اینجا‌با‌زمان‌ابژکتیو‌روبه‌رو‌‌می‌‌کند‌و‌همین‌نشان‌که‌نسبت‌به‌کافر‌و‌مؤمن‌فرق‌می‌

یابد‌و‌با‌حرکت‌و‌مسافت‌فیزیکی‌‌نیستیم،‌بل‌زمانی‌است‌که‌بر‌حسب‌خیال‌این‌و‌آن‌قبض‌و‌بسط‌می‌

‌.196نسبتی‌ندارد"

 در رویا های رسولانه  صلى الله عليه وسلم مطلب سوم: محوریت محمد

انکار‌بوده‌و‌در‌واقع‌هسته‌اصلی‌‌به‌باور‌سروش‌محوریت‌محمد‌صلى الله عليه وسلم‌در‌رویا‌های‌رسولَّنه‌غیر‌قابل‌

این‌نظریه‌میباشد.‌طبق‌این‌نظریه‌محمد‌به‌جای‌تمام‌پیامبران،‌که‌به‌جای‌خود‌و‌جبرئیل‌وحتی‌به‌‌

 جای‌خدا‌می‌نشیند‌و‌تمام‌قرآن‌و‌دین‌بر‌هسته‌محوریت‌محمد‌می‌چرخد.‌

ست،‌برآمده‌از‌قوّت‌نفس‌و‌‌باید‌به‌تأکید‌بیاورم‌که‌همه‌آنچه‌بر‌پیامبر‌رفت،‌و‌همه‌آنچه‌بر‌جان‌او‌نش‌

تیزی‌چشم‌باطن‌و‌تخیلّ‌خلاق‌و‌تجربه‌کشّاف‌و‌توانایی‌عقلی‌بی‌نظیر‌او‌بود‌که‌همه‌از‌مواهب‌‌

های‌دوردست‌را‌ببیند‌‌دادند‌تا‌در‌خور‌ظرفیت‌بشری‌خویش،‌افق‌خاصّه‌رباّنی‌بودند‌و‌به‌او‌رخصت‌می‌

رمن‌تعادل‌تاریخ‌زند.‌محوریت‌و‌مدخلیّت‌‌و‌اخگرهایی‌از‌عالم‌غیب‌به‌عالم‌شهادت‌آورد‌و‌آتش‌در‌خ

پیامبر‌در‌پدیده‌وحی‌اجتناب‌ناپذیر‌و‌انکار‌ناپذیر‌است‌و‌همه‌دین‌حول‌محور‌شخصیّت‌و‌تجربه‌او‌‌

تجربه‌های‌دیگری‌داشت،‌اسلام‌محمّدی‌هم‌رنگ‌و‌‌‌‌صلى الله عليه وسلم‌‌می‌گردد‌و‌او‌حول‌محور‌خدا.‌اگر‌محمّد‌

 
 رویا‌های‌رسولَّنه،‌مقاله‌سوم‌عبدالکریم‌سروش،‌‌196
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اسلام‌اند:‌اسلام‌موسوی‌داریم‌و‌اسلام‌عیسوی،‌‌گرفت.‌همه‌ادیان،‌به‌تصریح‌قرآن،‌‌عطر‌دیگری‌می‌

 الله‌علیهم‌اجمعین.‌و‌دین‌مسلمانان‌اسلام‌محمّدی‌است،‌سلام‌‌

کند‌بدون‌اینکه‌ذرّه‌ای‌از‌محمّدی‌بودن‌آن‌بکاهد،‌و‌‌با‌خدا،‌کلام‌و‌رؤیای‌او‌را‌الهی‌می‌‌‌صلى الله عليه وسلمقرب‌محمّد‌

‌لذا‌درست‌است‌که:‌

آید‌و‌لذا‌سخن‌محمّد‌در‌خور‌علم‌‌درمی‌‌‌صلى الله عليه وسلمو‌قواره‌محمّد‌‌‌شود‌و‌خدا‌به‌قامت‌از‌خدا‌پر‌می‌‌‌صلى الله عليه وسلم‌یعنی‌محمّد‌

محمّد‌است،‌نه‌در‌خور‌علم‌خدا.‌چون‌نوری‌بی‌رنگ‌که‌از‌حبابی‌رنگین‌بتابد‌و‌رنگ‌حباب‌را‌‌

تواند‌کامل‌باشد.‌نقصان‌مؤثر‌در‌اثر‌و‌نقصان‌‌بگیرد.‌محدودیت‌زاینده‌نقصان‌است‌و‌هیچ‌محدودی‌نمی‌

لذا‌قرآن‌که‌تألیف‌انسانی‌بدیع‌و‌رفیع،‌امّا‌ناقص‌و‌محدود‌است،‌به‌‌‌‌شود،‌و‌مؤلف‌در‌تألیف‌جاری‌می‌

حَقّ‌‌هیچ‌روی‌و‌از‌هیچ‌نظر‌نمی‌ عَرَفناکَ‌ بود‌که:‌ما‌ تواند‌کامل‌باشد.‌محمّد‌خود‌واقف‌و‌معترف‌

مَعرِفَتکِ‌)خدایا‌تو‌را‌چنانکه‌باید‌نشناخته‌ایم(‌و‌اگر‌شناختش‌از‌خدا،‌که‌قرب‌عاشقانه‌با‌وی‌داشت،‌

های‌علمی‌و‌فلسفی‌در‌قرآن‌جای‌هیچ‌‌توانست‌بود؟‌پس‌ورود‌نقصان‌ن‌است،‌از‌دیگر‌چیزها‌چه‌می‌چنی‌

توان‌گفت‌با‌آمدن‌قرآن‌‌ها‌دارد‌که‌نگفته‌است؛‌و‌نمی‌شگفتی‌ندارد.‌)‌ربّ‌زدنی‌علماً(.‌و‌خدا‌هنوز‌حرف‌

ت؛‌بلی‌مانده‌است‌و‌‌و‌آخرین‌پیامبر،‌وحی‌و‌الهام‌پایان‌پذیرفت‌و‌حرف‌تازه‌ای‌برای‌خدا‌نمانده‌اس‌

‌لذا‌بسط‌تجربه‌نبوی‌ممکن‌است:

رُ‌‌ ‌کَانَ‌الإبحَإ ‌لَوإ ‌جِئإناَ‌بمِِثإلِهِ‌مَددَاً‌*‌قلُإ‌قلُإ ‌تنَإفَدَ‌کَلِمَاتُ‌رَبِّی‌وَلوَإ رُ‌قبَإلَ‌أنَإ إنِامَا‌أنََا‌‌‌مِداَداً‌لِکَلِمَاتِ‌رَبِّی‌لَنَفِدَ‌الإبحَإ

‌أنَامَ‌ ‌یوُحَى‌إلَِیا ‌إلَِهٌ‌بشََرٌ‌مِثإلکُُمإ ‌بعِِبَادةَِ‌‌‌‌ا‌إلِهَُکُمإ ‌عَمَلاً‌صَالِحاً‌وَلََّ‌یشُإرِکإ جُوا‌لِقَاءَ‌رَبِّهِ‌فلَإیعَإمَلإ ‌کَانَ‌یرَإ وَاحِدٌ‌فمََنإ

‌"197(‌۱۱۰ـ‌‌۱۰۹رَبِّهِ‌أحََداً‌)کهف/‌

 مطلب چهارم: معضلاتی که این نظریه حل می کند

دوازده‌‌به‌تعبیر‌دیگر‌یا‌و‌‌‌‌این‌دوازده‌مشکل‌را‌حل‌کرده‌است،‌‌‌اورؤیای‌رسولَّنه‌‌زعم‌سروش‌به‌

 :‌ذیل‌را‌دارا‌می‌باشد‌‌امتیاز‌

‌‌-‌۲توصیف‌بقاعده‌أمور‌مرتبط‌به‌ماوراء‌طبیعت،‌از‌ذات‌و‌صفات‌خداوند،‌و‌غیب‌و‌غیر‌آن.‌‌‌-۱

جسمانی. معاد‌ خصوصا‌ محتاجِ‌‌-‌۳معاد،‌ متشابهِ‌ آیاتِ‌ محتاجِ‌‌‌‌”‌تأویل“‌.‌ رؤیاهایِ‌ اکنون‌ ‌‌”‌عبیر‌ت“که‌

داستانهای‌اسطوره‌ای‌یا‌تمثیلی‌از‌قبیل‌خلقت‌آدم،‌خضر‌و‌موسی،‌و‌خلقت‌شش‌روزه‌آسمان‌‌‌‌-۴هستند.

به‌سامان‌کردن‌نظم‌پریشان‌قرآن،‌که‌گاه‌در‌سوره‌و‌گاه‌حتیّ‌در‌آیه‌واحد‌خود‌را‌می‌‌‌‌-۵و‌زمین.
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‌بِهِ‌لِسانکََ‌لِتعَإجَلَ‌بهِِ‌)زبان‌‌‌-‌۶نمایاند.‌ کإ خود‌را‌نگه‌دار‌و‌در‌خواندن‌قرآن‌شتاب‌‌‌‌حل‌مشکل‌آیه‌لَّ‌تحَُرِّ

مجازهای‌بیداری،‌حقیقت‌خواب‌است.‌مجازات‌‌‌‌-‌۷نهی‌از‌تعجیل‌بیان‌آنچه‌در‌خواب‌دیده‌ای!‌‌‌(‌مکن

زمان‌پریشی‌و‌نقض‌قوانین‌طبیعت‌و‌علیّت‌‌‌‌-۸و‌استعاره‌ها‌خوابگزاری‌و‌ترجمه‌فرهنگی‌می‌شوند.‌

فقهیات‌قرآن‌که‌امور‌عرضی‌بیش‌‌‌‌-‌۱۰شود.‌‌معراج‌جسمانی‌موجّه‌می‌‌‌-‌۹در‌رؤیا‌توجیه‌می‌شود.‌

نیستند‌و‌از‌ملکوت‌اعلی‌نیامده‌اند‌و‌تخته‌بند‌تاریخ‌و‌جغرافیا‌هستند‌و‌زبانشان‌به‌بیداری‌نزدیک‌تر‌‌

دعاهای‌قرآن‌از‌جمله‌سوره‌‌‌‌-‌‌‌۱۱است.‌احکام‌فقهی‌قرآن،‌محصول‌تجربة‌رؤیایی‌پیامبر‌و‌تعبیر‌آنند.

صنعت‌التفات‌یعنی‌در‌گفتار‌از‌خطاب‌به‌غیاب،‌‌‌‌-‌۱۲زبان‌پیامبر.‌حمد‌بی‌تکلف‌راست‌می‌شود‌اما‌از‌‌

و‌از‌غیاب‌به‌خطاب‌رفتن،‌نزد‌ادیبان‌یک‌زینت‌است؛‌امّا‌در‌فرضیه‌وحی‌رؤیایی‌یک‌حجّت‌است‌‌

‌بر‌استواری‌آن.‌

‌198م‌محمّد‌است،‌نه‌در‌خور‌علم‌خدا.‌در‌نتیجه:‌قرآن‌یعنی‌سخن‌محمّد‌در‌خور‌عل

‌

‌

‌

‌

‌

‌

‌

‌

‌

‌

 
 زهی‌کرشمه‌خوابی‌که‌به‌ز‌بیداری‌است‌‌،‌مقاله‌ششم،لَّنه‌رؤیاهای‌رسوعبدالکریم‌سروش،‌‌198



 

54 
 

 ‌

 

 

سوم: بررسی و نقد فصل 
 نظریه رویاهای رسولانه 

 

 

 مبحث اول: بررسی و نقد استدلای های نظریه 

 مبحث دوم: رد نظریات سروش درباره قرآن

 مبحث سوم: نکات قابل تأمل در رویاهای رسولانه

 مبحث چهارم: مقایسه نظریه رویاهای رسولانه با نظریه تفسیر 

 رویا های رسولانهمبحث پنجم: ابهامات و آینده مبهم در 

 و وجوه اعجاز آن  صلى الله عليه وسلممبحث ششم: قرآن کلام الله، معجزه پیامبر
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 مبحث اول: بررسی و نقد استدلال های نظریه 

 مطلب اول: زبان قرآن

سروش‌مقاله‌نخست‌رویا‌های‌رسولَّنه‌خویش‌را‌با‌استناد‌بر‌بعضی‌از‌آیات‌سوره‌مائده‌‌  عبدالکریم‌

قراردادن‌حضرت‌عیسی‌و‌حضرت‌مریم‌ونیز‌آیاتی‌از‌سوره‌‌که‌حکایت‌از‌مائده‌آسمانی‌و‌معبود‌‌

بیان‌کرده،‌چنین‌‌ و‌بهشتیان‌‌را‌ بوده‌و‌سرانجام‌دوزخیان‌ قیامت‌ بیانگر‌بعضی‌از‌حالَّت‌ زمر‌که‌

استنباط‌می‌کند‌که‌زبان‌قرآن‌زبان‌رویا‌بوده‌و‌پیامبر‌تمامی‌این‌صحنه‌ها‌را‌در‌رویا‌مشاهده‌نموده‌‌

به‌زبان‌خود‌حکایت‌ آن‌ از‌ و‌‌‌‌و‌ نیز‌زاده‌‌خیال‌ پیشین‌و‌جبرئیل‌را‌ انبیاء‌ نموده‌است.‌وی‌تجربه‌

شخصیت‌‌پیامبر‌می‌داند،‌پیامبری‌که‌‌گاه‌به‌جای‌انبیاء‌و‌گاه‌به‌جای‌جبرئیل‌و‌گاه‌به‌جای‌خود‌و‌‌

وی‌معتقد‌است‌که‌در‌بسیاری‌از‌آیات‌قرآن‌مخصوصا‌مناظر‌قیامت‌و‌‌‌‌حتی‌به‌جای‌خدا‌می‌نشیند.

رستاخیز‌گوینده‌ای‌به‌نام‌خدا‌اصلا‌در‌اکثر‌صحنه‌ها‌وجود‌نداشته‌و‌این‌پیامبر‌است‌که‌حاضر‌و‌‌

سخن‌می‌گوید‌و‌‌‌‌علیه‌السلامناظر‌همه‌این‌صحنه‌ها‌می‌باشد،‌صحنه‌هایی‌که‌یک‌جا‌خدا‌با‌عیسی‌‌

ب‌می‌دهد،‌در‌جای‌دیگر‌فرشتگان‌با‌بهشتیان‌و‌دوزخیان‌سخن‌می‌گویند‌و‌‌جوا‌‌علیه‌السلام‌عیسی‌‌

آنان‌جواب‌می‌دهند‌و‌صحنه‌های‌متعدد‌دیگر‌که‌در‌تمامی‌این‌حالَّت‌محمد‌مخاطب‌نه‌که‌ناظر‌و‌‌

‌راوی‌بوده‌است.‌

 تحلیل 

فقط‌‌بر‌خلاف‌نظریه‌سروش،‌در‌بسیاری‌از‌آیات‌مطالب‌از‌زبان‌شخص‌سوم‌بیان‌نشده،‌بلکه‌پیامبر‌

گیرنده‌پیام‌بوده‌و‌خدا‌گوینده‌است.‌آیات‌مرتبط‌به‌بعثت،‌خدا‌را‌ارسال‌کننده‌وحی‌به‌پیامبران‌می‌‌

داند‌و‌آنها‌را‌اشخاص‌برگزیده‌ی‌معرفی‌نموده‌که‌وحی‌را‌دریافت‌‌و‌به‌مردم‌ابلاغ‌می‌کنند‌‌و‌آنها‌‌

‌نیز‌قبل‌ازنزول‌وحی،‌هیچ‌گونه‌اطلاعی‌از‌مضامین‌وحی‌نداشته‌اند.‌

‌عَلَ‌﴿‌نَ صُّ ــُ نُ‌نَقـ ــإ ــحـ حَ‌یـ ا‌أوَإ ــَ صِ‌بمِـ ــَ نَ‌الإقَصـ ــَ سـ ا‌إلَِ‌یكَ‌أحَإ ــَ ــنـ هِ‌یـ ــِ ن‌قَبإلـ ــِ ــتَ‌مـ آنَ‌وَإِن‌كُنـ رإ ــُ ذاَ‌الإقـ ــَ كَ‌هـ

 199﴾نَ‌یلمَِنَ‌الإغَافلِِ‌

تــــو‌بــــازگو‌‌ین‌سرگذشــــتها‌را‌بــــرایكــــوترین‌قــــرآن‌،‌نیــــا‌یق‌وحــــیــــمــــا‌از‌طرترجمــــه‌:‌ 

خبــــران‌یشـــتر‌از‌زمـــره‌بیهرچنـــد‌كـــه‌پم‌(‌یگــــردانیم‌و‌)‌تـــو‌را‌بـــر‌آنهـــا‌مطّلـــع‌میكنیمـــ

‌.‌یا)‌از‌احوال‌گذشتگان‌(‌بوده

‌اگر‌سروش‌به‌قرآن‌استشهاد‌می‌کند،‌باید‌به‌این‌قبیل‌آیات‌نیز‌که‌فراوان‌بوده،‌توجه‌کند.‌
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نکته‌دیگر‌اینکه،‌تمامی‌آیات‌مرتبط‌به‌قیامت‌به‌گونه‌ای‌نیست‌که‌همه‌آنها‌به‌صیغه‌سوم‌شخص‌‌

نبوده،‌‌بلکه‌از‌آنجا‌که‌علامات‌آخرت‌غیر‌از‌علامات‌‌باشد،‌توصیفات‌جنت‌و‌‌ دوزخ‌هم‌رویایی‌

دنیاست،‌برا‌ی‌آنکه‌مخاطبان‌تا‌حدودی‌با‌نعمت‌ها‌‌عذاب‌‌های‌آن‌آشنا‌شوند،‌از‌برخی‌تمثیلات‌و‌‌

تشبیهات‌استفاده‌شده‌است.‌پیامبر‌نیز‌گزارشگرصحنه‌های‌قیامت‌نبوده،‌بلکه‌فقط‌آموزه‌های‌وحیانی‌‌

قرائت‌می‌کند.‌و‌سبک‌بیانی‌قرآن‌هم‌به‌صورت‌های‌مختلف‌بوده‌که‌یکی‌از‌اقسام‌‌آن‌‌‌‌را‌بر‌مردم‌

به‌صیغه‌سوم‌شخص‌است.‌علمای‌بلاغت‌تاکید‌می‌کنند‌که‌متکلم‌گاهی‌اول‌شخص‌بوده‌و‌گاهی‌در‌‌

قالب‌شخص‌سوم‌ظاهر‌می‌شود‌که‌این‌حضورو‌غیبت‌از‌فنون‌بلاغت‌است‌که‌حتی‌خود‌سروش‌آن‌‌

‌ما‌نمی‌خواهد‌آن‌را‌در‌مورد‌قرآن‌بپذیرد:را‌قبول‌دارد‌ا

انا‌‌‌﴿.‌سوره‌قدر‌را‌هم‌درنظر‌بگیرید.‌اول‌می‌گوید:‌این‌حضور‌و‌غیبت‌یکی‌از‌فنون‌بلاغت‌است‌"‌

‌‌﴾‌تنزل‌الملائکة‌و‌الروح‌فیها‌باذن‌ربهم‌من‌کل‌امر‌‌﴿بعد‌چند‌آیه‌پایینتر‌می‌گوید:‌‌‌‌﴾انزلناه‌فی‌لیلة‌القدر

شود.‌اتقافا‌می‌خواهم‌بگویم‌که‌این‌ها‌بحث‌بلاغت‌نیست.‌من‌می‌‌‌‌خدا‌دیگر‌اینجا‌سوم‌شخص‌می‌

خواهم‌بگویم‌خدا‌و‌پیامبر‌چنان‌در‌هم‌پیچیده‌اند‌که‌یک‌وقت‌این‌به‌جای‌او‌حرف‌می‌زند‌و‌یک‌‌

‌200وقت‌او‌به‌جای‌این‌حرف‌می‌زند،‌مثل‌شمس‌و‌مولَّنا.‌شما‌قرآن‌را‌هم‌با‌این‌سبک‌باید‌دنبال‌کنید."‌

صول‌بلاغت‌را‌زیر‌پا‌گذارد؟‌به‌چه‌دلیل‌ادعا‌می‌کند‌در‌آیات‌مذکور‌بحث‌بلاغت‌‌چرا‌باید‌سروش‌ا

مطرح‌نیست؟‌‌و‌چه‌مشکلی‌است‌که‌خدا‌یکبار‌در‌مقام‌اول‌شخص‌‌و‌بار‌دیگر‌در‌مقام‌سوم‌شخص‌‌

ظاهر‌شود؟‌مشکل‌این‌بلاغت‌قرآن‌در‌چیست‌که‌باید‌به‌حرف‌های‌شاعرانه‌بی‌معنا‌تمسک‌جست؟‌‌

‌در‌هم‌پیچیده‌اند‌که‌یک‌وقت‌این‌به‌جای‌او‌حرف‌می‌زند‌و‌یک‌وقت‌او...‌‌که‌خدا‌و‌پیامبر‌

بر‌علاوه‌شمس‌ومولَّنا‌هم‌به‌جای‌هم‌حرف‌نزده‌بلکه‌مولَّنا‌برخی‌از‌مطالب‌خود‌را‌از‌زبان‌شمس‌‌

‌201نقل‌میکند‌که‌نشانگر‌بلاغت‌در‌اشعار‌وی‌می‌باشد.‌

داند،‌سوالی‌که‌در‌اینجا‌مطرح‌می‌شود‌این‌است‌‌سروش‌رویا‌را‌همان‌وحی‌می‌‌نکته‌دیگر‌اینکه،‌‌

‌ت‌رویا‌‌و‌وحی‌در‌چیست؟‌وکه‌تفا‌

بیند‌و‌نه‌گوشش‌‌در‌رؤیا‌انسان‌ارتباطش‌با‌خارج‌علی‌الظاهر‌قطع‌شده‌است،‌نه‌چشمش‌چیزی‌می‌

‌شنود،‌و‌توجه‌به‌درون‌و‌باطن‌است‌امّا‌وحی‌اینگونه‌نیست.‌چیزی‌می‌

‌در‌قرآن‌در‌سوره‌طه‌آمده‌است:

 
‌مناظره‌دوکتور‌سروش‌و‌دوکتور‌بازرگان،‌برنامه‌پرگار‌بی‌بی‌سی‌فارسی 200
 131نقدی‌بر‌رویا‌های‌رسولَّنه،‌ص‌نصری،‌عبدالله،‌‌201
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آنِ‌مِن‌قَبإلِ‌أنَ‌‌﴿وَلََّ‌ ‌بِالإقرُإ ‌202هُ﴾.‌یكَ‌وَحإ‌یقإضَىٰ‌إلَِ‌ی‌تعَإجَلإ

‌.‌”ه‌)تلاوت(‌قرآن‌شتاب‌مکن؛‌پیش‌از‌آن‌که‌وحی‌آن‌برتو‌تمام‌شود‌ب“

‌203شود‌که‌پیامبر‌به‌مانند‌خواب،‌از‌دنیای‌بیرون‌غافل‌نیست.‌در‌این‌آیه‌معلوم‌می‌

شود‌که‌شتاب‌مکن‌و‌حتی‌‌ه‌او‌وحی‌می‌حال‌خواندن‌قرآن‌برای‌مردم‌است‌و‌ب‌‌در‌‌‌صلى الله عليه وسلم پیامبریعنی‌‌

اختیاری‌وجود‌‌در‌خواب‌یک‌نوع‌بی‌‌‌تواند‌خود‌را‌کنترل‌کند‌و‌خواندن‌قرآن‌را‌ادامه‌ندهد.‌ولی‌می

 204.‌د‌توان‌کنترل‌کارهای‌خود‌را‌ندار‌انسان‌دارد‌و‌

نی‌ها.‌‌از‌جهتی‌دیگر‌‌سروش‌بیان‌می‌دارد‌که‌قرآن‌دارای‌دو‌زبان‌است؛‌زبان‌نادیدنی‌ها‌و‌زبان‌دید‌

"چنان‌‌ قرآن‌ بیان‌ و..."‌ عرش،میزان‌ جن،‌ شیطان،‌ قیامت،‌ فرشته،‌ ‌" مانند:‌ نادیدنی‌ امور‌ درمورد‌

تصویری‌و‌هنری‌می‌شود‌که‌رویایی‌ندانستنش‌دشورا‌است‌و‌وقتی‌سخن‌ازدیدنی‌ها‌و‌امر‌ونهی‌‌

را‌به‌جای‌‌هاست،‌بیانش‌چنان‌با‌عالم‌بیداری‌پهلو‌می‌زند‌که‌خواب‌را‌از‌چشم‌می‌رباید‌و‌بیداری‌‌

‌205خواب‌می‌نشاند."‌

با‌در‌نظر‌داشت‌مطالب‌فوق،‌سروش‌می‌پذیرد‌که‌قرآن‌دارای‌دو‌زبان‌است؛‌زبان‌نامحسوس‌که‌‌

مربوط‌به‌عالم‌رویاست‌و‌زبان‌محسوس‌و‌امر‌و‌نهی‌ها‌که‌مربوط‌به‌عالم‌بیداری‌است.‌اما‌معلوم‌‌

ی‌و‌در‌عالم‌رویا‌دانست؟‌اما‌با‌صرف‌‌نیست‌به‌کدام‌دلیل‌باید‌هرآنچه‌را‌که‌محسوس‌نیست،‌امری‌خیال

‌نظر‌از‌این‌تناقض‌در‌گفته‌های‌سروش،‌وی‌معتقد‌است‌زبان‌قرآن‌واحد‌است.‌

"‌شک‌نیست‌که‌همۀ‌قرآن‌زبان‌واحد‌دارد:‌یا‌زبان‌بیداری‌است‌یا‌زبان‌خواب؛‌نه‌غیر‌این‌دو‌است‌‌

است،‌تردید‌نباید‌کرد‌که‌زبان‌‌‌‌ای‌از‌این‌دو.‌اما‌به‌حکم‌آن‌که‌فضای‌وحی،‌فضایی‌رؤیایی‌و‌نه‌آمیزه‌

و‌علاوه‌بر‌سرچشمۀ‌خیالین‌این‌زبان‌)که‌خود‌دلیل‌اصلی‌و‌استوار‌‌ .قرآن‌هم‌یکسره‌زبان‌رؤیا‌است‌

زداید‌های‌دیگر‌را‌از‌ذهن‌می‌این‌مدعّاست(،‌چندان‌نشانۀ‌روشن‌در‌ساختار‌روایی‌قرآن‌هست‌که‌گمان‌

‌206"‌.ند‌نشا‌و‌رؤیایی‌بودن‌زبان‌آن‌را‌بر‌کرسی‌قبول‌می‌

اگر‌رویا‌جنبه‌خیالی‌داشته‌و‌تناقضات‌و‌گسسته‌شدن‌رشته‌علیت‌در‌بسیاریی‌از‌خواب‌ها‌دیده‌می‌‌

شود،‌پس‌چرا‌آیات‌مربوط‌به‌احکام‌فاقد‌این‌ویژگی‌هاست‌و‌به‌عبارت‌دیگر‌به‌مانند‌آیاتی‌نیست‌که‌‌

می‌کند؟‌با‌در‌نظر‌داشت‌وضوح‌این‌دسته‌از‌آیات،‌سروش‌ناگزیر‌است‌آنها‌‌‌‌ل‌سروش‌به‌آنها‌استدلَّ

 
 ‌‌114سوره‌طه:آیه‌‌202
‌4رسولَّنه‌سروش،‌صنقد‌رویا‌های‌‌طباطبائی،‌مصطفی‌حسینی،‌203
‌منبع‌سابق‌‌ 204
 سروش،‌رویا‌های‌رسولَّنه،‌مقاله‌دوم‌205
 رویا‌های‌رسولَّنه،‌سروش،‌مقاله‌دوم‌206



 

58 
 

لَّ‌اقل‌‌را‌جدا‌از‌زبان‌آیات‌دیگر‌قرار‌دهد‌و‌بنا‌بر‌استدلَّل‌های‌خویش‌زبان‌قرآن‌را‌یکی‌نداند‌و‌‌

‌اما‌به‌سادگی‌از‌پرداختن‌به‌این‌موضوع‌ابا‌می‌ورزد.‌‌‌قائل‌به‌رویایی‌نبودن‌زبان‌بخشی‌از‌قرآن‌شود‌

‌

 پریشانی نظم قرآن لب دوم:  مط

سروش‌در‌مقاله‌دوم‌رویا‌های‌رسولَّنه‌خویش‌مدعی‌شده‌پریشانی‌درنظم‌قرآن‌وجود‌داشته‌که‌بیانگر‌‌

‌رویایی‌بودن‌متن‌آن‌است.‌‌

گردد‌که‌چرا‌نظم‌قرآنی‌پریشان‌است،‌و‌چرا‌ابتدای‌سوره‌با‌میان‌و‌انتهای‌آن‌‌”اینک‌سؤال‌بدین‌برمی‌

آمیزند‌‌رود‌و‌قصه‌و‌اخلاق‌و‌فقه‌و‌غیب‌و‌شهادت‌به‌هم‌می‌سخنان‌خدا‌در‌هم‌می‌پیوند‌ندارد،‌و‌چرا‌‌

‌207سازند؟“‌و‌درک‌مراد‌را‌بر‌مفسّر‌دشوار‌می‌

بر‌خلاف‌آنچه‌سروش‌ادعا‌دارد‌مفسرین‌و‌دانشمندان‌اسلامی‌نظم‌و‌پیوستگی‌میان‌آیات‌قایل‌شده‌و‌‌

را‌از‌‌تباط‌معنایی‌میان‌اجزای‌آن‌است‌که‌آن‌بیان‌داشته‌اند‌که‌مراد‌از‌پیوستگی‌آیات،‌وجود‌نوعی‌ار

‌کند.گسستگی،‌ناهماهنگی‌و‌پریشانی‌در‌هدف‌یا‌موضوع‌حفظ‌می‌

آیات‌قرآن،‌همواره‌مورد‌توجه‌مفسران‌و‌‌‌ پیوستگی‌میان‌ بوده‌‌‌‌دانشمندان‌علوم‌قرآنیوجود‌نوعی‌

مطرح‌‌ 208علم‌مناسبات“‌است.‌این‌مسئله‌در‌میان‌دانشمندان‌علوم‌قرآنی‌معمولًَّ‌در‌دانشی‌با‌عنوان‌”

لَّی‌مباحث‌علوم‌قرآنی‌به‌این‌‌برخی‌نیز‌در‌لَّبه‌‌‌.بوده‌و‌کتب‌متعددی‌در‌این‌زمینه‌نوشته‌شده‌است‌

های‌نامرئی‌میان‌آیاتِ‌به‌ظاهر‌‌در‌این‌آثار‌ـ‌بویژه‌آثار‌کهن‌ـ‌بیشتر‌بیان‌ارتباط‌. 209اند‌مبحث‌پرداخته‌

ها‌به‌همین‌‌ها‌مدّ‌نظر‌بوده‌است؛‌اما‌دامنه‌این‌بررسی‌سوره‌مستقل‌قرآن‌با‌یکدیگر‌و‌نیز‌پیوند‌میان‌‌

‌.210محدوده‌ختم‌نشده؛‌بلکه‌به‌تدریج‌انواعی‌از‌پیوندها‌را‌دربرگرفته‌است‌

اهمیت‌این‌موضوع‌بیشتر‌از‌آن‌جهت‌است‌که‌از‌سویی،‌کشف‌پیوند‌آیات‌و‌ارتباط‌معنایی‌آنها‌با‌‌

آیات‌را‌آشکار‌می‌کند‌و‌از‌سوی‌دیگ‌یکدیگر،‌به‌فهم‌قرآن‌کمک‌می‌ سازد‌و‌شبهه‌‌ر‌چهره‌پیوسته‌

افزون‌‌‌‌.سازد‌کسانی‌را‌که‌در‌وحدت،‌جامعیت‌و‌نظم‌منطقی‌میان‌آیات‌قرآن‌تردید‌دارند،‌برطرف‌می‌

 
 رویا‌های‌رسولَّنه،‌سروش،‌مقاله‌دوم‌207
پیوند‌‌کنیم‌و‌موضوع‌آن‌علم‌اجزایی‌است‌که‌زمینه‌‌ها‌را‌شناسایی‌میعلم‌مناسبات،‌دانشی‌است‌که‌ما‌با‌آن،‌عوامل‌چینش‌آیات‌و‌سوره‌208

،‌قاهره،‌دار‌الکتاب‌الْسلامی،‌‌‌6-‌5،‌ص‌1ابوالحسن‌ابراهیم‌بن‌عمر،‌نظم‌الدرر‌فی‌تناسب‌الَیات‌و‌السور،‌ج‌کند.‌بقاعی،‌را‌فراهم‌می

 .تابی
کرده‌است.‌‌هایی‌از‌آن‌اشاره‌های‌آن‌دانسته‌و‌به‌نمونهالدین‌سیوطی‌یکی‌از‌وجوه‌اعجاز‌قرآن‌را‌تناسب‌آیات‌و‌سورهبرای‌نمونه‌جلال‌209

 52ـ‌‌‌41،‌ص‌1سیوطی،‌معترک‌الَّقران‌فی‌اعجاز‌القرآن،‌ج‌
 . 33ـ‌‌‌27ش،‌ص‌1380نما،‌پاییز‌ایازی،‌سید‌محمدعلی،‌چهره‌پیوسته‌قرآن،‌نشریه‌هستی‌210
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کند‌و‌اعجاز‌قرآن‌‌را‌برملا‌میبر‌این؛‌توجه‌به‌پیوستگی‌آیات‌قرآن‌نظم‌آیات‌قرآن‌در‌چینش‌کلمات‌آن‌

‌‌‌.211 سازد‌و‌عبارات‌آن‌آشکار‌می‌را‌در‌اسلوب‌و‌شیوه‌چینش‌کلمات‌‌

امبر‌مکرم‌اسلام‌صلى الله عليه وسلم‌است.‌به‌باور‌همه‌مسلمانان‌و‌با‌‌ین‌معجزه‌پ‌ی‌اترین‌و‌گوی‌ترم‌برجسته‌ی‌قرآن‌کر

ر‌‌یین‌تغی‌ترقرآن‌کریم‌همچنان‌بدون‌کم‌‌‌ی‌و‌کلام‌‌ی‌خ‌ی،‌تاریتجرب‌‌-‌،‌عقلیین‌یاستناد‌به‌ادله‌گوناگون‌د‌

ن‌‌یر‌و‌تحریف‌ا‌ییت‌که‌نفس‌عدم‌تغین‌واقعی‌صرف‌نظر‌از‌اار‌ما‌قرار‌گرفته‌است.‌‌یف‌در‌اخت‌یا‌تحری

ز‌در‌ارتباط‌با‌اعجاز‌‌ین‌‌ی‌گریگوناگون‌د‌‌‌ی‌هان‌جنبه‌اعجاز‌آن‌است،‌جنبه‌ی‌تر،‌خود‌مهم‌یکتاب‌آسمان

الهی‌ن‌صحیا بوده‌و‌هست.‌اعجاز‌در‌فصاحت‌و‌بلاغت،‌اعجاز‌علم‌‌ی‌فه‌ در‌‌یقابل‌طرح‌ ،‌اعجاز‌

‌و‌...‌‌ی‌خیاعجاز‌در‌نقل‌موجز‌و‌متقن‌حوادث‌گذشته‌تار‌‌،‌یخیتار‌‌ی‌ش‌رویاز‌حوادث‌پ‌ییگوش‌یپ

ها‌‌شود،‌ممکن‌است‌پرسش‌ی‌بودن‌قرآن‌کریم‌مطرح‌م‌‌یسخن‌از‌اعجاز‌و‌آسمان‌‌‌یوقت‌‌‌ی‌عیبه‌طور‌طب‌‌

رامون‌نحوه‌‌یرباز‌پ‌یکه‌از‌د‌‌‌ییهااز‌پرسش‌‌‌یکی‌د‌‌ید‌آیمختلف‌آن‌پد‌‌‌یهارامون‌جنبه‌یپ‌‌‌یی‌هاا‌شبهه‌ی‌و‌‌

ک‌کتاب،‌‌ی‌ات‌قرآن‌کریم‌مطرح‌بوده‌این‌است‌که‌چرا‌قرآن‌در‌قالب‌‌یآ‌‌‌یمحتوا‌ز‌‌یتنظیم‌و‌چینش‌و‌ن

ک‌موضوع،‌‌ی‌ل‌نشده‌است.‌چرا‌‌یها‌و‌خاتمه‌تشک‌از‌مقدمه،‌فصل‌‌‌ی‌عنیهاست؟‌‌فاقد‌ساختار‌معمول‌کتاب‌

مختلف‌به‌طور‌پراکنده‌مطرح‌شده‌است؟‌چرا‌در‌یک‌سوره‌واحد‌موضوعات‌متعددی‌‌‌‌ی‌هادر‌سوره‌

گوناگون‌تکرار‌شده‌‌‌‌یها‌ا‌سوره‌ی‌ات‌‌ی‌ک‌موضوع‌در‌آیندارند‌مطرح‌شده‌؟‌چرا‌‌‌‌که‌ظاهرا‌ارتباطی

با‌گز و‌‌‌‌یی‌گوده‌یاست؟‌چرا‌هرموضوع‌به‌صورت‌مفصل‌و‌مطول‌مورد‌بحث‌قرار‌نگرفته‌و‌گاه‌

‌اجمال‌به‌آن‌پرداخته‌شده‌است؟‌و‌یا‌به‌تعبیر‌سروش‌چرا‌نظم‌قرآنی‌پریشان‌است؟

کر قرآن‌ تکوی‌مجموعه‌ از‌ین‌‌ی‌م،‌ در‌طول‌‌‌‌ی‌اتیآ‌‌افته‌ که‌ پ‌‌‌23است‌ اسلام‌‌یسال‌رسالت‌ در‌‌‌‌صلى الله عليه وسلم امبر‌

گوناگون‌فردی،‌اجتماعی،‌سیاسی،‌اقتصادی،‌نظامی،...‌بر‌‌‌‌ی‌هاها‌و‌مناسبت‌ها،‌حادثه‌ها،‌مکان‌زمان‌

ن‌قرآن‌‌ی‌به‌نگارش‌درآمده‌است.‌بنابرا‌‌یشان،‌توسط‌کاتبان‌وحیشان‌نازل‌شده‌و‌پس‌از‌تلاوت‌ایقلب‌ا

ن‌موضوعی‌مشخص‌به‌نگارش‌درآورده‌‌یی‌تب‌‌یو‌برا‌‌‌یی‌قبلای‌با‌طرح‌و‌برنامه‌سنده‌یست‌که‌نو‌ین‌‌یکتاب‌

ست؟!‌‌یسندگان‌ن‌یان‌نویج‌و‌معمول‌م‌یم:‌چرا‌ساختار‌کتابش‌منطبق‌بر‌ساختار‌را‌یباشد‌تا‌از‌او‌بپرس‌

‌ها‌در‌مشیت‌الهی‌روشن‌و‌معین‌بوده‌است.‌ها‌و‌برنامههرچند‌همه‌طرح‌

شد‌و‌‌ی‌نازل‌م‌‌‌ی‌اتی‌ا‌آیه‌‌ی‌ت،‌آیر‌هرحادثه‌مهم‌و‌به‌تناسب‌هرموقعد‌‌‌صلى الله عليه وسلم امبر‌‌یدر‌طول‌دوران‌رسالت‌پ

ن‌رو‌‌ی‌کرد.‌از‌ای‌ان‌میا،‌....‌را‌از‌زاویه‌خاصی‌بی‌‌ی‌خ‌یا‌تاری‌‌ی‌ا‌فقهی‌‌یا‌اعتقاد‌ی‌‌ی‌اخلاق‌‌ی‌موضوع

مختلف‌نازل‌شده‌که‌طبعاً‌به‌صورت‌‌‌‌ی‌هادر‌زمان‌‌‌ی‌اتی‌گوناگون،‌آ‌‌ی‌ها‌گاه‌درباره‌موضوعی‌و‌از‌جنبه‌

کنندگان،‌قرآن،‌کتابی‌‌ن‌بر‌خلاف‌تصور‌شبهه‌یگرفته‌است.‌بنابرا‌‌‌یمختلف‌جا‌‌‌ی‌هاوره‌پراکنده‌در‌س‌
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ست‌که‌صرفا‌به‌موضوعی‌خاص‌و‌آن‌‌یگری‌نی‌ا...‌هرموضوع‌د‌یکی‌یزیا‌ف‌یا‌فقهی‌یا‌کلامی‌یفلسفی‌

‌‌ی‌عنی،‌‌یق‌یکمال‌حق‌ی‌‌ت‌انسان‌به‌سو‌یاز‌ابتدا‌تا‌انتها‌بپردازد.‌قرآن‌کتاب‌هدا‌‌ی‌هم‌به‌صورت‌منطق

ر‌لَّزم‌و‌‌ین‌مس‌ی‌ق‌او‌در‌ایتوف‌‌ی‌که‌برا‌‌‌ی‌است‌و‌هرموضوع‌‌هی‌ها‌و‌تحصیل‌قرب‌الی‌از‌بدی‌رستگار

 شده،‌در‌قرآن‌کریم‌مطرح‌شده‌است.‌‌ی‌د‌مطرح‌میبوده‌و‌به‌هراندازه‌که‌با‌‌ی‌ضرور

گوناگون‌و‌‌‌‌یهامختلف،‌در‌زمان‌‌‌ی‌هانازل‌شده‌است؛‌در‌مکان‌‌‌یمتماد‌‌‌یا‌هقرآن‌کریم‌در‌طول‌سال‌

در‌‌‌‌ی،‌گاه‌یدر‌حال‌سهولت‌و‌آسان‌‌ی‌و‌صعوبت‌و‌گاه‌‌یدر‌حال‌سخت‌‌‌یمتفاوت،‌گاه‌‌‌ی‌هادر‌حالت‌

در‌سفر‌و‌‌‌‌ی‌،‌گاهیم‌جنگ‌ی‌و‌جمع‌غنا‌‌ی‌روزیدر‌صلح،‌گاه‌در‌فقر‌و‌فلاکت‌و‌گاه‌در‌پ‌‌یجنگ‌و‌گاه

‌‌در‌رابطه‌با‌‌‌ی‌در‌برخورد‌با‌دشمنان‌و‌زمان‌‌ی‌نه،‌زمانیدر‌مد‌‌‌ی‌در‌مکه‌و‌گاه‌‌ی‌در‌حضر،‌گاه‌‌ی‌گاه

ست‌و‌چند‌سال‌نازل‌شود‌و‌به‌همان‌‌یب‌‌ی‌ط‌گوناگون،‌آن‌هم‌طیکه‌در‌شرا‌‌ی‌دوستان،‌گاهی‌...‌؛‌کتاب

‌.‌در‌آن‌نباشد،‌به‌طور‌قطع‌معجزه‌است‌‌یچ‌اختلافی‌نش‌شود‌و‌ه‌ینحو‌چ‌

رهاند‌‌ی‌م‌‌یکند‌و‌خواننده‌را‌از‌ملال‌و‌خستگیبا‌م‌ی‌ن‌و‌زینش‌دن‌قرآن‌را‌دلکه‌خوان‌‌ی‌از‌عوامل‌‌یکی

ن‌به‌آسمان،‌از‌انفاق‌به‌جهاد،‌‌یکشد؛‌از‌عرش‌به‌فرش‌و‌از‌زم‌ی‌م‌یی‌و‌هرلحظه‌او‌را‌به‌سمت‌و‌سو‌

ها‌به‌عبادت،‌از‌میان‌جمع‌به‌خلوت‌و‌از‌عزلت‌به‌متن‌جامعه،‌از‌....‌همین‌پراکندگی‌‌ی‌از‌خوردن

‌‌یی‌شود‌خواننده‌قرآن‌هرلحظه‌در‌جا‌ی‌ات،‌موجب‌مینش‌آیز‌در‌چ‌یانگیات‌است.‌تنوع‌حیرت‌ظاهری‌آ

ات‌‌یکه‌اگر‌آ‌‌یکلام‌خداوند‌در‌کام‌جانش‌حفظ‌شود؛‌در‌حال‌‌یتأمل‌کند‌و‌تازگ‌‌‌یرامون‌موضوع‌یو‌پ‌

زود‌خواننده‌‌‌‌بسیارافت‌و‌‌یی‌م‌‌ی‌خسته‌کننده‌و‌تکرار‌‌‌ی‌شده‌بود،‌تلاوت‌‌ب‌بیانگر‌کتیقرآن‌به‌صورت‌د‌

‌ساخت.‌‌کرد‌و‌او‌را‌از‌ادامه‌قرائت‌منصرف‌می‌خاطر‌می‌‌یو‌آزردگ‌‌یزدگرا‌دچار‌دل‌

‌

 مطلب سوم:پارادوکس ها، تناقضات و صحنه های غریب قرآن 

قبل‌از‌بررسی‌ادعای‌صاحب‌نظریه‌‌ذکر‌این‌موضوع‌که‌در‌قرآن‌تناقض‌و‌اختلافی‌وجود‌ندارد‌‌

ل‌آیات‌ذیل‌به‌صراحت‌تمام‌وجود‌هرگونه‌تناقض‌و‌اختلافی‌را‌‌ضروری‌می‌باشد.‌الله‌متعال‌از‌خلا

‌در‌قرآن‌عظیم‌الشان‌رد‌می‌نماید:‌

‌وَحإ‌نطِقُ‌عَنِ‌الإهَوَى‌ی‌وَمَا‌‌‌‌﴿الله‌متعال‌در‌خصوص‌پیامبرش‌بیان‌داشته:‌‌ ‌هُوَ‌إِلَّا که‌‌‌‌212﴾ ‌‌وحَىی‌‌ی،‌إِنإ

تنها‌مامور‌ابلاغ‌فرمان‌الهی‌بوده‌و‌حقّ‌تصرّف‌در‌آن‌را‌نداشته‌نه‌می‌‌‌خاطرنشان‌می‌کند‌که‌پیامبر

 توانسته‌قصد‌چنین‌کاری‌کند.‌
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لَ‌عَلَ‌‌‌﴿فرماید:‌‌خداوند‌در‌سوره‌حاقّه‌با‌لحن‌تهدید‌آمیزی‌در‌مورد‌پیامبر‌اسلام‌می‌‌‌ ‌تقَوَا نَا‌بعَإضَ‌‌یوَلَوإ

قََاوِ‌ )و‌اگر‌برخى‌سخنان‌را‌به‌ما‌ـ‌به‌دروغ‌ـ‌نسبت‌‌‌‌213﴾ ‌‌نَ‌یلَقطََعإنَا‌مِنإهُ‌الإوَتِ‌نِ،‌ثمُا‌‌ی‌مِ‌یلِ،‌لَأخََذإنَا‌مِنإهُ‌بِالإ‌یالأإ

‌م(‌ی‌كرد‌‌م،‌سپس‌رگ‌قلبش‌را‌مسلماً‌قطع‌مىی‌ساختداد،‌حتماً‌با‌قدرت‌او‌را‌گرفتار‌مى‌‌مى

 

نقشی‌به‌غیر‌از‌ابلاغ‌نداشته‌‌‌‌صلى الله عليه وسلم‌آنچه‌از‌‌این‌آیات‌بر‌می‌آید‌این‌است‌که‌قرآن‌وحی‌الهی‌بوده‌و‌پیامبر

است‌که‌خود‌دلیلی‌است‌بر‌عدم‌وجود‌اختلاف‌و‌تنافض‌در‌این‌کتاب‌که‌این‌کتاب‌را‌عاری‌از‌هر‌‌

آناً‌‌‌‌﴿ گونه‌باطل‌و‌کجی‌ای‌می‌سازد‌همانگونه‌که‌الله‌متعال‌خود‌به‌این‌ویژگی‌تصریح‌می‌کند:‌‌ قرُإ

عَرَبیِّاً‌غَیإرَ‌ذِی‌عِوَجٍ‌
‌خَلإفِهِ‌ ﴿ اینکه‌و‌ ﴾ 214  ‌بَیإنِ‌یَدیَإهِ‌وَ‌لَّ‌مِنإ  215﴾ ‌لَّیَأإتِیهِ‌الإباطِلُ‌مِنإ

 

.‌چون‌انسان‌ها‌در‌طول‌زندگی‌‌می‌بود‌،‌عاری‌از‌اختلاف‌و‌تناقض‌نکلام‌بشر‌بود‌که‌اگر‌قرآن‌‌در‌حالی

امکان‌ندارد‌افکار‌انسان‌در‌‌در‌حال‌تکامل‌فکری‌هستند‌و‌افکارشان‌در‌معرض‌تغییر‌و‌تبدیل‌است.‌‌

 از‌بیست‌سال‌دچار‌تغییر‌و‌تحول‌نگشته‌و‌عاری‌از‌تناقض‌و‌اشتباه‌نگردد.طول‌بیش‌

در‌قرآن‌تدبرّ‌می‌کنیم‌و‌آیات‌آن‌را‌عاری‌از‌اختلاف‌و‌تناقض‌می‌یابیم.‌همین‌نشان‌‌‌‌وقتی‌بنابراین‌‌‌

به‌این‌استدلَّل‌در‌سوره‌نساء‌اشاره‌کرده‌است‌و‌می‌‌‌‌از‌اینست‌که‌قرآن‌وحی‌الهی‌می‌باشد.‌خداوند‌

د:‌)آیا‌در‌)معانی(‌قرآن‌نمی‌اندیشید؟‌اگر‌از‌جانب‌غیر‌خدا‌بود،‌قطعا‌در‌آن‌اختلاف‌بسیاری‌‌فرمای

یافتند‌ غَ‌یأفَلََا‌‌‌‌﴿ می‌ عِندِ‌ ‌ مِنإ كانََ‌ ‌ لوَإ وَ‌ ءَانَ‌ الإقرُإ فِ‌یتدَبَارُونَ‌ لَوَجَدوُاإ‌ ‌ِ اللَّا ‌ كَثِ‌یرإ تلَِافًا‌ اخإ  216﴾ رًایهِ‌

اینست‌که‌‌ از‌مسلمّات‌محسوب‌می‌شود‌ آیات‌قرآن‌کریم‌‌آنچه‌ تناقض‌در‌ وجود‌هرگونه‌اختلاف‌و‌

و‌از‌عوامل‌گمان‌اختلاف‌و‌تناقض‌در‌قرآن‌به‌عدم‌آشنایی‌افراد‌با‌مفاهیم‌علوم‌‌‌‌توّهمی‌بیش‌نیست‌

هر‌چند‌در‌نگاه‌‌‌‌قرآنی‌بر‌می‌گردد،‌مفاهیمی‌مانند‌عام‌و‌خاص،‌ناسخ‌و‌منسوخ،‌محکم‌و‌متشابه‌و...‌

و‌ظاهر‌بینی‌است؛‌گویا‌ظواهر‌برخی‌از‌آیات‌با‌یکدیگر‌اختلاف‌‌ابتدایی‌که‌همراه‌با‌سطحی‌نگری‌‌

‌‌‌.قرآنی‌به‌آن‌اشاره‌کرده‌اند‌‌دانشمندان‌علوم‌دارند‌البته‌اسباب‌و‌عوامل‌دیگری‌نیز‌وجود‌دارند‌که‌‌

‌اینک‌بعضی‌از‌مواردی‌که‌سروش‌به‌آنها‌اشاره‌نموده‌بررسی‌می‌کنیم:‌
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جز‌‌‌،217مانند‌آتش‌گرفتن‌دریا‌ها‌‌رآن‌موجود‌است‌گوید:‌بعضی‌از‌مطالبی‌که‌در‌قدکتر‌سروش‌می‌

رَتۡ‌‌لۡبحَِارُ‌ٱوَإِذاَ‌﴿:‌‌با‌عالم‌خیال‌سازگار‌نیست‌ ‌218﴾‌سُجِّ

 رد: 

بر‌افروخته‌شدن‌و‌ب(‌لبریز‌و‌سرازیر‌شدن‌را‌گرفته‌‌‌؛‌الف(‌در‌حقیقت‌مفسرین‌از‌آیه‌فوق‌دو‌معنی

رخ‌‌‌صلى الله عليه وسلم که‌هر‌کدام‌معنی‌درستی‌را‌افاده‌نموده‌و‌نه‌تنها‌که‌تناقضی‌نبوده‌و‌در‌خیال‌پیامبر‌219اند‌

‌نداده‌که‌از‌جمله‌اعجاز‌قرآن‌به‌شمار‌می‌رود.‌

رَتۡ‌﴿ه‌‌ین‌آ‌ی‌ق‌ای‌سروش‌معنى‌دقاگر‌جناب‌‌ ‌‌یا‌‌ر‌رای،‌تسجمی‌کرد‌را‌درست‌درك‌‌‌‌‌﴾‌‌وَإِذاَ‌ٱلۡبحَِارُ‌سجُِّ

لبر و‌ پر‌شدن‌ معنى‌ که‌‌ز‌شدن‌‌یبه‌ گرفت‌ هم‌می‌ آن‌ اصلى‌ تسج‌ی‌معنى‌ لغوى‌ معناى‌ است،‌ ر‌‌ین‌

عنى‌بحرها‌از‌آب‌به‌حدى‌پر‌و‌‌یان‌تمامى‌تبارهاى‌عرب‌پر‌شدن‌است‌نه‌سوختن،‌‌ی‌)سجرت(‌م

شود.‌حال‌این‌آیه‌نه‌تنها‌به‌‌ن‌جارى‌مى‌یشوند‌كه‌آبش‌به‌سوى‌سواحل‌و‌خشكى‌هاى‌زم‌ز‌مى‌یلبر

ش‌نه‌‌یا‌یصلى الله عليه وسلم‌در‌رؤ‌امبرین‌را‌پ‌یست؛‌بلكه‌اعجاز‌بزرگ‌علمى‌است،‌ا‌ی‌پارادوكس‌ن‌‌ك‌یزعم‌سروش‌‌

‌ب‌و‌الشهاده‌درك‌كرده‌است.‌‌یبلكه‌با‌وحى‌از‌سوى‌خداى‌عالم‌الغ‌

با‌رجوع برداشت‌شود،‌ آیه‌ از‌ظاهر‌ آتش‌ معنای‌ اگر‌ دیگر‌ منابع‌غربی‌‌‌‌از‌جهتی‌ مثلاً‌جرج‌‌به‌ ‌،

ها‌‌“پیدایش‌و‌مرگ‌خورشید”‌خود‌غربی‌‌‌نام‌کتاب‌نوشته‌است‌به‌‌‌‌روسی‌یکی‌از‌دانشمندان‌‌‌220گاموف‌

به‌محض‌‌‌‌هایی‌شدید‌رخ‌بدهد،‌در‌کف‌دریاها‌شکاف‌ایجاد‌خواهد‌شد‌واند‌که‌اگر‌در‌زمین‌زلزلهگفته‌

تشین‌‌ها‌وارد‌خواهند‌شد‌و‌دریاها‌آ‌شکاف‌برداشتن‌کف‌دریاها‌مواد‌مذابِ‌آتشین‌درون‌زمین‌به‌دریا‌

‌شود.‌می

اگر‌‌ا‌علم‌هیچ‌منافاتی‌ندارد،‌ولی‌‌هاست.‌این‌مطالب‌قرآن‌باین‌از‌تحقیقات‌علمی‌و‌عقلانی‌خود‌غربی‌

‌تا‌اکنون‌روی‌نداده‌است‌دلیل‌بر‌انکار‌آن‌نیست.‌‌‌‌مواردی

‌

ای‌از‌مسائل‌در‌هر‌جا‌یکی‌از‌ابعاد‌را‌روایت‌کرده‌است‌و‌این‌‌قرآن‌در‌پاره‌نکته‌مهم‌دیگر‌اینکه،‌‌

شوند.‌در‌قرآن‌در‌آیاتی‌که‌به‌صورت‌پراکنده‌از‌موضوع‌نقل‌شده‌‌قض‌نیست،‌چون‌با‌هم‌جمع‌می‌تنا

 
 رویا‌های‌رسولَّنه،‌سروش،‌مقاله‌سوم‌217
 6سوره‌تکویر:‌آیه‌‌‌218
 458،‌ص22،‌ججامع‌البیان‌في‌تأویل‌القرآنطبری،‌محمد‌بن‌جریر،‌‌219

واپاشی‌‌دنیا‌آمد.‌او‌در‌اوکراین‌کنونی‌به روسیه‌تزاریدر‌ در‌اودسا ۱۹۰۴ مارس ۴او‌در‌.‌بود روسی تجربی فیزیکدان جرج‌گاموف‌220

فعالیت‌داشت.‌‌ ژنتیکو‌ مهبانگ،بسط‌نظریه‌اتمی‌ هایهسته واپاشی‌رادیواکتیوتوضیح‌داد‌و‌در‌زمینهٔ‌ زنی‌کوانتومیتونلرا‌به‌کمک‌ آلفا
نظریه‌‌-‌3پیدایش‌و‌مرگ‌خورشید-2یک،‌دو،‌سه‌…‌بینهایت-1:‌‌آثار‌.هایی‌به‌زبان‌ساده‌دربارهٔ‌فیزیک‌و‌ریاضیات‌نوشتهمچنین‌او‌کتاب

 .‌سی‌سالی‌که‌فیزیک‌را‌تکان‌داد-5سرگذشت‌زمین-4نسبیت

https://fa.wikipedia.org/wiki/%D9%81%DB%8C%D8%B2%DB%8C%DA%A9
https://fa.wikipedia.org/wiki/%D9%81%DB%8C%D8%B2%DB%8C%DA%A9_%D8%AA%D8%AC%D8%B1%D8%A8%DB%8C
https://fa.wikipedia.org/wiki/%D9%85%D8%B1%D8%AF%D9%85_%D8%B1%D9%88%D8%B3
https://fa.wikipedia.org/wiki/%DB%B4_%D9%85%D8%A7%D8%B1%D8%B3
https://fa.wikipedia.org/wiki/%DB%B1%DB%B9%DB%B0%DB%B4_(%D9%85%DB%8C%D9%84%D8%A7%D8%AF%DB%8C)
https://fa.wikipedia.org/wiki/%D8%B1%D9%88%D8%B3%DB%8C%D9%87_%D8%AA%D8%B2%D8%A7%D8%B1%DB%8C
https://fa.wikipedia.org/wiki/%D9%88%D8%A7%D9%BE%D8%A7%D8%B4%DB%8C_%D8%A2%D9%84%D9%81%D8%A7
https://fa.wikipedia.org/wiki/%D9%88%D8%A7%D9%BE%D8%A7%D8%B4%DB%8C_%D8%A2%D9%84%D9%81%D8%A7
https://fa.wikipedia.org/wiki/%D8%AA%D9%88%D9%86%D9%84%E2%80%8C%D8%B2%D9%86%DB%8C_%DA%A9%D9%88%D8%A7%D9%86%D8%AA%D9%88%D9%85%DB%8C
https://fa.wikipedia.org/wiki/%D8%AA%D9%88%D9%86%D9%84%E2%80%8C%D8%B2%D9%86%DB%8C_%DA%A9%D9%88%D8%A7%D9%86%D8%AA%D9%88%D9%85%DB%8C
https://fa.wikipedia.org/wiki/%D8%AA%D9%88%D9%86%D9%84%E2%80%8C%D8%B2%D9%86%DB%8C_%DA%A9%D9%88%D8%A7%D9%86%D8%AA%D9%88%D9%85%DB%8C
https://fa.wikipedia.org/w/index.php?title=%D9%88%D8%A7%D9%BE%D8%A7%D8%B4%DB%8C_%D8%B1%D8%A7%D8%AF%DB%8C%D9%88%D8%A7%DA%A9%D8%AA%DB%8C%D9%88&action=edit&redlink=1
https://fa.wikipedia.org/wiki/%D9%87%D8%B3%D8%AA%D9%87_(%D8%A7%D8%AA%D9%85)
https://fa.wikipedia.org/wiki/%D9%87%D8%B3%D8%AA%D9%87_(%D8%A7%D8%AA%D9%85)
https://fa.wikipedia.org/wiki/%D9%87%D8%B3%D8%AA%D9%87_(%D8%A7%D8%AA%D9%85)
https://fa.wikipedia.org/wiki/%D8%A7%D8%AA%D9%85
https://fa.wikipedia.org/wiki/%D9%85%D9%87%D8%A8%D8%A7%D9%86%DA%AF
https://fa.wikipedia.org/wiki/%DA%98%D9%86%D8%AA%DB%8C%DA%A9
https://fa.wikipedia.org/wiki/%D9%86%D8%B8%D8%B1%DB%8C%D9%87_%D9%86%D8%B3%D8%A8%DB%8C%D8%AA
https://fa.wikipedia.org/wiki/%D9%86%D8%B8%D8%B1%DB%8C%D9%87_%D9%86%D8%B3%D8%A8%DB%8C%D8%AA
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آیه‌ذیل‌که‌سروش‌‌‌‌دو‌‌با‌هم‌را‌دارند.‌مثلاً‌در‌‌شود،‌چون‌قابلیت‌جمع‌شدن‌است‌تناقضی‌مشاهده‌نمی‌

‌نقل‌شده‌است؛‌‌هم‌به‌زعم‌خود‌آن‌را‌در‌تناقض‌می‌داند‌

‌یفَ‌﴿ ‌‌‌221﴾ذنَۢبِهِۦٓ‌إِنسٞ‌وَلََّ‌جَانّٓٞ‌‌لُ‌عَن‌‌ سۡ‌یوۡمَئِذٖ‌لَّا

ــه:‌ ــیده‌نشــــود‌)چــــون‌بــــا‌ترجمــ ــیچ‌جــــن‌و‌انســــی‌از‌گنــــاهش‌پرســ پــــس‌در‌آن‌روز‌)قیامــــت(‌هــ

‌.شوند(علامات‌چهره‌شان‌شناخته‌می

پرســـد‌کـــه‌چـــرا‌راه‌خطـــا‌را‌پیمودیـــد‌در‌حـــالی‌کـــه‌مـــا‌بـــرای‌خـــدا‌از‌آنـــان‌می‌در‌واقـــع

ــدار‌ ــما‌هشـ ــه‌شـ ــا‌بـ ــتادیم‌تـ ــولَّنی‌فرسـ ــما‌رسـ ــان‌نمیشـ ــد‌از‌آنـ ــد‌و‌خداونـ ــه‌دهنـ ــه‌چـ ــد‌کـ پرسـ

‌اید!گناهی‌را‌در‌چه‌زمانی‌مرتکب‌شده

سۡ‌﴿‌ولی‌در‌آیه‌دیگر‌نقل‌شده‌است؛ ‌إِناهُم‌ما ‌‌222﴾ولوُنَ‌‌ وَقِفوُهُمۡۖ

‌.‌نا‌باز‌خواست‌خواهند‌شد‌ی‌قیو‌آنها‌را‌نگاهدارید‌که‌ترجمه:‌

ندارد،‌چون‌خود‌بهتر‌از‌هر‌کسی‌بر‌آن‌‌در‌آیۀ‌اول‌خداوند‌احتیاجی‌به‌پرسیدن‌سؤال‌از‌گناه‌کسی‌‌

گوید‌چرا‌این‌کار‌‌گوید‌چه‌گناهی‌کردید؛‌بلکه‌میکند‌که‌نمی‌ای‌می‌آگاه‌است.‌و‌در‌آیۀ‌دوّم‌سؤال‌مآخذه

‌را‌کردید؟!‌

نكُمۡ‌‌یألََمۡ‌﴿ ذاَۚ‌ی‌نذِرُونكَُمۡ‌لِقَاءَٓ‌‌یتِ‌رَبكُِّمۡ‌وَ‌یٰ‌كُمۡ‌ءَایۡ‌تۡلوُنَ‌عَلَ‌یأۡتكُِمۡ‌رُسُلٞ‌مِّ ‌‌‌223﴾وۡمِكُمۡ‌هَٰ

آیا‌پیامبرانی‌از‌میان‌خودتان‌به‌سوی‌شما‌نیامدند‌که‌آیات‌پروردگارتان‌را‌برای‌شما‌بخوانند،‌و‌شما‌را‌از‌‌

‌‌‌.دیدار‌امروزتان‌هشدار‌دهند؟!

 

ارشدن‌به‌‌نداشتن‌شناخت‌كافی‌از‌كلام‌وحی‌و‌مقایسة‌متون‌بشری‌با‌سخن‌خالق‌هستی‌كه‌پیامد‌آن‌دچ

توان‌به‌توهم‌‌هاست،‌نتایج‌نادرستی‌به‌همراه‌خواهد‌داشت‌كه‌ازآن‌جمله،‌مى‌ها‌و‌گمان‌برخی‌احتمال‌

فرض‌نادرست‌مبتنى‌باشد‌كه‌هر‌‌د‌دلیل‌چنىن‌برداشتى،‌بر‌این‌پیش‌یتناقض‌در‌قرآن‌اشاره‌كرد.‌شا‌

‌.متنى‌در‌معرض‌تناقض‌و‌اشتباه‌است‌

‌

‌

 
 39سوره‌الرحمن:‌آیه‌‌221
 24سوره‌صافات:‌آیه‌‌222
 71سوره‌زمر:‌آیه‌‌‌223
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 سببیت مطلب چهارم: رشته گسسته زمان و 

داشته‌و‌این‌دو‌کلمات‌قرآنی‌نبوده‌‌وجود‌‌ به‌باور‌سروش‌رشته‌گسسته‌ای‌در‌قرآن‌میان‌سبب‌و‌علت‌

کند‌و‌‌درخشد‌و‌جا‌را‌چنان‌بر‌اسباب‌طبیعی‌تنگ‌می‌لَّی‌حوادث‌می‌در‌قرآن،‌خدا‌چنان‌از‌لَّبه‌‌‌ و

عادت‌‌ن‌غریب‌و‌خلاف‌‌هایی‌چنا‌کند‌و‌صحنه‌پیوندهایی‌چنان‌ناآشنا‌و‌ناآزموده‌میان‌حوادث‌برقرار‌می

‌224.‌توان‌یافت‌ها‌جز‌در‌رؤیا‌نشانی‌نمی‌آراید‌که‌از‌آن‌می

واقعیت‌امر‌این‌است‌که‌سنت‌اسباب‌از‌جمله‌سنت‌های‌الهی‌بوده‌که‌در‌آیات‌متعددی‌به‌آن‌تصریح‌‌

‌و‌بیانگر‌این‌است‌که‌نظام‌هستی‌در‌سایه‌سبب‌و‌مسبب‌مدیریت‌می‌شود.‌‌شده‌است‌

خداوند‌متعال‌که‌خالق‌هستی‌است‌و‌به‌همه‌چیز‌آگاه‌و‌تواناست؛‌جهان‌را‌بر‌اساس‌نظامی‌خاص‌آفریده‌‌

است‌برخی‌از‌آفریده‌ها‌را‌عهده‌دار‌نقش‌معینی‌در‌پیدایش‌برخی‌از‌آفریده‌های‌دیگر‌قرار‌داده‌است.‌

و‌وظایف‌خود‌را‌بی‌کم‌و‌کاست‌و‌بی‌چون‌‌‌‌خالق‌خویش‌بودهن‌ایفای‌نقش‌خود‌فرمانبردار‌‌نها‌در‌عیامّا‌آ

قرآن‌در‌عین‌اینکه‌همه‌موجودات‌را‌مخلوق‌و‌آفریده‌خداوند‌می‌داند‌ولی‌وجود‌‌‌و‌چرا‌انجام‌می‌دهند‌لذا

ز‌آیات‌قرآن‌در‌این‌زمینه‌و‌نقش‌علل‌و‌اسباب‌را‌در‌جهان‌خلقت‌انکار‌نمی‌کند.‌در‌اینجا‌به‌چند‌نمونه‌ا

 می‌کنیم:‌اشاره‌

مٍ   ﴿ -1 تِها إنِا فِی ذلِک لََیةً لِقَو  ضَ بَع دَ مَو  رَ  یا بِهِ الْ  ُ أنَ زَلَ مِنَ الساماءِ ماءً فَأحَ  وَ اللَّا

مَعوُنَ   ﴾ 225یس 

برای‌خدا‌از‌آسمان‌آب‌را‌فرو‌فرستاد‌و‌با‌آن‌زمین‌را‌پس‌از‌مرگش‌زنده‌کرد‌در‌آن‌نشانه‌ای‌است‌

 .مردمی‌که‌می‌شنوند

ضَ “ باء‌در‌جمله‌ی  .باء‌سبب‌است؛‌یعنی‌خداوند‌به‌وسیله‌ی‌آن‌]آب‌[‌زمین‌را‌زنده‌کرد ”فَاحیا بِهِ الار 

قاً لکَم   ‌﴿-2 رَجَ بِهِ مِنَ الثامَراتِ رِز   226﴾ وَ أنَ زَلَ مِنَ الساماءِ ماءً فَأخَ 

 .وه‌هایی‌را‌پرورش‌داد‌که‌روزی‌شما‌باشدو‌از‌آسمان‌آب‌فرو‌فرستاد،‌پس‌به‌وسیله‌ی‌آن‌می

 
‌رجوع‌شود‌به‌مقاله‌سوم‌رویا‌های‌رسولَّنه‌سروش‌ 224
 65ه‌سوره‌نحل:‌آی‌‌225
 22سوره‌بقره:‌آیه‌‌226



 

65 
 

عاً تأَ کلُ مِن هُ أنَ عامُهُم  وَ أنَ فُ ‌﴿-3 رِجُ بِهِ زَر  ضِ ال جُرُزِ فَنخُ  رَ  ا أنَاا نَسُوقُ ال ماءَ إِلَی الْ  سُهُم  أَ فلَا  أوََلَم  یرَو 

 227﴾  یب صِرُونَ 

رانیم‌و‌بوسیله‌آن‌زراعت‌هایی‌را‌می‌آیا‌ندیدند‌که‌ما‌آب‌را‌به‌سوی‌سرزمین‌های‌خشک‌می‌ترجمه:‌

 .!رویانیم‌که‌هم‌چهارپایانشان‌ازآن‌می‌خورند‌و‌هم‌خودشان‌تغذیه‌می‌کنند؛‌آیا‌نمی‌بینند؟

به‌معنی‌‌”به“‌در‌لفظ‌‌”با‌“‌این‌دو‌آیه‌به‌روشنی‌به‌تأثیر‌آب‌در‌کشت‌و‌زرع‌تصریح‌می‌کند‌و‌حرف‌

 .سبب‌است

جِی ‌﴿-4 َ یز  لُ مِنَ  أَ لَم  ترََ أنَا اللَّا رُجُ مِن  خِلالِهِ وَ ینَز ِ عَلهُُ رُکاماً فَترََی ال وَد قَ یخ  سَحاباً ثمُا یؤَل ِفُ بیَنهَُ ثمُا یج 

رِفهُُ عَن  مَن  یشاء  228﴾  ُ الساماءِ مِن  جِبالٍ فِیها مِن  بَرَدٍ فَیصِیبُ بِهِ مَن  یشاءُ وَ یص 

می‌راند،‌پس‌میان‌آنها‌پیوند‌می‌دهد‌و‌بعد‌آن‌را‌متراکم‌‌‌آیا‌ندیدی‌که‌خداوند‌ابرهایی‌را‌به‌آرامی‌ترجمه:‌‌

از‌‌‌‌-می‌سازد؟‌در‌این‌حال،‌دانه‌های‌باران‌رامی‌بینی‌که‌از‌لَّ‌به‌لَّی‌آن‌خارج‌می‌شود؛‌و‌از‌آسمان

کوههایی‌که‌در‌آن‌است‌ا‌]برهایی‌که‌همچون‌کوهها‌انباشته‌شده‌اند[‌دانه‌های‌تگرگ‌نازل‌می‌کند،‌و‌هر‌

 . ..بوسیله‌آن‌زیان‌می‌رساند،‌و‌از‌هرکس‌بخواهد‌این‌زیان‌را‌برطرف‌می‌کند؛کس‌را‌بخواهد‌

عَلهُُ کسَفاً فَترََی ال وَد قَ  ﴿-5 یاحَ فَتثُِیرُ سَحاباً فَیب سُطُهُ فیِ الساماءِ کیفَ یشاءُ وَ یج  سِلُ الر ِ ُ الاذِی یر  رُجُ  اللَّا  یخ 

 229﴾  مِن  خِلالِهِ 

است‌که‌بادها‌را‌می‌فرستد‌تا‌ابرهایی‌را‌به‌حرکت‌در‌آورد،‌پس‌آنها‌را‌در‌خداوند‌همان‌کسی‌‌ترجمه:‌‌

پهنه‌آسمان‌آن‌گونه‌که‌بخواهد‌می‌گستراند‌و‌متراکم‌می‌سازد؛‌در‌این‌هنگام‌دانه‌های‌باران‌را‌می‌بینی‌

 (...که‌از‌لَّ‌به‌لَّی‌آن‌خارج‌می‌شود؛

رَبوُنَ. أأَنَ   ﴿-6 نُ ال مُن زِلوُنَ. لَو  نَشاءُ جَعَل ناهُ أجُاجاً فَلَو  لا  أفََرَأیَتمُُ ال ماءَ الاذِی تشَ  نِ أمَ  نحَ  تمُ  أنَ زَل تمُُوهُ مِنَ ال مُز 

 230﴾  تشَ کرُونَ 

آیا‌به‌آبی‌که‌می‌نوشید‌اندیشیده‌اید.‌آیا‌شما‌آنرا‌از‌ابر‌نازل‌می‌کنید.‌یا‌ما‌نازل‌می‌کنیم؟‌هرگاه‌‌ترجمه:‌‌

 .ر‌قرار‌می‌دهید.‌پس‌چرا‌شکر‌نمی‌کنیدبخواهیم‌این‌آب‌گوارا‌را‌تلخ‌و‌شو

 .چه‌کسی‌به‌آفتاب‌فرمان‌می‌دهد‌بر‌صفحه‌اقیانوسها‌بتابد

 
 27سروه‌سجده:‌آیه‌‌227
 43سوره‌نور:‌آِیه‌‌228
 48سوره‌روم:‌آیه‌‌229
 70-68سوره‌واقعه:‌آیات‌‌230
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چه‌کسی‌به‌این‌بخارها‌دستور‌می‌دهد‌دست‌به‌دست‌هم‌دهند‌و‌فشرده‌شوند‌و‌قطعات‌ابرهای‌باران‌را‌

 تشکیل‌دهند؟‌

آنها‌را‌بر‌فراز‌زمینهای‌خشک‌‌‌‌چه‌کسی‌دستور‌حرکت‌بر‌بادها‌و‌جابه‌جا‌کردن‌قطعات‌ابرها‌و‌فرستادن

 و‌مرده‌می‌دهد؟‌

چه‌کسی‌بر‌طبقات‌بالَّی‌هوا‌این‌خاصیت‌را‌بخشیده‌که‌به‌هنگام‌سرد‌شدن،‌توانایی‌جذب‌بخار‌را‌از‌

دست‌دهد،‌و‌در‌نتیجه‌بخارهای‌موجود‌به‌صورت‌قطرات‌باران،‌نرم‌و‌ملایم،‌آهسته‌و‌پی‌در‌پی‌بر‌‌

 .زمینها‌فرود‌آیند

اگر‌شور‌و‌تلخ‌بود‌چه‌اتفاقی‌می‌افتاد.‌اگر‌املاح‌آب‌همراه‌ذرات‌آب‌تبخیر‌می‌شد‌و‌‌‌‌اگر‌آب‌نبود‌و‌یا

 .به‌آسمان‌صعود‌می‌کرد‌و‌ابرهای‌شور‌و‌تلخ‌تشکیل‌می‌شد‌آب‌باران‌نوشیدنی‌نبود

نُ ال مُن  ‌﴿ -7  231﴾   شِؤُنَ أفََرَأیَتمُُ الناارَ الاتِی توُرُونَ* أَ أنَ تمُ  أنَ شَأ تمُ  شَجَرَتهَا أمَ  نحَ 

 آیا‌درباره‌آتشی‌که‌می‌افروزید‌فکر‌کرده‌اید.‌آیا‌شما‌درخت‌اش‌را‌آفریده‌اید‌یا‌ما‌آفریده‌ایم؟‌ترجمه:‌

ارِعُونَ لَو  نَشاءُ لجََعَل ناهُ حُطاماً فظََل تمُ   ﴿-8 نُ الزا رَعُونَهُ أمَ  نحَ  رُثوُنَ أأَنَ تمُ  تزَ   232﴾ تفَکَهُونَ أفََرَأیَتمُ  ما تحَ 

آیا‌هیچ‌درباره‌آنچه‌کشت‌می‌کنید‌اندیشیده‌اید؟‌آیا‌شما‌آنرا‌می‌رویانید‌یا‌ما‌می‌رویانیم؟‌هر‌گاه‌ترجمه:‌‌

 .بخواهیم‌آن‌را‌تبدیل‌به‌کاه‌درهم‌کوبیده‌می‌کنیم‌به‌گونه‌ای‌که‌تعجب‌کنید

ی‌در‌روانیدن‌ندارد‌خداست‌‌انسان،‌زارع‌حقیقی‌نیست؛‌بلکه‌فقط‌دانه‌ها‌را‌در‌زمین‌کشت‌می‌کند‌و‌نقش

که‌گیاهان‌را‌می‌رویاند‌و‌می‌تواند‌به‌وسیله‌باد‌و‌طوفان،‌صاعقه‌حشرات،‌دانه‌های‌غذایی‌را‌از‌بین‌

 .ببرد

 .و‌اگر‌انسان‌زارع‌حقیقی‌بود،‌این‌امور‌امکان‌نداشت

 ما‌به‌سیل‌و‌موج‌فرمان‌می‌دهیم‌***‌‌‌‌‌‌ما‌به‌دریا‌حکم‌طوفان‌می‌دهیم 

 233خاک‌وباد‌و‌آب،‌سرگردان‌ماست‌***‌‌‌‌ی‌از‌ایوان‌ماستنقش‌هستی‌نقش 
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آیات‌فوق‌نقش‌علل‌طبیعی‌را‌بیان‌می‌نماید‌و‌جهان‌آفرینش‌را‌توده‌ای‌از‌علل‌و‌معلولَّت‌می‌داند‌که‌

 .همگی‌به‌اراده‌و‌مشیت‌او‌کار‌می‌کنند

قرآن‌با‌این‌که‌قانون‌علل‌و‌معلولَّت‌طبیعی‌را‌تأیید‌می‌نماید‌‌نکته‌مهمی‌که‌باید‌به‌آن‌توجه‌کنیم‌اینکه،‌‌

گاهی‌از‌علل‌مافوق‌طبیعی‌سخن‌می‌گوید‌تا‌انسان‌ها‌را‌متوجه‌معبود‌خویش‌نموده‌و‌از‌وابستگی‌به‌علل‌‌

ده‌است،‌که‌به‌چند‌نمونه‌آن‌اشاره‌در‌این‌زمینه‌داستان‌های‌بسیاری‌در‌قرآن‌نقل‌ش‌‌،طبیعی‌آزاد‌سازد

 :می‌شود

و‌همراهانش‌را‌که‌به‌آن‌گرفتاری‌عظیم‌)طوفان(‌دچار‌شده‌بودند‌‌‌‌-علیه‌السلام‌‌-خداوند‌حضرت‌نوح-1

‌.234نجات‌داد

که‌به‌شدتّ‌به‌مصیبت‌گرفتار‌بود،‌دعا‌کرد‌و‌خداوند‌گرفتاری‌اش‌را‌‌‌‌-علیه‌السلام‌‌-حضرت‌ایوب‌ -2

 .235برطرف‌ساخت

 .236حضرت‌موسی‌و‌هارون‌نیز‌به‌لطف‌خداوند‌از‌آن‌گرفتاری‌عظیم‌نجات‌یافتند-3

 .قرآن‌داستان‌وضع‌حمل‌حضرت‌مریم‌علیه‌السلام‌را‌چنین‌تعریف‌می‌نماید -4

لَةِ   ﴿”  درد‌وضع‌حمل،‌او‌را‌به‌کنار‌درخت‌خرمایی‌کشاند؛‌آن‌قدر‌‌. 237﴾  فَأجَاءَهَا ال مَخاضُ إِلی جِذ عِ الناخ 

ناگهان‌‌ ناراحت‌شد‌که‌گفت:‌ای‌کاش‌پیش‌از‌این‌مرده‌بودم،‌و‌بکلّی‌فراموش‌می‌شدم!،‌در‌این‌حال‌

صدایی‌از‌پایین‌پایش‌به‌گوشش‌رسید‌که‌می‌گفت:‌غمگین‌مباش!‌پروردگارت‌زیر‌پای‌تو‌چشمه‌آبی‌

 .)گوارا(‌قرار‌داده‌است

 :و‌به‌بالَّی‌سرت‌نگاه‌کن‌و‌درخت‌خرما‌را‌ببین،‌آنگاه‌فرمود

لَةِ تسُاقطِ  عَلَیک رُطَباً جَنیِا   ﴿ ی إِلَیک بجِِذ عِ الناخ  وَ هُز ِ
و‌این‌تنه‌نخل‌را‌به‌طرف‌خود‌تکان‌ترجمه:‌‌‌‌.﴾238

 .ده،‌رطب‌تازه‌ای‌برای‌تو‌فرو‌می‌ریزد

یوسف‌خردسال‌در‌تنهایی‌و‌تاریکی‌وحشتناک‌چاه‌ساعات‌تلخی‌را‌گذراند،‌اما‌ایمان‌به‌خدا‌و‌آرامش‌‌-5

ر‌امیدی‌بر‌دل‌او‌افکند‌و‌به‌او‌قدرت‌داد‌تا‌این‌لحظات‌سخت‌را‌تحمل‌کند‌و‌از‌صحنه‌‌حاصل‌از‌آن‌نو

 .این‌آزمایش،‌پیروز‌و‌سربلند‌بیرون‌آید
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پس‌از‌چند‌روز‌کاروانی‌رسید.‌یوسف‌از‌قعر‌چاه‌متوجه‌شد‌که‌سر‌و‌صدایی‌از‌فراز‌چاه‌می‌آید‌و‌به‌

ه‌نزدیک‌می‌شود؛‌فرصت‌را‌غنیمت‌شمرد.‌و‌از‌‌دنبال‌آن‌دلو‌و‌طنابی‌را‌دید‌که‌به‌سرعت‌به‌قعر‌چا

 .این‌عطیه‌الهی‌بهره‌گرفت‌و‌بی‌درنگ‌به‌طناب‌چنگ‌زد

ناگهان‌ بالَّ‌کشید،‌ با‌قوت‌ اندازه‌سنگین‌شده،‌هنگامی‌که‌آن‌را‌ بیش‌از‌ مأمور‌آب‌احساس‌کرد‌دلوش‌

 .ست‌بجای‌آبخردسال‌ماه‌پیکری‌افتاد‌و‌فریاد‌زد‌مژده،‌مژده،‌مژده،‌این‌کودکی‌ا‌طفلچشمش‌به‌

پس‌از‌سالها‌زندان،‌حضرت‌یوسف‌علیه‌السلام‌خواب‌ملک‌مصر‌را‌به‌خوبی‌تعبیر‌نمود،‌ملک‌ -6

هُ‌لِنَفإسِ‌‌‌یوَ‌قالَ‌الإمَلِكُ‌ائإتوُنِ‌‌﴿دستور‌داد:‌ لِصإ تخَإ ا‌كَلامَهُ‌قالَ‌إِناكَ‌الإ‌‌یبِهِ‌أسَإ مَ‌لَدَ‌یفلَمَا و‌را‌‌ا‌﴾.239نٌ‌ینٌ‌أمَِ‌ینا‌مَكِ‌ی‌وإ

آورید،‌تا‌او‌را‌مشاور‌و‌نماینده‌مخصوص‌خود‌سازم‌و‌از‌علم‌و‌دانش‌و‌مدیریت‌او‌برای‌حل‌‌نزد‌من‌‌

 .‌مشکلاتم‌کمک‌گیرم

نماینده‌ویژه‌پادشاه‌مصر‌در‌حالی‌که‌حامل‌پیام‌گرم‌او‌بود،‌وارد‌زندان‌شد‌و‌به‌دیدار‌یوسف‌شتافت.‌‌

شدیدی‌به‌تو‌پیدا‌کرده‌است،‌برخیز‌تا‌نزد‌‌پادشاه‌علاقه‌“سلام‌و‌درود‌او‌را‌به‌یوسف‌ابلاغ‌کرد‌و‌گفت:‌

یوسف‌به‌نزد‌پادشاه‌آمد‌و‌با‌او‌به‌گفتگو‌نشست،‌وقتی‌وی‌سخنان‌پر‌مایه‌یوسف‌را‌که‌از‌علم‌‌‌‌”او‌برویم.

تو‌“و‌هوش‌و‌درایت‌فوق‌العاده‌ی‌او‌حکایت‌می‌کرد‌شنید.‌بیش‌از‌پیش‌شیفته‌و‌دلباخته‌او‌شد‌و‌گفت:‌‌

.‌یوسف‌”ت‌عالی‌و‌اختیارات‌وسیع‌هستی‌و‌مورد‌اعتماد‌و‌وثوق‌ما‌می‌باشی‌از‌امروز‌نزد‌ما‌دارای‌منزل

علَإنِ‌‌‌﴿خزانه‌داری‌مصر‌را‌پیشنهاد‌نمود‌و‌گفت: ضِ‌إِنِّ‌‌‌عَلى‌‌‌ی‌قالَ‌اجإ رَإ مرا‌در‌‌‌‌‌‌‌،﴾مٌ‌یظٌ‌عَلِ‌یحَفِ‌‌‌ی‌خَزائنِِ‌الأإ

به‌اسرار‌این‌کار‌‌‌‌رأس‌خزانه‌داری‌این‌سرزمین‌قرار‌ده‌چرا‌که‌من‌هم‌حافظ‌و‌نگهدار‌خوبی‌هستم‌و‌هم

‌240.واقفم

بنابراین‌قرآن‌در‌عین‌امضای‌اصل‌علیت‌اسباب‌طبیعی،‌خدا‌را‌به‌عنوان‌سبب‌ساز‌حقیقی‌وقاهر‌وغالب‌

 .بر‌همه‌اشیاء‌معرفی‌می‌کند‌

 مطلب پنجم: وحی و نقش پیامبر در آن

در‌رویا‌های‌رسولَّنه‌غیر‌‌‌‌وی‌محوریت‌‌‌‌قرآن‌کلام‌و‌فعل‌پیامبربوده‌به‌طوری‌که‌‌‌به‌باور‌سروش‌

به‌جای‌تمام‌پیامبران،‌‌‌‌صلى الله عليه وسلم قابل‌انکار‌بوده‌و‌در‌واقع‌هسته‌اصلی‌این‌نظریه‌میباشد.‌طبق‌این‌نظریه‌محمد‌

‌‌صلى الله عليه وسلمکه‌به‌جای‌خود‌و‌جبرئیل‌وحتی‌به‌جای‌خدا‌می‌نشیند‌و‌تمام‌قرآن‌و‌دین‌بر‌هسته‌محوریت‌محمد‌‌

رون‌دینی‌به‌وحی‌داشته‌و‌به‌مقوله‌وحی‌از‌منظر‌غیر‌قرآنی‌می‌‌یدر‌واقع‌وی‌نگاهی‌ب‌‌‌می‌چرخد.‌
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قائل‌شده‌‌‌صلى الله عليه وسلمنگرد‌و‌با‌پیش‌کشیدن‌مباحث‌تجربه‌دینی‌در‌خصوص‌وحی،‌به‌نقشی‌فاعلی‌برای‌پیامبر

را‌‌‌‌خداوند‌صرفاً‌قابلیّتی‌است.‌به‌باور‌سروش‌و‌بسیاری‌از‌به‌اصطلاح‌روشنفکران‌هم‌مکتب‌وی،‌‌

استعداد‌و‌قابلیّت‌خاص‌خویش،‌‌‌‌آن‌‌‌توانند‌به‌واسطه‌به‌پیامبر‌یا‌اشخاص‌دیگر‌اعطا‌کرده‌است‌و‌آنها‌می‌

خودشان‌و‌نیز‌تحت‌تأثیر‌فرهنگ‌عصر‌خویش‌بیان‌نمایند‌و‌همین‌الفاظ‌آنها،‌کتب‌‌‌‌الفاظی‌را‌از‌ناحیه‌

‌.دهد‌مقدس‌را‌تشکیل‌می‌

ویش‌به‌نحوی‌دچار‌تناقض‌گویی‌شده‌که‌نمی‌توان‌‌آنچه‌واضح‌است‌این‌که‌سروش‌در‌بیان‌نظریه‌خ‌

مطالب‌آن‌را‌در‌قالب‌نظریه‌واحدی‌جمع‌آوری‌نمود.‌در‌ادامه‌مختصرا‌این‌اختلافات‌و‌تناقض‌گویی‌‌

‌ها‌را‌بیان‌داشته‌و‌به‌بررسی‌و‌نقد‌آن‌می‌پردازیم:‌

 وحی‌به‌مثابه‌تجربه‌شعرا‌و‌عرفا‌‌-1

همان‌تجربه‌ای‌است‌که‌شاعران‌و‌عارفان‌دارند‌هر‌چند‌‌وحی‌الهام‌است‌و‌این‌‌"‌‌سروش‌می‌گوید:‌‌

آن‌را‌در‌سطح‌بالَّتری‌تجربه‌می‌کند‌و‌در‌روزگار‌مدرن‌ما‌وحی‌را‌با‌استفاده‌از‌استعاره‌‌‌‌صلى الله عليه وسلمپیامبر

 ."241شعری‌می‌فهمیم‌چنان‌که‌یکی‌از‌فیلسوفان‌مسلمان‌گفته‌است‌"وحی‌بالَّترین‌درجه‌شعر‌است‌

 تحلیل‌

جدیدی‌نیست؛‌بلکه‌همان‌است‌که‌مشرکان‌مکه‌قرآن‌را‌از‌این‌راه‌تفسیر‌می‌‌این‌نظریه،‌نظریه‌‌

کردند‌و‌می‌گفتند:‌همان‌طور‌که‌امروالقیس‌در‌پرتو‌الهام‌معانی‌و‌الفاظ‌را‌می‌آفریند‌محمد‌نیز‌از‌‌

همین‌طریق‌آفریننده‌معانی‌و‌الفاظ‌آیات‌است.‌مسلماً‌مقصود‌آنان‌از‌شعر،‌شعر‌منظوم‌نیست‌بلکه‌‌

و‌تخیلات‌انسان‌از‌طریق‌تفکر‌چه‌در‌قالب‌نظم‌و‌چه‌در‌قالب‌نثر.‌قرآن‌این‌نظریه‌را‌از‌آنان‌‌یافته‌

نوُنٍ‌‌‌﴿نقل‌می‌کند‌و‌به‌نقد‌آن‌می‌پردازد: می‌گویند:‌آیا‌ما‌‌‌242﴾ ‌‌وَیقوُلوُنَ‌أئَنِاا‌لَتاَرِکوا‌آلِهَتنَِا‌لِشَاعِرٍ‌مَجإ

‌یقوُلوُنَ‌شَاعِرٌ‌نَترََباصُ‌بِهِ‌‌‌﴿نیز‌می‌فرماید:‌خدایان‌خود‌را‌به‌خاطر‌یک‌شاعر‌دیوانه‌رها‌کنیم!"‌و‌ أمَإ

 .‌گویند:‌او‌شاعر‌است‌و‌ما‌در‌انتظار‌مرگ‌او‌هستیم‌‌243﴾ ‌رَیبَ‌الإمَنوُنِ‌
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گاهی‌می‌گفتند:‌افکار‌پراکنده‌است‌و‌گاهی‌می‌گفتند‌به‌خدا‌دروغ‌بسته‌و‌سرانجام‌می‌گفتند:‌شاعری‌‌

‌هُوَ‌شَاعِر‌‌﴿ خته‌است:‌‌است‌که‌تخیلات‌خود‌را‌در‌این‌قالب‌ها‌ری لامٍ‌بلَِ‌افإترََاهُ‌بلَإ غاَثُ‌أحَإ ‌قَالوُا‌أضَإ ‌‌﴾ بلَإ

بلکه‌می‌گفتند:‌افکار‌آشفته‌ای‌است‌بلکه‌آن‌را‌به‌دروغ‌ساخته‌و‌پرداخته‌است‌بلکه‌او‌شاعری‌‌‌‌244

 .‌بیش‌نیست‌

لِ‌شَاعِرٍ‌قلَِیلا‌مَا‌‌‌‌﴿ قرآن‌در‌نقد‌این‌نظریه‌می‌گوید:‌‌ مِنوُنَ‌وَمَا‌هُوَ‌بِقوَإ آن‌سخن‌شاعری‌نیست‌‌  245﴾ ‌‌تؤُإ

‌هُوَ‌إلَِّ‌‌‌‌﴿ و‌در‌آیه‌دیگری‌می‌فرماید:‌‌."شما‌اندک‌ایمان‌می‌آورید‌ نَاهُ‌الشِّعإرَ‌وَمَا‌ینإبغَِی‌لَهُ‌إنِإ وَمَا‌عَلامإ

آنٌ‌مُبیِنٌ‌ ما‌به‌او‌شعر‌نیاموختیم‌و‌سزاوار‌او‌هم‌نیست‌و‌آن‌جز‌یادآوری‌و‌قرآنی‌آشکار‌‌‌‌246﴾ ‌‌ذِکرٌ‌وَقرُإ

 ."نیست‌

نیز‌بیش‌از‌این‌‌‌‌سروشبالأخره‌آنان‌پیامبر‌را‌با‌شعرا‌در‌یک‌صف‌قرار‌داده‌بودند.‌محتوای‌نظریه‌

کلمه‌"در‌سطح‌بالَّتری"‌را‌به‌آن‌افزوده‌است،‌ولی‌در‌مجموع‌از‌یک‌منشأ‌سرچشمه‌‌‌گرچهنیست‌

 .می‌گیرد‌

طرح‌یک‌رشته‌تصورات‌و‌‌‌‌جز‌آنکهبالأخره‌این‌نظریه‌چه‌دلیلی‌دارد؟‌آیا‌شاهدی‌هم‌بر‌آن‌دارید؟‌‌

مفاهیم‌است‌بی‌آنکه‌برای‌اثبات‌آن‌دلیلی‌اقامه‌شود.‌اگر‌واقعاً‌قرآن‌در‌حد‌یک‌اندیشه‌شعری‌هر‌چند‌‌

در‌سطح‌بالَّتر‌است‌پس‌چرا‌تحدیّ‌کرده‌ولو‌با‌آوردن‌یک‌سوره؟‌کدام‌شاعر‌در‌طول‌عمر‌خود‌‌

 .؟مانند‌غزل‌های‌من‌بیاورد‌‌تحدی‌می‌کند‌و‌می‌گوید:‌احدی‌نمی‌تواند‌تا‌روز‌رستاخیز‌غزلی‌

 پیامبر‌آفریننده‌و‌تولیدکننده‌قرآن‌است‌ -2

‌:‌‌سروش‌در‌جایی‌دیگر‌بیان‌می‌دارد‌

استعاره‌شعر‌به‌توضیح‌این‌نکته‌کمک‌می‌کند‌پیامبر‌درست‌مانند‌یک‌شاعر‌احساس‌می‌کند‌که‌‌"‌‌

در‌همان‌حال‌شخص‌پیامبر‌‌نیرویی‌بیرونی‌او‌را‌در‌اختیار‌گرفته،‌اما‌در‌واقع‌یا‌"حتی‌بالَّتر‌از‌آن‌‌

بحث‌در‌باره‌این‌که‌این‌الهام‌از‌درون‌است‌یا‌از‌برون‌حقیقتاً‌‌‌‌،همه‌چیز‌است‌آفریننده‌و‌تولیدکننده

 ."247تمایزی‌میان‌درون‌و‌بیرون‌نیست‌اینجا‌موضوعیتی‌ندارد؛‌چون‌در‌سطح‌وحی‌تفاوت‌و‌

 
 5سوره‌انبیاء:‌آیه‌‌244
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 تحلیل‌

می‌داند‌که‌‌‌‌صلى الله عليه وسلم تجلی‌شخصیت‌درونی‌پیامبراین‌کلمات‌و‌جمل‌می‌رساند‌که‌صاحب‌نظریه‌قرآن‌را‌‌

تجلی‌‌ از‌طریق‌مسئله‌ پیامبران‌ در‌مورد‌ توجیه‌وحی‌ گویند.‌ نفسی"‌می‌ "وحی‌ آن‌ به‌ در‌اصطلاح‌

شخصیت‌باطن‌نخست‌از‌طرف‌گروه‌های‌تبشیری،‌یعنی‌کشیشان‌و‌خاورشناسان‌اظهار‌شد‌و‌بیش‌‌

.‌وی‌با‌تلاش‌های‌کودکانه‌‌به‌پا‌کرد‌‌‌و‌خاک‌باره‌گرد‌‌‌‌نام‌"در‌منگهام"‌در‌این‌از‌همه‌خاورشناسی‌به‌‌

 .ای‌می‌خواهد‌برای‌قرآن‌منابعی‌معرفی‌کند‌که‌یکی‌از‌آنها‌تجلی‌شخصیت‌درونی‌اوست‌

آن‌‌ برای‌ آقای‌سروش‌ که‌ است‌ همان‌ سازد‌ می‌ جدا‌ پیامبران‌ احساس‌ از‌ را‌ شاعران‌ احساس‌ آنچه‌

رون‌از‌خود‌می‌دانند‌‌یالهام‌را‌ب‌موضوعیتی‌قائل‌نشده‌است.‌شاعران‌منبع‌الهام‌را‌درون‌و‌انبیا‌منبع‌‌

ولی‌متاسفانه‌این‌بزرگ‌ترین‌نقطه‌تفاوت‌را‌ایشان‌بسیار‌سهل‌و‌آسان‌گرفت‌و‌گفت:‌"بحث‌درباره‌‌

این‌که‌آیا‌این‌الهام‌از‌درون‌است‌یا‌از‌برون‌حقیقتاً‌موضوعیتی‌ندارد"‌در‌حالی‌که‌نقطه‌بارز‌تفاوت‌‌

 .این‌دو‌الهام‌در‌همین‌است‌

ئل‌فلسفی‌و‌عرفانی‌دست‌توانایی‌ندارند‌نمی‌توانند‌مرز‌این‌دو‌نوع‌الهام‌و‌دو‌نوع‌‌افرادی‌که‌در‌مسا

رسول‌خدا‌نیز‌به‌خاطر‌عدم‌توانایی‌در‌درک‌‌‌‌احساس‌را‌از‌هم‌جدا‌سازند‌لذا‌همان‌مشرکان‌عصر‌

رون‌خود‌الهام‌‌یتفاوت‌این‌دو‌نوع‌احساس‌با‌خود‌فکر‌می‌کردند‌که‌چگونه‌ممکن‌است‌فردی‌از‌ب

 :.‌قرآن‌این‌اندیشه‌را‌از‌آنان‌چنین‌نقل‌می‌کند‌248مامور‌هدایت‌مردم‌شود‌بگیرد‌و‌

‌لهَُمإ‌‌َ﴿ ‌أنَإذِرِ‌النااسَ‌وَبشَِّرِ‌الاذِینَ‌آمَنوُا‌أنَا ‌أنَإ حَیناَ‌إلَِی‌رَجُلٍ‌مِنإهُمإ ‌أوَإ ‌‌‌کانَ‌لِلنااسِ‌عَجَبًا‌أنَإ قَدمََ‌صِدإقٍ‌عِنإدَ‌رَبهِِّمإ

‌هَذاَ‌لسََاحِرٌ‌مُبیِنٌ‌قَالَ‌‌ آیا‌برای‌مردم‌مایه‌شگفت‌است‌که‌بر‌شخصی‌از‌خود‌آنان‌‌‌‌249﴾ ‌‌الإکافرُِونَ‌إِنا

وحی‌فرستادیم‌تا‌مردم‌را‌هدایت‌کند‌و‌به‌گروه‌های‌با‌ایمان‌بشارت‌بده‌که‌در‌درگاه‌الهی‌سابقه‌نیک‌‌

 .‌و‌راست‌دارند‌ولی‌افراد‌کافر‌او‌را‌ساحر‌و‌جادوگر‌می‌خوانند‌

گروه‌های‌مخالف‌برای‌مبارزه‌با‌"وحی‌محمدی"‌در‌تمام‌اعصـــار‌توجیه‌ها‌و‌تصـــورهایی‌داشـــتند،‌‌

ولی‌ماهیت‌توجیه‌ها‌و‌تفسـیرهای‌باطل‌در‌تمام‌زمان‌ها‌یکی‌بود.‌چیزی‌که‌هسـت‌در‌عصـر‌حاضـر‌‌

یرهای‌‌ ‌‌داده‌و‌به‌صـورت‌کالَّی‌نو‌‌چهرهتغییر‌‌‌‌جاهلیهمان‌تهمت‌ها‌و‌ناسـزاها‌همان‌توجیه‌ها‌و‌تفسـ

‌.و‌به‌عنوان‌یک‌تحقیق‌علمی‌عرضه‌شده‌است‌

 
‌https://www.porseman.com/article132178،‌گرفته‌شده‌از‌سایت‌1392سنبله‌‌3،‌پاسخ‌آیه‌الله‌سبحانی‌به‌نظریه‌تجربه‌نبوی‌‌ 248
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 صلى الله عليه وسلم از‌خدا‌و‌الفاظ‌از‌پیامبرمفاهیم‌-3

.‌اما‌در‌‌ه‌است‌قرآن‌را‌تولید‌خود‌پیامبر‌و‌پیامبر‌را‌آفریننده‌قرآن‌دانست‌‌گذشته‌ت‌‌ادر‌عبار‌‌سروش‌

در‌جای‌دیگر‌می‌گوید:‌"پیامبر‌به‌نحو‌دیگری‌نیز‌آفریننده‌وحی‌است.‌آنچه‌او‌از‌خدا‌‌‌‌ای‌‌‌مصاحبه‌

دریافت‌می‌کند‌مضمون‌وحی‌است.‌اما‌این‌مضمون‌را‌نمی‌توان‌به‌همان‌شکل‌به‌مردم‌عرضه‌کرد‌‌

چون‌بالَّتر‌از‌فهم‌آنها‌و‌حتی‌ورای‌کلمات‌است.‌این‌وحی‌بی‌صورت‌است‌و‌وظیفه‌شخص‌پیامبر‌‌

 ."250که‌به‌این‌مضمون‌بی‌صورت‌صورتی‌ببخشد‌تا‌آن‌را‌در‌دسترس‌همگان‌قرار‌دهد‌این‌است‌

وی‌در‌این‌نظریه‌مفاهیم‌و‌معانی‌را‌از‌جانب‌خدا‌دانسته،‌ولی‌شکل‌و‌صورت‌را‌آفریده‌خود‌پیامبر‌‌

می‌شمارد.‌و‌در‌نتیجه‌بخشی‌از‌اعجاز‌قرآن‌را‌که‌در‌زیبایی‌الفاظ‌و‌استواری‌تعبیر‌نمایان‌می‌شود‌‌

 .نکار‌ورزیده‌و‌فقط‌معانی‌را‌از‌جانب‌خدا‌دانسته‌است‌ا

بنابراین‌قرآن‌کار‌مشترکی‌میان‌خدا‌و‌پیامبر‌است؛‌زیرا‌معانی‌از‌جانب‌خدا‌و‌صورت‌از‌جانب‌‌

یک‌شرکت‌سهامی‌است‌که‌سرمایه‌از‌جانب‌خدا‌و‌صورت‌سازی‌از‌‌‌‌مثل‌اینکه‌پیامبر‌می‌باشد‌

 .جانب‌پیامبر‌است‌

 تحلیل‌

پرسید‌که‌این‌نظریه‌نازل‌تر‌از‌نظریه‌نخستین‌است‌در‌آنجا‌همه‌چیز‌از‌آن‌رسول‌خدا‌‌اکنون‌باید‌

بود‌جز‌یک‌رابطه‌ضعیف‌با‌خدا‌ولی‌در‌اینجا‌معانی‌بی‌صورت‌از‌جانب‌خدا‌و‌صیاغت‌و‌‌

 !صورت‌از‌جانب‌پیامبر

قادر‌بر‌‌‌،فاهیمبر‌انزال‌م‌و‌توانا‌‌‌قادر‌وند‌و‌نیز‌باید‌پرسید:‌دلیل‌شما‌بر‌این‌مشارکت‌چیست‌آیا‌خدا

 صورت‌سازی‌نیست؟‌

از‌این‌گذشته‌خود‌قرآن‌بر‌خلاف‌این‌نظریه‌گواهی‌می‌دهد،‌زیرا‌کراراً‌به‌پیامبر‌امر‌می‌کند:‌چنین‌‌

ُ‌أحََدٌ"‌یعنی‌مفاهیم‌و‌صور‌هر‌دو‌از‌جانب‌خدا‌است‌ ‌هُوَ‌اللَّا ‌.بگو‌مثلاً:‌"قلُإ

 شرایط‌حاکم‌بر‌زندگی‌پیامبر‌تولیدکننده‌قرآن‌است‌ .4
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صاحب‌این‌نظریه‌گاهی‌خود‌پیامبر‌را‌مستقلاً‌تولیدکنندة‌قرآن‌می‌داند‌و‌می‌گوید:‌او‌همه‌چیز‌است‌‌

و‌نقش‌محوری‌دارد‌و‌گاهی‌نوعی‌مشارکت‌بین‌خدا‌و‌پیامبر‌را‌مطرح‌می‌کند،‌اما‌گاهی‌هم‌می‌‌

ست‌و‌به‌تعبیر‌‌خواهد‌بگوید‌شرایط‌حاکم‌بر‌زندگانی‌پیامبر‌تولیدکننده‌این‌مفاهیم‌و‌افکار‌و‌معانی‌ا

دیگر‌زمان‌را‌آفریننده‌این‌محصول‌)قرآن‌کریم(‌می‌شمرد‌و‌می‌گوید:‌"تاریخ‌زندگی‌خود‌او،‌پدرش،‌‌

مادرش،‌کودکی‌اش‌و‌حتی‌احوالَّت‌روحی‌اش‌در‌آن‌نقش‌دارند.‌اگر‌قرآن‌را‌بخوانید‌حس‌می‌کنید‌‌

اوقات‌پر‌ملال‌است‌و‌‌‌‌که‌پیامبر‌گاهی‌اوقات‌شاد‌است‌و‌طربناک‌و‌بسیار‌فصیح‌در‌حالی‌که‌گاهی‌

 ."251در‌بیان‌سخنان‌خویش‌بسیار‌عادی‌و‌معمولی...‌این‌جنبه‌کاملاً‌بشری‌وحی‌است‌

 تحلیل‌

به‌‌اکنون‌سئوال‌می‌شود:‌او‌در‌این‌تعبیر‌می‌خواهد‌قرآن‌را‌کتابی‌صددرصد‌بشری‌معرفی‌کند‌و

نگارش‌و‌تعبیر‌آنان‌کاملاً‌مؤثر‌می‌‌دیگر‌مؤلفان‌قلمداد‌کند‌که‌شرایط‌حاکم‌بر‌زندگانی‌آنان‌در‌‌مانند‌‌

باشد‌و‌به‌تعبیر‌دیگر‌تمایلات‌و‌فرهنگ‌ها‌در‌تدوین‌آن‌کاملاً‌مؤثر‌بوده‌است.‌اگر‌واقعاً‌چنین‌است‌‌

و‌‌‌‌؟‌پس‌چرا‌خدای‌محمد‌همه‌آنها‌را‌نفی‌می‌کند‌و‌عاملی‌جز‌وحی‌را‌در‌آفرینش‌قرآن‌مؤثر‌نمی‌داند‌

ی‌یوحَی‌*‌عَلامَهُ‌شَدِیدُ‌الإقوَُی‌وَمَا‌ینإطِقُ‌عَنِ‌الإهَوَ‌‌‌می‌فرماید:‌﴿ ‌هُوَ‌إِلَّ‌وَحإ او‌هرگز‌از‌روی‌‌‌‌‌‌252﴾‌‌ی‌*‌إِنإ

هوا‌و‌هوس‌سخن‌نمی‌گوید‌و‌آنچه‌می‌گوید‌سروش‌غیبی‌است‌که‌در‌اختیار‌او‌گذارده‌شده‌است‌و‌‌

 .‌موجود‌نیرومندی‌)فرشته‌وحی(‌به‌او‌آموخته‌است‌

،‌برای‌نمونه‌به‌مثال‌های‌ذیل‌توجه‌‌ر‌تضاد‌است‌این‌که‌قرآن‌کتاب‌بشری‌است‌با‌صدها‌آیه‌قرآنی‌د‌

 کنیم:‌

تلِافًا‌کثیِرًا‌ـ‌﴿‌ 1 ِ‌لوََجَدوُا‌فیِهِ‌اخإ ‌عِنإدِ‌غَیرِ‌اللَّا ‌کانَ‌مِنإ اگر‌از‌جانب‌غیر‌خدا‌بود‌در‌آن‌‌‌253﴾‌وَلوَإ

 ".اختلاف‌فراوانی‌می‌یافتند‌

رِجَ‌النااسَ‌مِنَ‌‌ـ‌﴿‌ 2 ‌إلَِی‌صِرَاطِ‌الإعزَِیزِ‌الإحَمِیدِ﴾کتاَبٌ‌أنَإزَلإناَهُ‌إلَِیک‌لِتخُإ الظُّلمَُاتِ‌إلَِی‌النُّورِ‌بِإذِإنِ‌رَبهِِّمإ
254‌‌

 ".قرآن‌کتابی‌است‌که‌ما‌آنرا‌فرو‌فرستادیم‌تا‌مردم‌را‌از‌تاریکی‌ها‌به‌روشنی‌وارد‌سازیم
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‌تعَإقِلوُنَ﴾‌‌ـ‌﴿‌ 3 آناً‌عَرَبیِا‌لعَلَاکمإ إِناا‌أنَإزَلإناَهُ‌قرُإ
ت‌قرآن‌عربی‌فرو‌فرستادیم‌تا‌‌ما‌آنرا‌به‌صور‌255

 ".بیندیشید‌

 ".این‌کتاب‌مبارکی‌است‌که‌ما‌آنرا‌ارسال‌کردیم‌‌256﴾‌‌وَهَذاَ‌کتاَبٌ‌أنَإزَلإناَهُ‌مُبَارَک‌ـ‌﴿‌ 4

با‌این‌گفتار‌صریح‌چگونه‌آنرا‌کتاب‌بشری‌تلقی‌کنیم‌و‌آنرا‌ساخته‌بشر‌بدانیم،‌در‌حالی‌که‌در‌‌

 .کسی‌تردید‌ندارد‌‌صلى الله عليه وسلم صداقت‌و‌راستگویی‌محمد‌امین‌

 اتهام به معتزله 

صاحب‌نظریه،‌قرآن‌را‌تولید‌فکر‌پیامبر‌شمرده‌به‌دنبال‌این‌می‌گردد‌که‌برای‌خود‌شریک‌‌از‌آنجا‌که‌‌

پیدا‌کند‌در‌این‌میان‌دیواری‌کوتاه‌تر‌از‌دیوار‌معتزله‌پیدا‌نکرده‌و‌این‌مطلب‌را‌به‌آنها‌نسبت‌‌و‌همراه‌‌

می‌دهد‌و‌می‌گوید:‌"باور‌به‌این‌نیز‌که‌قرآن‌یک‌محصول‌بشری‌و‌بالقوه‌خطاپذیر‌است‌در‌عقاید‌‌

‌."257تلویحی‌آمده‌است‌بودن‌به‌طور‌‌‌معتزله‌دایر‌بر‌مخلوق

‌تحلیل‌

نخست‌جالب‌است‌بدانیم‌که‌جناب‌سروش‌در‌خصوص‌یکی‌بودن‌دیدگاه‌معتزله‌با‌دیدگاه‌خود‌در‌مورد‌‌

بشری‌بودن‌قرآن‌به‌منابع‌معتزله‌استناد‌نکرده‌که‌اگر‌چنین‌می‌کرد‌بطلان‌این‌ادعای‌وی‌بر‌همگان‌‌

،‌اما‌کتاب‌های‌‌نماندهمنقرض‌شده‌اند‌و‌چندان‌شخصیتی‌بارز‌از‌آنها‌باقی‌‌معتزله‌هر‌چند‌‌ثابت‌میشد.‌‌

قاضی‌‌نگفته‌اند.‌‌‌‌صلى الله عليه وسلم‌‌‌قرآن‌را‌مخلوق‌به‌معنای‌ساخته‌فکر‌پیامبر‌هرگز‌‌است.‌آنها‌‌‌‌دسترس‌همه‌آنان‌در‌‌

فصل‌:‌في‌وصف‌القرآن‌‌‌"عبدالجبار‌از‌بزرگان‌معتزله‌در‌کتاب‌المغنی‌خویش‌چنین‌بیان‌داشته‌است:‌

یما‌تقدم‌أن‌كلامه‌تعالى‌محدث‌,‌......‌وإذا‌‌وسائر‌كلام‌الله‌تعالى‌بأنه‌مخلوق‌وما‌یتصل‌بذلك:‌قد‌بیاناا‌ف

ثبت‌ذلك‌وجب‌أن‌یجري‌مجرى‌سائر‌أفعاله‌,‌وإذا‌كانت‌توصف‌بأنها‌مخلوقة‌؛‌فكذلك‌القول‌في‌القرآن‌‌

کلام‌الله‌‌بودن‌قرآن‌‌‌‌مشاهده‌می‌کنیم‌که‌‌‌258,‌......‌والقرآن‌بهذه‌الصفة‌,‌فیجب‌أن‌یوصف‌بأنه‌مخلوق‌"‌

با‌اهل‌سنت‌در‌حادث‌و‌غیر‌‌‌‌دیدگاه‌معتزله‌‌‌تفاوت‌‌‌است.‌‌‌زله‌بیان‌شده‌به‌وضوح‌در‌دیدگاه‌های‌معت

بیان‌شده‌است‌‌‌‌مخلوق‌دانستن‌قرآن‌حادث‌بودن‌قرآن‌است،‌گرچه‌اقوال‌متعددی‌از‌سلف‌صالح‌در‌کفر

 
 2سوره‌یوسف:‌آیه‌‌‌255
 92سوره‌انعام:‌آیه‌‌256
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اما‌معتزله‌هرگزه‌به‌این‌باور‌نبوده‌اند‌که‌قرآن‌را‌مخلوق‌به‌معنای‌ساخته‌فکر‌پیامبر‌بدانند!‌که‌این‌‌

‌‌‌259کفری‌آشکارتر‌از‌دیدگاه‌معتزله‌است.‌خود‌

 اتهام به مولوی و عرفا 

می‌گوید:‌"قرآن‌‌‌‌کمک‌بگیرد،برای‌اینکه‌تنها‌نماند‌به‌فکر‌افتاده‌که‌از‌مولوی‌‌‌سروش‌بار‌دیگر

آیینه‌ذهن‌پیامبر‌است.‌آنچه‌در‌دل‌سخن‌مولوی‌مندرج‌است‌این‌است‌که‌شخصیت‌پیامبر‌تغییر‌‌

 ."در‌قرآن‌منعکس‌است‌‌احوال‌و‌اوقات‌خوب‌و‌بد‌او‌همه

در‌کدام‌بیت‌مولوی‌این‌نتیجه‌ای‌که‌او‌گرفته‌آمده‌‌‌،نسبت‌دادن‌آسان‌است،‌ولی‌اثبات‌آن‌مشکل

ی‌صدها‌بیت‌دارد‌که‌درست‌خلاف‌این‌را‌به‌صراحت‌بیان‌می‌کند‌از‌‌است،‌در‌حالی‌که‌مولو‌

 :جمله

 این‌چنین‌طعنه‌زدند‌آن‌کافران‌‌‌‌‌‌‌چون‌کتاب‌الله‌بیامد‌هم‌بر‌آن

 نیست‌تعمیقی‌و‌تحقیقی‌بلند‌‌‌‌‌‌‌که‌اساطیر‌است‌و‌افسانه‌نژند‌

 هر‌که‌گوید‌حق‌نگفت‌آن‌کافر‌است‌‌‌‌‌‌گرچه‌قرآن‌از‌لب‌پیغمبر‌است‌

 260گرچه‌از‌حلقوم‌عبدالله‌بود‌‌‌‌‌‌‌‌‌‌‌آوازها‌از‌شه‌بود‌این‌همه‌

‌

 : مکانیزم وحیششم مطلب 

‌

از‌دیدگاه‌سروش‌پیامبرصلى الله عليه وسلم‌‌در‌هنگام‌دریافت‌وحی‌دچار‌حالتی‌خاص‌می‌شد‌‌و‌آن‌حالت‌را‌از‌سنخ‌‌

رویا‌قلمداد‌کرده‌و‌از‌تشابه‌‌اثبات‌نشده‌حالت‌های‌ظاهری‌وحی‌و‌رویا‌ماهیت‌این‌دو‌را‌از‌یک‌سنخ‌‌

‌دانسته‌و‌به‌مبنای‌رویا‌انگاری‌وحی‌باورمند‌شده‌است.‌‌

برای‌‌ نخست‌ قدم‌ متکلمین،در‌ تعابیر‌ به‌ نیازی‌ وحی‌ خود‌‌‌‌شناخت‌ بلکه‌ نداریم،‌ فلاسفه‌ و‌ عرفا‌

اند.‌وقتی‌از‌پیامبر‌صلى الله عليه وسلم‌در‌باره‌جگونگی‌و‌مکانیزم‌وحی‌‌وحی‌و‌مکانیزم‌آن‌را‌توضیح‌داده‌‌‌پیامبرصلى الله عليه وسلم‌

 
اصولًَّ‌مسئله‌مورد‌بحث‌در‌قرن‌دوم‌مطرح‌شد‌که‌آیا‌قرآن‌"قدیم"‌است‌یا‌"حادث"‌گروهی‌بر‌قدمت‌قرآن‌و‌گروهی‌بر‌حادث‌بودن‌آن‌‌ 259

‌گفته‌اند.‌‌حادثو‌شیعه‌آن‌را‌قرآن‌را‌قدیم‌و‌معتزله‌‌و‌اشاعره‌)‌از‌متکلمان‌(‌معتقد‌شدند.‌محدثان

 97بلخی،‌مولَّنا‌محمد‌بلخی،‌مثنوی‌معنوی،‌دفتر‌اول،‌بخش‌260
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که‌‌‌‌ه‌است‌شود؟!‌جواب‌پیامبرصلى الله عليه وسلم‌چی‌بود؟‌‌آیا‌در‌جواب‌گفتسوال‌شد،‌که‌چگونه‌وحی‌برشما‌نازل‌می‌

‌؟‌خیر!‌‌و‌همین‌خواب‌من‌وحی‌است‌‌و‌خواب‌می‌بینم‌‌‌من‌می‌خوابم

قرار‌داده‌چنین‌‌‌‌صلى الله عليه وسلم‌‌را‌تحت‌عنوان‌چگونگی‌آغاز‌وحی‌بر‌رسول‌الله‌‌‌یحش‌بابیصح‌‌‌در‌‌ی‌امام‌بخار

‌بیان‌می‌دارد:‌‌

صلى‌الله‌‌‌‌-الله‌عنه‌سألََ‌رسولَ‌الله‌‌‌‌یالله‌عنها‌أن‌الحارثَ‌بنَ‌هشامٍ‌رض‌‌‌ینَ‌رض‌یعن‌عائشة‌أمُ‌المؤمن‌

اناً‌‌ی‌:‌"‌أح-‌ه‌وسلم‌‌یصلى‌الله‌عل‌‌-‌؟‌فقالَ‌رسول‌الله‌‌یكَ‌الوح‌یأتیفَ‌‌یا‌رسولَ‌الله!‌ك‌ی‌فقالَ:‌‌‌‌-ه‌وسلم‌‌یعل

الملكَُ‌‌‌‌یتمثلُ‌لی‌اناً‌‌یتُ‌عنهُ‌ما‌قالَ،‌وأحیوقد‌وَعَ‌‌‌یفصِمُ‌عنِّ‌ی‌،‌فیمِثلَ‌صَلصلةِ‌الجَرسِ‌وهوَ‌أشََدُّ‌عل‌‌‌ین‌یأإت‌ی

‌261".‌قولُ‌یما‌‌‌‌ی،‌فأعَیكلِّمُن‌یرجُلاً،‌ف

د‌‌ی‌پرس‌ صلى الله عليه وسلم ت‌است‌كه‌حارث‌ابن‌هشام‌از‌رسول‌اللهیالله‌عنها؛‌روا‌‌‌ی‌شه‌رض‌ی‌ن؛‌عایرجمه:‌از‌ام‌الموُمن‌ت

‌‌ی‌مانند‌صدا‌‌ی‌گاه“فرمود:‌‌ صلى الله عليه وسلم شود؟‌رسول‌الله‌‌ی‌نازل‌م‌‌بر‌شما‌‌چگونه‌‌ی‌ا‌رسول‌الله!‌وح‌یو‌گفت:‌‌

،‌‌ین‌نوع‌آنست.‌و‌پس‌از‌فراگرفتن‌وحین،‌سخت‌تر‌ی‌شود‌و‌ا‌ی‌بصورت‌زمزمه(‌نازل‌م‌ی‌عنیزنگ‌)

د‌و‌‌یگو‌ید‌و‌با‌من‌سخن‌میآی‌،‌بصورت‌انسان‌میهم‌فرشتة‌وح‌یكند.‌گاه‌ی‌دا‌میت،‌خاتمه‌پیف‌ین‌ك‌یا

شاهد‌‌د:‌در‌فصل‌زمستان‌و‌شدت‌سرما،‌‌یگوی‌عنها‌م‌‌الله‌‌ی‌شه‌رضی.‌عا”‌كنم‌‌یش‌را‌حفظ‌می‌من‌گفته‌ها

س‌‌یخ‌ صلى الله عليه وسلمرسول‌الله‌‌یشان‌یشد،‌پ‌‌‌یتمام‌م‌‌‌ین‌هنگام،‌چون‌وحیبودم.‌و‌در‌ا ‌‌بر‌آنحضرت‌‌‌ینزول‌وح

‌.د‌یچك‌ی‌شد‌و‌از‌آن،‌عرق‌م‌یعرق‌م‌

رؤیا‌‌در‌خواب‌‌و‌‌این‌حالَّت‌اصلاً‌‌چیزی‌که‌به‌وضوح‌از‌این‌روایت‌برداشت‌می‌شود‌این‌است‌که‌‌

اما‌در‌بررسی‌دلَّیل‌و‌یا‌بهتر‌است‌بگوییم‌شواهد‌‌‌‌.اهتی‌ندارد‌رؤیا‌هم‌شب‌خواب‌و‌‌به‌‌رخ‌نداده‌و‌‌

‌نظریه‌سروش‌بهتر‌است‌از‌چند‌جنبه‌‌به‌موضوع‌بپردازیم:‌‌

به‌فرض‌اینکه‌شباهتی‌ظاهری‌میان‌وحی‌و‌رویا‌باشد،‌صرف‌شباهت‌احتمالی‌حالت‌های‌‌ -1

آن‌را‌در‌‌‌‌صلى الله عليه وسلمظاهری‌این‌دو‌پدیده‌نمی‌توان‌قرآن‌را‌محصول‌صورت‌های‌رویایی‌دانست‌که‌پیامبر‌

‌رویا‌تجربه‌کرده‌باشد.‌

به‌‌‌‌صلى الله عليه وسلماز‌آنجایی‌که‌پدیده‌وحی‌نسبت‌به‌مراتب‌بشری،‌ماهیتی‌الهی‌دارد،‌ایجاب‌می‌کند‌پیامبر -2

به‌بیان‌دیگر‌لَّزمه‌‌‌‌؛عنوان‌ظرف‌این‌حقایق‌متعالی‌در‌هنگام‌حصول‌آن‌ازتعلقات‌بشری‌خالی‌شود‌

 
 15ص‌‌‌1صحیح‌البخاري:‌ج‌‌261
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می‌باشد،‌بر‌خلاف‌ادعای‌سروش‌که‌این‌‌‌‌صلى الله عليه وسلم‌نزول‌وحی‌قطع‌تعلقات‌و‌وابستگی‌های‌بشری‌پیامبر

 وحی‌پنداشته‌است.‌رویایی‌دانستن‌فرایند‌را‌‌صلى الله عليه وسلمحالَّت‌پیامبر‌

به‌فرض‌اینکه‌ادعای‌سروش‌مبنی‌بر‌عینیت‌وحی‌و‌رویا‌درست‌باشد،‌صرف‌به‌شباهت‌‌ -3

ظاهری‌حالَّت‌این‌دو‌پدیده،‌نتیجه‌ناسازگاری‌از‌این‌نظریه‌بر‌خواهد‌آمد‌که‌قبول‌این‌نظریه‌را‌‌

ل‌و‌نامعقول‌می‌سازد.‌بر‌اساس‌این‌نظریه‌قرآن‌عبارت‌است‌از‌صورت‌های‌رویایی‌و‌رمزی‌‌مشک

در‌حالت‌خواب‌و‌مکاشفه‌آنها‌را‌مشاهده‌نموده‌و‌گزارش‌نموده‌است.‌این‌مسئله‌از‌چند‌‌‌‌صلى الله عليه وسلمکه‌پیامبر

 :‌262جهت‌قابل‌نقد‌است‌

هنگام‌نزول‌وحی،‌مختص‌به‌قسمی‌است‌که‌وحی‌به‌طور‌مستقیم‌و‌‌‌‌صلى الله عليه وسلمالف(‌حالت‌های‌خاص‌پیامبر

‌بدون‌واسطه‌ملک‌بر‌ایشان‌فرود‌می‌آمد.‌

پیامبر ‌حالَّت‌ظاهری‌ اینکه‌ دیگر‌ قابل‌توجه‌ نکته‌ ‌‌ی‌در‌هنگام‌وحی‌مستقیم‌بر‌خلاف‌مدعا‌  صلى الله عليه وسلمب(‌

لَّتی‌چون‌‌حا‌‌؛و‌حالَّت‌متفاوت‌دیگری‌نیز‌بیان‌شده‌است‌‌‌سروش،‌منحصر‌به‌خواب‌و‌ناهشیاری‌نبوده

اینکه‌ایشان‌در‌هنگام‌نزول‌وحی‌مستقیم،‌احساس‌سنگینی‌کرده،‌بدن‌مبارکشان‌داغ‌میشد‌و‌از‌پیشانی‌‌

‌263مبارک‌عرق‌سرازیر‌می‌شد.

با‌توجه‌به‌مطالب‌فوق‌پرسش‌هایی‌مطرح‌می‌شود‌که‌در‌صورت‌پذیرفتن‌نظریه‌سروش‌جواب‌قانع‌‌

‌می‌توان‌مطرح‌کرد:‌کننده‌ای‌برای‌آن‌نمی‌توان‌یافت.‌پرسش‌هایی‌که‌

نظریه‌رویا‌های‌رسولَّنه‌در‌قبال‌آن‌دسته‌از‌آیاتی‌که‌غیر‌مستقیم‌و‌با‌واسطه‌جبرئیل‌نازل‌‌ -1

شده‌و‌بر‌اساس‌شواهد‌تاریخی،‌پیامبر‌صلى الله عليه وسلم‌هم‌در‌هنگام‌نزول‌آنها‌در‌هشیاری‌و‌بیداری‌کامل‌قرار‌‌

کار‌بهتری‌ارائه‌کرده‌‌داشته‌و‌هیچ‌حالت‌خاصی‌مانند‌خواب‌و‌غفلت‌بر‌ایشان‌رخ‌نداده،‌چه‌راه

 است؟

که‌حالَّت‌‌ -2 اند‌ شده‌ نازل‌ واسطه‌ بی‌ و‌ مستقیما‌ که‌ آیاتی‌ قبال‌ در‌ های‌رسولَّنه‌ رویا‌ نظریه‌

پیامبرصلى الله عليه وسلم‌در‌هنگام‌نزول‌آنها‌غیر‌از‌خواب،‌غفلت‌و‌ناهشیاری‌مورد‌ادعای‌سروش‌بوده‌است؛‌‌چه‌‌

 راهکاری‌ارائه‌می‌کند؟‌

یه‌رویا‌های‌رسولَّنه‌ناسازگاری‌کامل‌دارند.‌سروش‌‌کاملا‌واضح‌است‌که‌این‌دسته‌از‌آیات‌با‌نظر‌

حتی‌اگر‌هم‌اعتقادی‌به‌دو‌قسم‌با‌واسطه‌و‌بدون‌واسطه‌وحی‌نداشته‌باشد،‌نمی‌تواند‌این‌تناقض‌و‌‌

 
 24احمد‌بهشتی،‌محمد‌نجاتی،‌محمد‌تقی‌قهرمانی‌فرد‌،‌گذر‌از‌تفسیر‌به‌تعبیر؛‌جواز‌یا‌عدم‌جواز،‌ص‌‌‌262
 15ص‌‌‌1ی،‌محمد‌بن‌اسماعیل،‌صحیح‌البخاري:‌ج‌بخار‌263
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ناسازگاری‌را‌نادیده‌بگیرد.‌وی‌یا‌باید‌این‌دسته‌از‌آیات‌را‌که‌تعداد‌شان‌هم‌کم‌نیست‌نادیده‌بگیرد‌و‌‌

در‌این‌صورت‌باید‌آن‌آیات‌را‌خارج‌از‌قرآن‌بداند‌تا‌با‌نظریه‌اش‌ناسازگاری‌‌از‌جمله‌رویا‌نداند‌که‌

نداشته‌باشد،‌که‌البته‌تناقض‌چنین‌کاری‌واضح‌است،‌و‌یا‌اینکه‌به‌رویایی‌بودن‌این‌آیات‌هم‌حکم‌کند‌‌

و‌در‌جهت‌رفع‌ناسازگاریی،‌شواهد‌و‌قراین‌تاریخی‌در‌خصوص‌حالَّت‌پیامبرصلى الله عليه وسلم‌را‌هنگام‌نزول‌این‌‌

انکار‌کند؛‌آن‌هم‌شواهدی‌که‌خود‌در‌جهت‌تبیین‌نظریه‌اش‌از‌این‌شواهد‌تاریخی‌بهره‌جسته‌‌‌‌آیات‌

 است.

 مطلب هفتم: حجیت خواب 

سروش‌در‌پاسخ‌به‌این‌مشکل‌که‌خواب‌حجت‌نیست‌و‌لَّزمه‌رویا‌تلقی‌کردن‌وحی‌نفی‌حجیت‌تعالیم‌‌

است،‌می‌گوید:"‌مگر‌ادعای‌وحی‌حجت‌است؟‌مومنان‌به‌هر‌دلیل‌که‌‌‌صلى الله عليه وسلمو‌آموزه‌ها‌و‌رسالت‌پیامبر‌

وحی‌نبوی‌را‌حجت‌می‌دانند،‌خواب‌نبی‌را‌هم‌که‌عین‌وحی‌اوست،‌باید‌معتبر‌بشمارند؛‌گرچه‌رویا‌‌

‌‌‌264خواندن‌وحی‌راه‌را‌برای‌تصور‌صحیح‌آن‌)‌و‌شاید‌هم‌تصدیق‌آن(‌هموار‌خواهد‌کرد."

‌تحلیل:‌‌

هم‌علاوه‌بر‌اینکه‌‌‌‌صلى الله عليه وسلم‌پیامبران‌الهی‌برای‌اثبات‌نبوت‌معجزه‌ارائه‌داده‌اند،‌و‌پیامبر‌که‌‌نخست‌این‌‌

ه‌است‌که‌مخالفان‌خویش‌‌د‌معجزات‌متعدی‌داشته،‌قرآن‌بزرگترین‌معجزه‌جهت‌اثبات‌نبوت‌ایشان‌بو

را‌با‌آوردن‌سوره‌ای‌همانند‌آن‌تحدی‌نموده‌است.‌حال‌سوال‌این‌است‌که‌برای‌حقانیت‌خواب‌و‌رویا‌‌

‌می‌توان‌معجزه‌ارائه‌داد؟‌و‌یا‌اینکه‌آیا‌برای‌حجیت‌رویا‌های‌خود‌می‌توان‌تحدی‌کرد؟‌

را‌عین‌وحی‌دانست؟‌آیا‌خود‌پیامبر‌چنین‌ادعایی‌‌‌‌صلى الله عليه وسلمموضوع‌دیگر‌اینکه،‌به‌چه‌دلیلی‌باید‌خواب‌پیامبر‌

که‌رویا‌یک‌جزء‌از‌چهل‌و‌شش‌جزء‌نبوت‌است،‌‌بر‌‌‌‌را‌مطرح‌کرده‌است؟‌اگردر‌روایاتی‌ذکر‌شده

خلاف‌نظر‌سروش،‌به‌این‌معنا‌نیست‌که‌وحی‌خواب‌و‌رویاست،‌و‌اصلا‌از‌کجای‌این‌روایت‌چنین‌‌

‌برداشتی‌می‌شود؟‌

قبل‌از‌بعثت‌با‌رویا‌های‌صادقه،‌آماده‌پذیرش‌وحی‌شد‌و‌علاوه‌بر‌‌‌‌صلى الله عليه وسلممبرقسمی‌که‌قبلا‌بیان‌شد،‌پیا

آن‌صورت‌های‌محدودی‌از‌وحی‌به‌صورت‌خواب‌بوده‌است،‌چنان‌که‌حضرت‌ابراهیم‌علیه‌السلام‌‌

امر‌به‌ذبح‌فرزندش‌اسماعیل‌علیه‌السلام‌را‌در‌عالم‌خواب‌دریافت‌کرد.‌اینکه‌گاهی‌وحی‌در‌عالم‌‌

‌بوده‌است.‌‌صلى الله عليه وسلممی‌توان‌نتیجه‌گرفت‌که‌همه‌وحی‌ها‌یا‌قرآن‌رویا‌های‌پیامبر‌رویا‌اتفاق‌افتاده‌ن

 
 رویا‌های‌رسولَّنه،‌مقاله‌چهارم،‌عبدالکریم‌سروش،‌264
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‌

 مطلب هشتم: خطا پذیری در وحی 

از‌نتایجی‌که‌سروش‌بر‌نظریه‌خود‌درباره‌نقش‌فاعلی‌پیامبرصلى الله عليه وسلم‌در‌پدیده‌وحی‌مرتب‌ساخته،‌خطاپذیری‌‌

وحی‌است،‌نتیجه‌ای‌که‌با‌عصمت‌انبیاء‌سازگاری‌نداشته‌و‌مخالف‌دیدگاه‌تمامی‌متکلمین‌اسلامی‌می‌‌

‌گوید:‌‌باشد.‌وی‌در‌این‌باره‌می‌

چه‌قرآن‌‌شوند،‌خطا‌کند.‌آن‌عه‌انسانی‌مربوط‌می‌تواند‌در‌مسائلی‌که‌به‌این‌جهان‌و‌جاموحی‌می‌‌‌”

تواند‌درست‌باشد.‌بنده‌‌گوید،‌لزوما‌نمی‌درباره‌وقایع‌تاریخی،‌سایر‌ادیان‌و‌سایر‌موضوعات‌علمی‌می‌

کنم‌که‌دانش‌پیامبر‌از‌دانش‌مردم‌عصرش‌درباره‌زمین،‌کیهان‌و‌ژنتیک‌بیشتر‌بوده‌است.‌‌فکر‌نمی‌

کند،‌‌ای‌هم‌به‌نبوت‌او‌وارد‌نمی‌ر‌داریم‌نداشته‌است،‌و‌این‌نکته‌خدشه‌این‌دانشی‌که‌ما‌امروز‌در‌اختیا

‌265“.‌چون‌که‌او‌پیامبر‌بود،‌نه‌دانشمند‌یا‌مورخ‌

‌در‌جایی‌دیگر‌سروش‌در‌پاسخ‌به‌پرسشی‌بیان‌داشته:‌

هفت‌طبقه‌‌‌‌266"سوال:‌آیا‌برخی‌از‌عرضیات‌اشتباهی‌که‌در‌قرآن‌وجود‌دارد‌مانند‌نظریه‌بطلمیوسی‌

با‌علم‌خداوند‌که‌قرآن،‌کلام‌یا‌حاوی‌مضامین‌اوست،‌تعارض‌ندارد‌و‌خداوند‌نباید‌پیامبر‌‌‌‌بودن‌آسمان‌

‌را‌ازگفتن‌این‌مسائل‌نهی‌می‌کرد؟"‌

‌پاسخ‌سروش:‌

‌267سخن‌علمی‌دقیق‌گفتن‌لَّزمه‌نبوت‌نیست.‌انبیا‌راه‌آخرت‌و‌سعادت‌و‌جنت‌را‌می‌شناسند‌و‌بس."‌"‌‌

باشد‌و‌به‌گفته‌سروش‌"‌خدا،‌محمدصلى الله عليه وسلم‌را‌تالیف‌کرد‌و‌محمدصلى الله عليه وسلم‌‌‌‌صلى الله عليه وسلم وقتی‌بنا‌باشد‌که‌مولف‌قرآن‌محمد‌

قرآن‌را"‌به‌چه‌دلیل‌باید‌پذیرفت‌که‌وی‌در‌ارائه‌راه‌آخرت‌و‌سعادت‌بشر‌خطا‌نکرده‌باشد؟‌وقتی‌‌

کسی‌در‌مسائل‌طبیعی‌مرتکب‌خطا‌می‌شود‌به‌چه‌دلیل‌در‌طرح‌مسائل‌عالم‌دیگر‌دچار‌خطا‌نخواهد‌‌

ن‌علمی‌دقیق‌گفتن‌لَّزمه‌نبوت‌نیست،‌حرف‌درست‌است،‌اما‌نه‌به‌‌شد؟‌این‌که‌سروش‌می‌گوید‌سخ‌

این‌معنا‌که‌مطالب‌علمی‌غیر‌دقیق‌در‌متن‌وحیانی‌راه‌یافته‌است.‌به‌بیان‌دیگر‌لَّزمه‌یک‌متن‌وحیانی‌‌

 
 www.drsoroush.com،‌ویب‌سایت‌رسمی‌سروش‌برگردان:‌آصف‌نبکنام‌مصاحبه‌سروش‌با‌میشل‌هوبینگ،‌خبرنگار‌رادیو‌هلند،‌‌‌265
واقع‌‌ اسکندریه‌یکی‌از‌فیلسوفان‌و‌اخترشناسان‌یونان‌باستان‌بود‌که‌به‌احتمال‌زیاد‌در‌ میلادی(‌،‌ ۱۶۸–۹۰)کلاودیوس‌بَطلَمیوس‌266

ماست،‌ارائه‌کرد‌که‌در‌‌ سامانه‌خورشیدی‌‌شناخته‌شده‌روزگار‌خود،‌که‌همان کیهان‌وی‌الگویی‌را‌برای‌.استزیستهمی مصر‌در
 چرخید‌به‌دورش‌می سیارات‌و‌بقیهٔ‌ ماه‌و خورشید‌قرار‌داشت‌و‌ گیتی‌در‌مرکز زمین‌آن

267‌https://m.facebook.com/DrSoroushOfficialPage/posts/249824385356068‌/ 

http://www.drsoroush.com/Persian.htm
https://fa.wikipedia.org/wiki/%D8%A7%D8%B3%DA%A9%D9%86%D8%AF%D8%B1%DB%8C%D9%87
https://fa.wikipedia.org/wiki/%D9%85%D8%B5%D8%B1
https://fa.wikipedia.org/wiki/%DA%A9%DB%8C%D9%87%D8%A7%D9%86
https://fa.wikipedia.org/wiki/%D8%B3%D8%A7%D9%85%D8%A7%D9%86%D9%87_%D8%AE%D9%88%D8%B1%D8%B4%DB%8C%D8%AF%DB%8C
https://fa.wikipedia.org/wiki/%D8%B2%D9%85%DB%8C%D9%86
https://fa.wikipedia.org/wiki/%DA%AF%DB%8C%D8%AA%DB%8C
https://fa.wikipedia.org/wiki/%D8%AE%D9%88%D8%B1%D8%B4%DB%8C%D8%AF
https://fa.wikipedia.org/wiki/%D9%85%D8%A7%D9%87
https://fa.wikipedia.org/wiki/%D8%B3%DB%8C%D8%A7%D8%B1%D8%A7%D8%AA
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این‌نیست‌که‌همه‌مطالب‌علمی‌درآن‌مطرح‌شود،‌در‌عین‌حال‌که‌مطلب‌غیر‌علمی‌هم‌نباید‌در‌آن‌‌

‌یابد.‌‌هرا

عجب‌است‌به‌حال‌فیلسوف‌و‌صاحب‌نظر‌شیعی‌که‌خود‌را‌پیرو‌مکتب‌عقل‌و‌خرد‌می‌‌جایی‌بس‌ت

داند‌که‌بدون‌کمترین‌تعقل‌و‌تدبری‌در‌آیات‌قرآن‌در‌مباحث‌علمی،‌آن‌آیات‌را‌خطا‌پذیر‌و‌نادرست‌‌

‌می‌پندارد.‌

تعارض‌است؛‌اند،‌در‌‌ن‌و‌فلاسفه‌بر‌عصمت‌انبیا‌آورده‌می‌ای‌که‌متکلاین‌سخن‌سروش‌با‌ادله‌عقلی‌

گاه‌‌و‌یا‌هیچ‌‌‌دهد‌‌‌ای‌بر‌این‌مدعای‌خود‌ارائه‌نمیکننده‌در‌سخنان‌خود‌هیچ‌دلیل‌قانع‌‌‌وی‌‌‌کهجالب‌این‌

‌.پردازد‌ن‌نمی‌می‌به‌نقد‌ادله‌فلاسفه‌و‌متکل

اند‌و‌‌متکلمین‌معتقدند‌که‌همه‌پیامبران‌الهی‌در‌دریافت‌و‌ابلاغ‌وحی‌از‌دروغ،‌خطا‌و‌اشتباه‌معصوم‌

ها‌کم‌و‌زیادی‌رخ‌نخواهد‌‌شوند‌و‌هرگز‌در‌آن‌ستورات‌الهی‌به‌مردم‌دچار‌خطا‌نمیهرگز‌در‌رساندن‌د‌

که‌پیامبر‌در‌دریافت‌و‌ابلاغ‌وحی‌و‌عمل‌به‌آن‌‌اند.‌این‌چنین‌در‌ارتکاب‌گناهان‌نیز‌معصوم‌داد.‌هم‌

 ن‌اسلامی‌آن‌را‌پذیرفته‌اند.‌‌می‌معصوم‌است،‌مورد‌اتفاق‌همه‌فرق‌اسلامی‌بوده‌و‌تمام‌متکل

اگر‌به‌آیات‌قرآن‌کریم‌نیز‌دقت‌کنیم؛‌این‌سخن‌سروش‌با‌آیات‌قرآن‌کریم‌نیز‌تعارض‌دارد‌و‌هرگز‌‌

إنِاهُ‌لكَِتابٌ‌‌‌‌﴿کند‌که‌هیچ‌باطلی‌در‌آن‌راه‌ندارد:‌‌مورد‌تایید‌قرآن‌نیست.‌زیرا‌خود‌قرآن‌تصریح‌می‌

‌بَ‌یأإتِ‌ی‌ز‌*‌لَّ‌‌یعَزِ‌ ‌‌یدَ‌ینِ‌‌ی‌هِ‌الإباطِلُ‌مِنإ ‌حَكِ‌یخَلإفِهِ‌تنَإزِ‌هِ‌وَ‌لَّ‌مِنإ ن‌كتابى‌است‌قطعا‌‌ی‌و‌ا‌‌268﴾د‌یمٍ‌حَمِ‌ی‌لٌ‌مِنإ

آید،‌چرا‌كه‌از‌‌ش‌رو‌و‌نه‌از‌پشت‌سر،‌به‌سراغ‌آن‌نمی‌یگونه‌باطلى،‌نه‌از‌پچ‌ی‌ر‌كه‌هیشكست‌ناپذ‌

‌ش‌نازل‌شده‌است.‌یسته‌ستایم‌و‌شا‌ی‌سوى‌خداوند‌حك

چه‌باطل‌به‌شمار‌آید،‌مصون‌و‌محفوظ‌است،‌خواه‌‌مفاد‌این‌آیه‌این‌است‌که‌تا‌روز‌قیامت‌از‌هر‌آن‌‌

آن‌باطل‌از‌مقوله‌تناقض‌در‌معارف‌و‌احکام‌باشد،‌یا‌کذب‌در‌اخبار‌یا‌نادرستی‌و‌لغو‌بودن‌در‌معارف‌‌

 .و‌احکام‌

نتیجه می‌: در‌ تجربه‌سروش‌ محصول‌ قرآن‌ پیامگوید‌ بیرونی‌ و‌ درونی‌ تجربه‌‌‌صلى الله عليه وسلمبر‌‌های‌ های‌‌است؛‌

بالَّ‌می‌ از‌ تجربه‌دورنی‌چون‌ اما‌ نیست،‌ بیرون‌نشات‌گرفته‌و‌‌آید،‌خطاپذیر‌ از‌ بیرونی،‌چون‌ های‌

ها‌وجود‌دارد،‌بلکه‌در‌آن‌مواردی‌که‌مربوط‌به‌علم‌روز‌بوده،‌‌زمینی‌هستند،‌امکان‌وجود‌خطا‌در‌آن‌
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خطا‌و‌باطل‌در‌قرآن‌راه‌دارد‌‌‌درست‌نیست.‌این‌سخن‌یعنی‌‌اکنون‌‌‌صلى الله عليه وسلمخطا‌محقق‌شده‌و‌سخن‌پیامبر

چنین‌با‌صریح‌آیات‌قرآن‌مخالف‌است‌و‌معجزه‌بودن‌قرآن‌کریم‌را‌زیر‌‌و‌با‌ادله‌عصمت‌انبیا‌و‌هم‌

‌.برد،‌لذا‌هرگز‌قابل‌دفاع‌نیست‌و‌بدون‌شک‌باطل‌است‌سوال‌می‌

روز،‌‌‌‌می‌در‌مبحث‌اخیر‌این‌فصل‌بنده‌کوشش‌نموده‌ام‌تا‌با‌استناد‌بر‌آیاتی‌که‌پیرامون‌مباحث‌عل

خصوصا‌با‌درنظر‌داشت‌اینکه‌اگر‌‌‌‌حقانیت‌و‌عدم‌خطا‌پذیری‌در‌قرآن‌را‌بیان‌دارم‌‌‌اشاراتی‌نموده،

به‌دانش‌محدود‌بشری‌در‌آن‌دوران‌‌‌‌صلى الله عليه وسلمقرآن‌کلام‌محمد‌ با‌توجه‌ بیان‌حقایق‌علمی‌ می‌بود،‌امکان‌

اتی‌که‌به‌زعم‌صاحب‌‌ناممکن‌می‌بود.‌بناءا‌نه‌تنها‌که‌در‌قرآن‌باطلی‌راه‌نداشته‌بلکه‌آن‌عده‌از‌آی

نظریه‌خطا‌بوده‌و‌در‌قرآن‌راه‌یافته‌اند،‌در‌حقیقت‌بر‌خلاف‌ادعای‌وی‌از‌جمله‌معجزات‌قرآن‌به‌‌

 شمار‌رفته‌و‌نظریه‌وی‌را‌از‌ریشه‌باطل‌می‌کنند.‌

 مطلب نهم: تاثیر فرهنگ عربی بر وحی

ثابت‌و‌جاودان‌كه‌از‌‌‌‌یی‌پابرجا‌و‌احكام‌و‌آموزه‌ها‌‌یاستوار‌و‌متن‌‌یاست‌با‌سند‌‌ی‌م‌كتابی‌قرآن‌كر

گر‌سو‌قرآن‌‌یاز‌د‌ ‌‌.فرو‌فرستاده‌شده‌است‌‌صلى الله عليه وسلماسلام‌‌یامبر‌گرامیبر‌پ‌‌یق‌وحیمتعال‌به‌طر‌‌جانب‌الله

ف‌كلمات‌‌ید‌كه‌از‌هرگونه‌تحریآ‌ی‌به‌شمار‌م‌ی‌آسمان‌‌یاز‌مجموعه‌كتابها‌‌یم‌معجزة‌ماندگار‌الهیكر

ن‌وعده‌‌ی‌متعال‌چن‌‌ی‌مصون‌و‌محفوظ‌مانده‌همان‌گونه‌كه‌خدا‌یو‌كاست‌‌ی‌و‌جملات‌به‌لحاظ‌فزون

م‌و‌ما‌به‌‌یما‌قرآن‌را‌نازل‌كرد‌ترجمه:‌‌269﴾ انا‌نحن‌نزلنا‌الذكر‌و‌انا‌له‌لحافظون‌﴿فرموده‌است:‌‌

‌.‌م‌ی‌طور‌قطع‌نگه‌دار‌آن

الفاظ‌و‌‌‌ی‌چون‌كوتاه‌ی‌انحصار‌‌یها‌‌ی‌ژگیاز‌و‌‌ی‌ن‌كتاب‌آسمانیاند:‌ا‌‌ین‌رأ‌یبر‌ا‌‌‌یشمندان‌همگ‌یاند‌

به‌جست‌و‌‌‌‌‌ر‌مسلمان‌یورزان‌مسلمان‌و‌غ‌‌ن‌رو‌خرد‌ی‌از‌ا‌.برخوردار‌است‌‌‌ی‌معان‌یو‌ژرفناك‌‌یفراخ

لسوفان،‌متكلمان،‌‌یبان،‌فی‌برآمده‌اند‌اد‌‌‌ین‌متن‌قدسیق‌و‌معارف‌نهفته‌در‌ا‌ی‌افتن‌حقا‌یجو‌و‌كنكاش‌در‌‌

ه‌‌ك‌به‌اندازیگر‌دانشمندان‌در‌حوزة‌علوم‌مختلف‌هر‌یهان،‌مفسران‌و‌د‌ی‌عارفان،‌عالمان‌اخلاق،‌فق

‌‌اندارهتاكنون‌به‌‌‌یچ‌كتاب‌یتوان‌ادعا‌كرد‌ه‌‌‌ین‌سبب‌می‌بد‌‌‌،ات‌روشنگر‌قرآن‌بهره‌جسته‌اند‌یتوان‌از‌آ

‌‌بودن‌و‌سزاوار‌‌ی‌انی‌وح‌گر‌نشان‌‌موضوع‌‌نی‌ا‌که‌‌ده‌است‌یند‌‌به‌خود‌‌‌ریح‌و‌تفس‌ی‌شرح،‌توض‌‌م،‌ی‌قرآن‌كر

‌.‌ست‌ا‌ی‌در‌كلام‌قرآن‌هاندیش‌بودن‌

 
 ‌9سوره‌حجر:‌آیه‌269



 

82 
 

آید‌که‌قرآن‌کاملاً‌تسلیم‌فرهنگ‌عصر‌‌این‌گونه‌بر‌می‌‌‌مستشرقین‌و‌‌‌‌عقلگرا‌‌نویسندگان‌‌از‌‌برخی‌‌‌نظراز

نزول‌ـ‌یعنی؛‌صدر‌اسلام‌بوده‌و‌به‌عبارت‌دیگر،‌قرآن‌فرهنگ‌زمان‌خویش‌را‌‌که‌همان‌فرهنگ‌‌

جاهلی‌عرب‌و‌آمیخته‌با‌خرافات‌ضد‌علمی‌بوده‌‌پذیرا‌شده‌و‌خدا‌آنها‌را‌در‌متن‌قرآن‌وارد‌کرده‌‌

نه‌فقط‌‌”‌‌:‌‌بیان‌داشتهدر‌این‌زمینه‌‌‌‌ین‌دیدگاه‌را‌کاملا‌پذیرفته‌و‌نیز‌به‌پیروی‌از‌آنان‌ا‌است.‌سروش‌‌

‌270.‌“زبان‌قرآن،‌که‌فرهنگ‌آن‌هم‌عربی‌است‌

‌پیش‌از‌تحلیل‌موضوع‌فوق‌لَّزم‌است‌مراد‌از‌واژه‌فرهنگ‌را‌بدانیم:‌

 ف فرهنگ یتعر ‌

دل به‌ تعار‌‌یل‌گستردگ‌یدانشمندان‌ فرهنگ‌ که‌‌‌‌یف‌فراوانیمفهوم‌ اند‌ نموده‌ ارائه‌ آنها‌‌آن‌ از‌مجموع‌

اندوخته‌ها،‌آداب‌و‌رسوم،‌‌ساخته‌ها،‌پرداخته‌ها،‌‌‌‌ه‌یكل‌"‌‌:‌‌چنین‌گفت‌توان‌‌‌‌یف‌فرهنگ‌را‌م‌یتعر

‌‌دیگر‌به‌تعبیر‌‌ .271د"مقررات،‌عقاید،‌هنرها‌و‌دانستنی‌های‌عامه‌كه‌از‌نسلی‌به‌نسل‌بعد‌منتقل‌می‌شو‌

زندگی‌آن‌قوم‌را‌تعیین‌می‌نماید‌این‌عوامل‌‌‌‌هاست‌كه‌نحوفرهنگ‌هر‌قوم‌مجموعه‌عوامل‌مرتبطی‌‌"‌‌

و‌ اخلاقی‌ های‌ پذیرفته‌ مذهب،‌ عقاید،‌ ها،‌ دانسته‌ عادات،‌ رسوم،‌ زبان،‌ از‌  272...."‌عبارتند‌

‌‌از‌تعریف‌یاد‌شده‌چنین‌استفاده‌می‌شود‌كه‌اركان‌فرهنگ‌یك‌قوم‌زبان،‌آداب،‌عادات‌و‌رسوم‌و‌

د‌مراد‌‌یآ‌‌ی‌ان‌م‌ی‌به‌معرب‌‌سخن‌از‌فرهنگ‌مردم‌‌‌‌ی‌ت‌پس‌وقتآنان‌اس‌‌ی‌نیو‌جهان‌ب‌‌‌ی‌اعتقاد‌‌‌ی‌باورها‌

‌می‌باشد.‌اد‌شده‌یعوامل‌

سروش‌ضمن‌پرداختن‌بحث‌هایی‌در‌باره‌وحی،‌انعکاس‌‌فرهنگ‌زمانه‌در‌قرآن‌را‌پذیرفته‌و‌حتی‌‌

‌دانست‌نه‌کلام‌خدا.‌‌صلى الله عليه وسلمآن‌را‌یکی‌‌از‌دلَّیلی‌‌می‌داند‌که‌باید‌قرآن‌را‌کلام‌محمد‌

دیگر‌شگفت‌زده‌نمی‌شویم‌اگر‌ببینیم‌تقویم‌قرآن‌"تقویم‌قمری"‌است‌و‌روزه‌را‌بر‌همه‌آدمیان‌در‌‌"‌‌

رمضان‌واجب‌می‌کند‌)بقره(،‌یا‌برای‌دیدن‌صنع‌خدا‌همه‌آدمیان‌را‌به‌تامل‌در‌ساختمان‌"شتر"‌‌ماه‌‌

دعوت‌می‌کند‌)غاشیه(،‌یا‌برای‌همه‌آدمیان‌از‌ایلاف‌"قریش"‌سخن‌می‌گوید‌)قریش(‌یا‌از‌میان‌همه‌‌

بهشتی‌را‌در‌خیمه‌های‌عربی‌می‌‌ یا‌سیه‌چشمان‌ لعنت‌می‌کند‌)مسد(،‌ "ابولهب"‌را‌ نشاند‌‌آدمیان‌

آوردن‌‌ ایمان‌ به‌ اینهمه‌ یا‌ )تکویر(‌ گوید‌ دختران‌عرب‌می‌ بگور‌کردن‌ زنده‌ از‌ یا‌سخن‌ )الرحمن(‌

"جنیان"‌می‌پردازد‌)جن(‌یا‌از‌همسران‌پیامبر‌و‌سبک‌سری‌شان‌خبر‌می‌دهد‌)تحریم(‌یا‌عقاید‌اعراب‌‌

 
از‌دکتر‌عبدالکریم‌سروش‌‌‌1378(‌و‌نامه‌»طوطی‌و‌زنبور«‌اردیبهشت‌20‌‌/12‌‌/86و‌‌19نامه‌بشر‌و‌بشیر‌روزنامه‌کارگزاران،‌‌270

 .55و‌بسط‌تجربه‌نبوی،‌ص‌
 148ص‌قرائي‌مقدم،‌امن‌الله،‌مباني‌جامعه‌شناسي،‌‌‌271
 145ص‌‌‌منبع‌سابق،‌‌272
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و‌شخصی‌دارند‌و‌‌در‌باب‌دختران‌خدا‌را‌بیان‌می‌کند‌)نجم(‌...‌که‌همه‌رنگ‌و‌بویی‌عربی‌و‌قومی‌‌

سخت‌به‌خطه‌حجاز‌وابسته‌اند‌و‌شاید‌کمی‌آن‌سو‌تر،‌دل‌کسی‌را‌نربایند‌و‌اشتهای‌کسی‌را‌تیز‌‌

‌273"‌. نکنند‌

با‌توجه‌به‌مطالب‌فوق‌سروش‌ادعا‌می‌کند‌که‌قرآن‌برخاسته‌از‌فرهنگ‌قومی‌و‌شخصی‌پیامبر‌‌

‌دانست‌نه‌کلام‌خدا.‌‌صلى الله عليه وسلم محمد‌است‌‌و‌همه‌اینها‌نشانگر‌این‌است‌که‌این‌کتاب‌را‌باید‌اثر‌

‌تحلیل:‌

اولین‌و‌اساسی‌ترین‌مقدمه‌صحیح‌در‌این‌دیدگاه‌به‌کار‌آمدن‌زبان‌قوم‌در‌قرآن‌می‌باشد.‌در‌واقع‌‌

‌این‌حقیقتی‌است‌که‌قرآن‌بارها‌به‌‌آن‌تصریح‌نموده‌است:

مِهِ‌لِ‌‌﴿ سُولٍ‌إِلَّا‌بلِِسَانِ‌قَوإ سَلإناَ‌مِن‌را ‌فَ‌ی‌بَ‌ی‌وَمَا‌أرَإ ‌الّلَُّ‌مَن‌‌ینَ‌لهَُمإ دِ‌یشَاءُ‌وَ‌یضِلُّ زُ‌‌یشَاءُ‌وَهُوَ‌الإعزَِ‌یمَن‌‌‌یهإ

‌‌274﴾ ‌مُ‌یالإحَكِ‌

ن‌كه‌به‌زبان‌قوم‌خودش‌)‌متكلمّ‌بوده‌‌یم‌مگر‌ا‌یارا‌نفرستاده‌‌ی‌غمبریچ‌پ‌یمحمّد‌!‌(‌ما‌ه‌‌‌ی)‌ا‌ترجمه‌:‌ 

م‌كند‌(‌.‌سپس‌خداوند‌‌ین‌و‌تفه‌یی‌را‌(‌روشن‌سازد‌)‌و‌حقائق‌را‌تب‌‌‌ی‌آنان‌)‌احكام‌اله‌‌ی‌است‌(‌تا‌برا

گوش‌نكرده‌است‌(‌گمراه‌ساخته‌است‌و‌هركس‌را‌كه‌)‌برابر‌دستور‌‌‌‌ی‌هركس‌را‌كه‌)‌به‌فرمان‌آسمان

است‌كه‌بخواهد‌،‌و‌‌‌‌ی‌ره‌)‌بر‌هر‌كاریحركت‌نموده‌است‌(‌رهنمود‌ساخته‌است‌.‌و‌او‌چ‌‌‌ی‌آسمان

‌ست‌.‌حكمت‌ا‌‌‌یش‌(‌دارای‌كارها

آناً‌عَرَبِ‌‌﴿ ‌تعَإقِلوُنَ‌یإِناا‌جَعلَإناَهُ‌قرُإ ‌ ‌‌275﴾‌اً‌لاعلَاكُمإ

و‌‌‌ی‌د‌و‌معانیبه‌اعجاز‌آن‌ببر‌‌ی‌د‌پیم‌تا‌شما‌)‌بتوانیافراهم‌آورده‌‌یما‌قرآن‌را‌به‌زبان‌عرب‌ترجمه‌:‌‌

‌د‌.‌یم‌آن‌را‌(‌درك‌كنیمفاه‌

قٌ‌لِّسَاناً‌عَرَبِ‌وَمِن‌قَبإلِهِ‌كِتاَبُ‌مُوسَى‌إمَِاماً‌ ﴿ صَدِّ مَةً‌وَهَذاَ‌كِتاَبٌ‌مُّ نَ‌ظَلمَُوا‌وَبشُإرَى‌‌ینذِرَ‌الاذِ‌ی‌اً‌لِّ‌یوَرَحإ

سِنِ‌ ‌276﴾ نَ‌ی‌لِلإمُحإ
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ن‌)‌قرآن‌(‌‌ینك‌(‌ا‌یاشوا‌و‌رحمت‌بوده‌،‌و‌)‌هم‌ی)‌تورات‌(‌پ‌‌ی‌ش‌از‌قرآن‌،‌كتاب‌موسیپترجمه‌:‌‌

‌‌ی‌(‌و‌به‌زبان‌عرب‌‌یآسمان‌‌ی‌ر‌كتابهایتورات‌و‌سا‌كننده‌)‌‌ق‌یعت‌(‌است‌كه‌تصد‌ین‌و‌شر‌ی‌كتاب‌)‌د‌

‌كوكاران‌باشد‌.‌یم‌دادن‌ستمگران‌و‌مژده‌دادن‌ن‌ی‌له‌بیاست‌تا‌وس‌

استفاده‌از‌زبان‌و‌لغت‌عرب‌به‌منظور‌انتقال‌معارف‌وحیانی‌به‌انسانها،‌به‌طور‌طبیعی‌مستلزم‌استفاده‌‌‌

از‌همه‌ظرفیت‌ها،‌استعدادها‌و‌توانمندی‌های‌منطقی‌و‌معقول‌این‌زبان‌میباشد‌که‌زبان‌عربی‌نیزدر‌‌

ثل‌های‌فراوانی‌می‌‌درون‌خود‌حاوی‌انواع‌مجازها،‌استعاره‌ها،‌کنایه‌ها،‌تشبیه‌های‌و‌ضرب‌الم

باشد.‌نیز‌در‌زبان‌عربی‌مانند‌دیگر‌زبان‌ها‌در‌کنار‌کلمات‌اصیل‌آن،‌کلمات‌وارد‌شده‌از‌زبان‌های‌‌

دیگر‌نیز‌وجود‌دارد.‌همچنین‌در‌این‌زبان‌به‌مانند‌زبان‌های‌دیگر،‌برخی‌از‌کلمات‌رایج‌تر‌و‌پر‌‌

گونه‌که‌برخی‌از‌کلمات‌و‌واژه‌ها‌‌بر‌‌‌‌کاربرد‌تر‌بوده‌و‌برخی‌نیز‌نارایج‌و‌کم‌رونق‌می‌باشند‌همان

آمده‌از‌زندگی‌عادی‌و‌روزمره‌صاحبان‌زبان‌بوده،‌برخی‌نیز‌برآمده‌از‌‌باورها‌و‌جهان‌بینی‌ها،‌‌

اخلاق‌و‌سنن‌خاص‌آنان‌بوده‌است.‌طبیعی‌است‌که‌مخاطب‌نخستین‌وحی‌الهی‌نیز‌مردم‌عرب‌بوده‌‌

مور‌فوق‌در‌آن‌به‌کار‌رفته‌است‌اما‌آن‌بخش‌از‌‌اند‌و‌قرآن‌نیز‌به‌این‌زبان‌نازل‌شده‌است‌و‌از‌ا

زبان‌که‌هیپچ‌تناسبی‌با‌اهداف‌و‌مقاصد‌وحی‌ندارد‌در‌آن‌به‌کار‌نرفته‌است،‌مانند‌ضرب‌المثل‌ها،‌‌

اشعار‌و‌عبارات‌مستهجن،‌رکیک،‌خرافی‌و‌بی‌پایه‌و‌اساس‌که‌در‌زبان‌عربی‌نیز‌مانند‌دیگر‌زبان‌‌

نوع‌نه‌تنها‌تناسبی‌با‌اهداف‌وحی‌ندارند،‌که‌پیامبر‌و‌‌اتی‌از‌این‌‌و‌عبارها‌وجود‌داشته‌است.‌واژه‌ها‌‌

‌پیام‌الهی‌همواره‌در‌صدد‌محو‌و‌شست‌و‌شوی‌آنها‌از‌ذهن‌و‌زبان‌انسانها‌بوده‌است.

الف(‌اگر‌قرآن‌از‌قریش‌ذکر‌نموده‌بدان‌جهت‌است‌که‌آنها‌مخاطبان‌اولیه‌وحی‌بوده‌اند‌اما‌‌پیام‌‌

اودانه‌و‌ماندگار‌می‌باشد‌که‌نتیجه‌عبودیت‌و‌اطاعت‌خداوند‌است.‌‌سوره‌کلی‌و‌عمومی‌بوده‌که‌ج

زیرا‌تامین‌دو‌ویژگی‌‌بارز‌و‌جاودانه‌ی‌نظام‌اجتماعی‌سیاسی‌"‌تامین‌معیشت"‌و‌"‌تامین‌امنیت‌‌

‌است"

ب(‌اگر‌هم‌قرآن‌اشاره‌به‌شتر‌کرده‌است،‌به‌عنوان‌حیوانی‌استثنایی‌برای‌اثبات‌ربوبیت‌الهی‌بوده،‌‌

فرهنگ‌عرب‌نداشته،‌بلکه‌در‌شتر‌خصوصیات‌و‌ویژگی‌های‌خاصی‌وجود‌دارد‌که‌اختصاص‌به‌‌

شتر‌را‌از‌دیگر‌حیوانات‌متمایز‌می‌سازد.‌از‌طرفی‌نیز‌در‌شبه‌جزیره‌عرب‌حیوانات‌متعدد‌دیگری‌‌

‌نیز‌وجود‌داشته‌که‌در‌قرآن‌به‌آنها‌اشاره‌شده‌و‌اختصاص‌‌به‌فرهنگ‌عربی‌نداشته‌است.‌
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تران‌نیز‌اشاره‌به‌مظلوم‌واقع‌شدن‌زنان‌و‌دختران‌داشته‌که‌مختص‌به‌جامعه‌‌ج(‌زنده‌بگور‌کردن‌دخ

عرب‌نبوده‌بلکه‌امری‌تاریخی‌بوده‌که‌در‌فرهنگ‌های‌مختلف‌همواره‌مورد‌ظلم‌و‌ستم‌قرار‌گرفته‌‌

‌اند.‌

د(‌همچنین‌در‌نظریه‌فوق‌ابهامات‌و‌سوالَّتی‌وجود‌دارد‌که‌به‌نظر‌نمی‌رسد‌جناب‌دوکتور‌سروش‌‌

‌ای‌آن‌داشته‌باشد؟پاسخی‌بر

ابولهب‌ذکری‌از‌‌‌‌- اگر‌قرآن‌متاثر‌از‌فرهنگ‌زمانه‌می‌بود‌چرا‌در‌قرآن‌در‌مقابل‌اذیت‌و‌آزار‌

نمود؟‌چرا‌در‌مقابل‌‌‌‌صلى الله عليه وسلم ابوطالب‌حامی‌پیامبر‌نیامده‌است‌که‌سالَّهای‌متمادی‌را‌صرف‌دفاع‌از‌پیامبر

ست؟‌در‌مقابل‌سلطنت‌و‌قدرت‌همسر‌ابولهب‌ام‌جمیل‌‌یادی‌از‌فداکاری‌های‌حضرت‌خدیجه‌نیامده‌ا

سیاسی‌ملکه‌سبا،‌چرا‌نامی‌از‌پادشاه‌حبشه‌حامی‌مسلمانان‌نیامده‌است؟‌و‌یا‌اینکه‌در‌مقابل‌حکمت‌‌

لقمان‌حکیم‌،‌چرا‌اشاره‌ای‌به‌فلاسفه،‌افلاطون‌و‌سقراط‌نشده؟‌و‌یا‌چرا‌در‌صحرای‌خشک‌حجاز‌‌

لَّت‌دیگر‌که‌اگر‌قرآن‌متاثر‌از‌فرهنگ‌‌این‌همه‌صحبت‌از‌جنات‌و‌نهر‌ها‌شده‌است؟‌و‌بسیاری‌از‌سو‌

‌‌23زمانه‌می‌بود‌باید‌ذکری‌از‌آنها‌به‌میان‌می‌آمد‌و‌منطقی‌به‌نظر‌نمی‌رسد‌که‌شخصی‌در‌طول‌‌‌

‌سال‌رویا‌های‌خویش‌چنین‌موضوعات‌مهم‌را‌در‌رویا‌ندیده‌باشد.‌

نزول‌آیاتی‌از‌‌‌‌نکته‌دیگر‌اینکه‌از‌حوادث،‌رخداد‌ها‌و‌سوالَّتی‌که‌در‌عصر‌نزول‌پیش‌آمده‌‌و‌به

،‌جامعه‌و‌تجارب‌انسانی‌‌صلى الله عليه وسلمکه‌وحی‌بر‌محور‌شخص‌پیامبر‌گرفتهچنین‌نتیجه‌‌سروش‌‌‌قرآن‌انجامیده،

او‌شکل‌گرفته‌و‌تابع‌وجود‌او‌بوده‌است:‌"‌پیامبر‌نیز‌که‌همه‌سرمایه‌اش‌شخصیتش‌بود،‌این‌شخصیت‌‌

شخصیت‌او‌می‌افتاد،‌به‌بسط‌‌محل‌و‌موجد‌و‌قابل‌و‌فاعل‌تجارب‌دینی‌و‌وحیی‌بود‌و‌بسطی‌که‌در‌‌

‌277و‌لذا‌وحی‌تابع‌او‌بود،‌نه‌او‌تابع‌وحی."‌‌تجربه‌و‌بالعکس‌منتهی‌می‌شد‌

‌تحلیل:‌

نزول‌بخشی‌از‌آیات‌قرآن‌به‌دنبال‌حوادث،‌رخداد‌پدیده‌های‌مثبت‌یا‌منفی‌و‌طرح‌سوالَّتی‌از‌‌

ون‌بوده‌است‌اما‌‌فرضی‌مسلم‌و‌مورد‌قبول‌همه‌دانشمندان‌قرآنی‌از‌آغاز‌تا‌کن‌صلى الله عليه وسلممحضر‌آن‌حضرت‌

چنین‌نتیجه‌ایی‌که‌وحی‌برمحور‌شخص‌پیامبر،‌جامعه‌و‌تجارب‌انسانی‌او‌شکل‌گرفته‌و‌تابع‌او‌‌

باشد،‌باطل‌است.‌این‌حوادث‌و‌رخداد‌ها‌در‌اصطلاح‌علوم‌قرآنی‌به‌اسباب‌نزول‌شهرت‌یافته‌اند‌‌

 
 21بسط‌تجربه‌نبوی‌،‌ص‌‌‌عبدالکریم‌سروش،‌277
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از‌همین‌جهت‌آثار‌‌‌که‌مباحث‌مرتبط‌به‌آن‌مورد‌توجه‌اندیشمندان‌و‌مفسران‌قرآن‌قرار‌گرفته‌و

‌متعددی‌نیز‌در‌این‌خصوص‌شکل‌گرفته‌است.‌

آنچه‌در‌مسئله‌اسباب‌نزول‌مورد‌اتفاق‌همه‌مسمانان‌از‌آغاز‌تا‌کنون‌بوده‌است‌،‌این‌است‌که‌آیات‌‌

نازل‌شده‌در‌پی‌این‌گونه‌حوادث‌و‌رخداد‌ها‌به‌هیچ‌وجه‌به‌همین‌امور‌منحصر‌و‌محدود‌نیستند؛‌‌

و‌قانون‌وضع‌شده‌در‌این‌آیات،‌همانند‌سایر‌آیات‌قرآن‌عام‌و‌فراگیر‌است‌و‌‌‌‌بلکه‌پیام،‌دستور‌العمل

همه‌موارد‌مشابه‌را‌به‌گونه‌یکسان‌شامل‌می‌شود.‌محققان‌علوم‌قرآن‌از‌این‌شمولیت‌با‌عنوان‌"‌‌

‌278العبرة‌بعموم‌اللفظ‌لَّ‌بخصوص‌السبب"‌تعبیر‌کرده‌اند.

قرآن‌نمی‌شود‌بلکه‌فقط‌بخشی‌از‌آیات‌قرآن‌به‌دنبال‌‌از‌جهتی‌نیز‌این‌حوادث‌و‌رخداد‌ها‌شامل‌همه‌

این‌گونه‌حوادث‌نازل‌شده‌است،‌از‌این‌رو‌نمی‌توان‌آن‌را‌تعمیم‌داده‌و‌همه‌وحی‌را‌تابع‌این‌‌گونه‌‌

حوادث‌دانست.‌از‌جهتی‌دیگر‌این‌سخن‌که‌"‌وحی‌تابع‌او‌بود‌و‌نه‌او‌تابع‌وحی"‌با‌بیان‌آشکار‌قرآن‌‌

از‌اطاعت‌از‌کافران‌و‌منافقان،‌خطاب‌به‌به‌وی‌چنین‌‌‌‌صلى الله عليه وسلم‌پس‌از‌نهی‌پیامبردر‌تضاد‌می‌باشد.‌قرآن‌‌

‌مَا‌‌‌‌﴿بیان‌می‌دارد:‌‌ َ‌كَانَ‌بمَِا‌تعَإمَلوُنَ‌خَبِ‌یوحَى‌إلَِ‌ی‌وَاتابِعإ ‌اللَّا بكَِّ‌إِنا ‌‌ی‌زیاز‌چترجمه‌:‌‌ ‌‌279﴾راً‌‌یكَ‌مِن‌را

د‌‌یدهی‌كه‌انجام‌م‌‌‌ی‌گمان‌خداوند‌از‌كارهائی‌شود‌.‌ب‌ی‌م‌‌ی‌پروردگارت‌به‌تو‌وح‌‌یكن‌كه‌از‌سو‌‌‌ی‌رویپ

 .  بس‌آگاه‌است‌

همچنین‌چنین‌دیدگاهی‌وحی‌را‌از‌پدیده‌ی‌هدفمند،‌موثر‌و‌سازنده‌به‌رخدادی‌بی‌هدف‌و‌متاثر‌از‌‌

حوادث‌و‌جریانات‌عصر‌نزول‌مبدل‌می‌سازد.‌در‌این‌صورت‌هر‌حادثه‌و‌هر‌سوال‌قادر‌خواهد‌‌

‌آورد.‌بود‌وحی‌را‌متاثر‌و‌به‌جریان‌در‌

ناگفته‌نماند‌نزول‌بخشی‌از‌آیات‌قرآن‌به‌دنبال‌حوادث‌و‌رخداد‌های‌آن‌عصر‌نیز‌هرگز‌نباید‌این‌‌

پیام‌موجود‌در‌‌‌؛گونه‌تلقی‌شود‌که‌اگر‌آن‌حوادث‌به‌وقوع‌نمی‌پیوست،‌این‌آیات‌هم‌نازل‌نمی‌شد‌

اف‌الهی‌به‌حساب‌‌این‌آیات‌نیز‌همانند‌سایر‌آیات‌قرآن،‌ابدی‌و‌جهان‌شمول‌اند‌و‌از‌مقاصد‌و‌اهد‌

‌می‌آیند.‌

نگاهی‌گذرا‌به‌آیات‌قرآن‌نشان‌می‌دهد‌که‌آداب،‌باورها‌و‌سنت‌های‌بسیاری‌که‌در‌عصر‌نزول‌رایج‌‌

پرستش‌بت‌ها،‌شرک،‌‌‌‌؛بوده‌اند،‌به‌وسیله‌وحی‌از‌جامعه‌آنروز‌ریشه‌کن‌شده‌اند.‌مواردی‌چون

شرابخواری،‌زنده‌به‌گور‌کردن‌دختران،‌ربا،‌غنا،‌انواعی‌از‌ازدواج‌و‌طلاق،‌هوس‌رانی،‌شهوت‌‌

 
 39،‌ص‌1الَّتقان‌فی‌علوم‌القرآن،‌جلال‌الدین‌سیوطی،‌ج‌278
 2سوره‌احزاب،‌آیه‌‌‌279
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پرستی،‌قربانی‌برای‌بتها،‌تبعیض‌میان‌زنان‌و‌مردان،‌کبر،‌ریا،‌تجاوز‌به‌حقوق‌دیگران‌‌و‌نمونه‌‌

‌وده‌شدند.‌های‌فراوان‌دیگر‌که‌با‌نور‌وحی‌از‌ذهن‌و‌زندگانی‌مردم‌آن‌عصر‌زد‌

از‌جهتی‌دیگر،‌باور‌ها‌و‌سنت‌های‌بسیاری‌نیز‌توسط‌وحی‌به‌ذهن‌و‌زندگی‌انسان‌های‌عصر‌نزول‌‌

راه‌یافت؛‌مواردی‌چون‌توحید،‌پرستش‌خالصانه‌خدا،‌رستاخیز،‌جهاد‌در‌راه‌خدا،‌ایثار،‌انفاق،‌نماز،‌‌

در‌قبال‌جامعه،‌تدبر‌‌دعا‌و‌تضرع‌به‌درگاه‌حق،‌احترام‌به‌حقوق‌انسانها،‌حسن‌معاشرت،‌مسولیت‌‌

‌آگاهانه‌در‌هستی‌و‌موارد‌بیشمار‌دیگر.‌

با‌توجه‌به‌حقایق‌انکار‌ناپذیر‌فوق،‌چگونه‌می‌توان‌با‌نظر‌به‌تعدادی‌از‌امورانگشت‌شمار‌تایید‌شده،‌‌

‌به‌تاثیر‌پذیری‌قرآن‌از‌فرهنگ‌جاهلیت‌حکم‌نمود؟‌

 مطلب دهم:چگونگی سخن گفتن خدا با پیامبر 

چگونگی‌سخن‌گفتن‌خدا‌با‌پیامبران‌‌به‌نظر‌می‌رسد‌نظریه‌رویا‌های‌رسولَّنه‌نه‌تنها‌که‌‌در‌مورد‌‌

‌:به‌این‌مسئله‌پاسخی‌نداده‌که‌اساسا‌آن‌را‌انکار‌نموده‌است‌

شما‌که‌می‌گویید‌قرآن‌کلام‌خدا‌بوده،‌همین‌که‌بفرمایید‌کلام،‌این‌کلام‌نظریه‌ای‌می‌خواهد،‌چگونه‌‌‌‌"

ه‌است؟‌ببینید‌اینکه‌بگوییم‌خدایی‌که‌بی‌جهت‌است‌و‌بی‌مثل‌و‌مانند‌است‌‌خدا‌با‌پیامبرانش‌حرف‌زد‌

‌280"‌و‌بدون‌اعضا‌و‌جوارح‌است،‌چگونه‌با‌پیامبرانش‌حرف‌می‌زند؟‌

‌تحلیل:‌

بوده‌که‌‌ایمان‌به‌خدا‌و‌کتابهای‌او،‌اعتقاد‌به‌این‌است‌که‌قرآن‌کلام‌خدا‌‌از‌امور‌بدیهی‌در‌ارتباط‌به‌‌
و‌مخلوق‌نمی‌باشد‌و‌از‌جانب‌الله‌آغاز‌و‌به‌او‌باز‌می‌گردد.‌از‌جمله‌دلَّیلی‌که‌به‌‌‌‌است‌‌‌نازل‌شده‌

‌صفت‌کلام‌به‌الله‌متعال‌دلَّلت‌می‌کند‌می‌توان‌به‌موارد‌ذیل‌اشاره‌نمود:‌‌

الف(‌الله‌متعال‌‌عقلا‌و‌شرعا‌به‌صفت‌کلام‌موصوف‌شده‌است‌و‌از‌همین‌جهت‌الوهیت‌گوساله‌را‌‌
{‌سخن‌گفتن‌نبود‌نفی‌کرده‌که‌قادر‌به‌‌ ا‌أنَاهُ‌لَّ‌یكَُلِّمُهُمإ ‌یرََوإ ‌‌281}ألََمإ

ا‌‌:‌‌قول‌الله‌متعال‌است‌که‌‌می‌فرماید‌‌الله‌جل‌جلاله‌این‌‌‌‌برای‌‌اثبات‌کلامدیگر‌‌ادله‌‌ب(‌‌ازجمله‌‌ }وَلمَا
‌‌282جَاءَ‌مُوسَى‌لِمِیقَاتِناَ‌وَكَلامَهُ‌رَبُّهُ{‌

 
 1395ثور‌‌‌14بی‌بی‌سی‌فارسی،‌رویا‌های‌رسولَّنه،‌‌برنامه‌پرگار280
اي‌‌بعد‌از‌)‌رفتن‌(‌موسي‌)‌به‌كوه‌طور‌براي‌مناجات‌رب‌غفور‌(‌،‌قوم‌او‌از‌زیورهایشان‌گوساله.‌ترجمه:‌)‌148سوره‌اعراف:‌ 281

تنها‌با‌مهارتي‌كه‌سامري‌در‌آن‌به‌كار‌گرفته‌بود‌(‌صداي‌گاو‌داشت‌.‌مگر‌جاني‌(‌بود‌و‌)‌ساختند‌و‌آن‌را‌معبود‌خود‌گرفتند‌كه‌پیكر‌)‌بي
‌(‌كندگوید‌و‌به‌راهي‌ایشان‌را‌راهنمائي‌نمياي‌با‌آنان‌سخن‌نميگونهدیدند‌كه‌چنین‌پیكر‌گوسالهنمي

‌.‌فتهنگامي‌كه‌موسي‌به‌میعادگاه‌ما‌آمد‌و‌پروردگارش‌با‌او‌سخن‌گترجمه:‌.‌ترجمه:‌‌143سوره‌اعراف:‌ 282
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‌أحََدٌ‌‌ونه‌که‌در‌این‌آیه‌به‌آن‌تصریح‌شده‌است:‌‌کلام‌الله‌می‌باشد‌همانگ‌‌‌ج(‌قرآن‌عظیم‌الشان‌نیز وَإنِإ
مَعَ‌كَلامََ‌الّلَِّ‌ هُ‌حَتاى‌یسَإ تجََارَكَ‌فَأجَِرإ رِكِینَ‌اسإ نَ‌الإمُشإ ‌283مِّ

نازل‌کرده‌است‌و‌مخلوق‌نمی‌‌‌‌صلى الله عليه وسلم‌آن‌را‌بر‌پیامبرش‌محمد‌‌‌بوده‌که‌پس‌قرآن‌کلام‌نازل‌شده‌الله‌متعال‌‌
و‌ادعای‌مخلوق‌بودن‌قرآن‌باطل‌است‌‌‌‌ه‌اند‌معتزله‌و‌موافقان‌آنها‌ادعا‌کرد‌باشد‌آنگونه‌که‌جهمیه‌و‌‌

زیرا‌قرآن‌از‌علم‌خداست‌و‌علم‌او‌مخلوق‌بوده‌نمی‌تواند.‌و‌از‌پاسخ‌های‌ائمه‌ای‌مانند‌امام‌احمد‌به‌‌
‌284معتزله‌نیز‌همین‌است‌که‌‌قرآن‌از‌علم‌خداست‌و‌علم‌او‌سبحان‌و‌تعالی‌مخلوق‌بوده‌نمی‌تواند.‌

کلام‌برای‌الله‌متعال‌ثابت‌است‌و‌کلام‌الله‌متعال‌صفتی‌از‌صفات‌او‌بوده‌که‌حقیقی‌و‌لَّئق‌به‌‌‌‌پس‌‌
و‌به‌هر‌گونه‌که‌اراده‌کند‌تکلم‌می‌کند‌به‌حرف‌و‌صوت‌مسموع،‌و‌‌شأن‌او‌تعالی‌میباشد‌و‌هر‌موقع‌‌

‌.‌کلام‌او‌تعالی‌مانند‌دیگر‌صفاتش‌‌منزه‌از‌هر‌مشابهتی‌با‌کلام‌مخلوق‌می‌باشد‌

نکته‌دیگر‌اینکه،‌لَّزمه‌سخن‌گفتن‌خدا،‌داشتن‌اعضا‌و‌جوارح‌نیست‌که‌در‌صورت‌عدم‌وجود‌آن‌‌
مشکلی‌در‌فهم‌کلام‌خدا‌به‌وجود‌آید.‌و‌اگر‌هم‌چگونگی‌نزول‌وحی‌یا‌سخن‌گفتن‌خدا‌را‌ندانیم،‌باز‌‌

گوید،‌پس‌‌هم‌دلیل‌نمی‌شود‌صفت‌کلام‌خدا‌را‌نفی‌کنیم‌و‌بگوییم‌چون‌نمی‌دانیم‌خدا‌چگونه‌سخن‌می‌‌
،‌این‌سخن‌غیر‌علمی‌و‌منطقی‌در‌آن‌وجود‌‌به‌سخن‌گفتن‌نیست‌خدا‌سخن‌نمی‌گوید‌و‌یا‌اینکه‌قادر‌‌

همچنین‌از‌تکلم‌‌285در‌قرآن‌عظیم‌الشان‌به‌صراحت‌از‌کلام‌و‌تکلم‌الهی‌صحبت‌به‌میان‌آمده‌‌‌.ندارد‌
شواهدی‌بیان‌شده‌است،‌آیا‌تمام‌این‌ها‌به‌این‌‌‌‌289و‌جوارح‌انسان‌‌‌288،‌دوزخ287،‌کوها‌286آسمانها،‌زمین‌‌

‌معناست‌که‌لَّزمه‌تکلم‌و‌صحبت‌کردن،‌جوف،‌زبان،‌لب‌و‌دندان‌باشد؟!!!‌‌

 مطلب یازدهم: متا فیزیک وصال 

تمایزی‌‌‌‌سروش‌برای‌اثبات‌این‌مطلب‌که‌قرآن،‌کلام‌پیامبر‌است‌و‌اصلا‌میان‌کلام‌خدا‌و‌کلام‌پیامبر‌

جهان‌سخن‌می‌گوید.‌یعنی‌چون‌میان‌خدا‌و‌خلق‌فاصله‌نیست‌پس‌کلام‌‌نیست،‌از‌رابطه‌میان‌خدا‌و‌‌

پیامبر‌عین‌کلام‌خداست.‌وی‌این‌دیدگاه‌خود‌را‌”‌متافیزیک‌قرب‌و‌وصال“‌و‌دیدگاه‌مخالفان‌خود‌را‌‌

"متافیزیک‌بعُد‌و‌فراق"‌نامیده‌است.‌به‌باور‌سروش‌کسانی‌که‌از‌این‌جدایی‌سخن‌می‌گویند‌دارای‌‌

که‌میان‌خدا‌و‌مخلوقاتش‌فاصله‌می‌اندازند‌و‌طرف‌دار‌این‌نظریه‌اولَّ‌باید‌پیش‌‌‌‌متافیزیکی‌هستند‌

‌290فرض‌هایش‌را‌بیان‌کند،‌ثانیا‌دلَّیلش‌را.‌

"‌من‌در‌طرح‌خودم،‌در‌جهان‌بینی‌و‌در‌باب‌مسئله‌خدا‌و‌خلق‌و‌نسبت‌آن‌دو،‌به‌چنین‌فاصله‌ای‌‌

به‌‌ این‌است‌که‌ بود.‌منظورم‌ قائل‌ نباید‌هم‌ نیستم‌و‌ فلسفه‌‌قائل‌ در‌ یا‌دست‌کم‌ بینش‌اسلامی،‌ لحاظ‌

اسلامی،‌چنین‌رأیی‌وجود‌ندارد.‌این‌که‌این‌صدا،‌این‌وحی،‌از‌درون‌پیامبر‌می‌جوشیده‌یا‌از‌بیرون‌‌

پیامبر‌به‌او‌القاء‌و‌تزریق‌می‌شده،‌فقط‌در‌نسبت‌با‌ماست.‌ماییم‌که‌چنین‌بیرون‌و‌درونی‌را‌مطرح‌‌

 
)‌اي‌پیغمبر‌!‌(‌اگر‌یكي‌از‌مشركان‌)‌و‌كافراني‌كه‌به‌شما‌دستور‌جنگ‌با‌آنان‌داده‌شده‌است‌(‌از‌تو‌پناهندگي‌‌.‌ترجمه:‌6سوره‌توبه:‌ 283

‌طلبید‌،‌او‌را‌پناه‌بده‌تا‌كلام‌خدا‌)‌یعني‌آیات‌قرآن‌(‌را‌بشنود‌
‌3-2ص‌14الواسطیة،‌ج‌‌،‌شرح‌علي‌محمد‌‌بن‌الغفیص،‌یوسف 284

285‌﴿ ‌﴾ِ مَعَ‌كَلَامَ‌اللَّا هُ‌حَتاى‌یَسإ تجََارَكَ‌فأَجَِرإ رِكِینَ‌اسإ ‌أحََدٌ‌مِنَ‌الإمُشإ ِ‌ ،‌وقال﴿‌(6توبة:)سوره‌ وَإِنإ لوُا‌كَلَامَ‌اللَّا ‌یبَُدِّ ُ‌‌‌﴿‌‌(15فتح:)سوره‌ یرُِیدوُنَ‌أنَإ وَكَلامَ‌اللَّا

لِیمًا ا‌جَا‌‌﴿‌ :،‌وقوله‌تعالى(164نساء:‌)‌سوره‌‌﴾‌‌مُوسَى‌تكَإ ‌(‌143أعراف:‌‌)‌سوره‌‌﴾‌‌ءَ‌مُوسَى‌لِمِیقاَتنِاَ‌وَكَلامَهُ‌رَبُّهُ‌وَلَما
هًا‌قاَلتَاَ‌أتَیَإناَ‌طَا‌ ﴿‌286 ‌كَرإ عًا‌أوَإ ضِ‌ائِإتِیاَ‌طَوإ توََى‌إلَِى‌السامَاءِ‌وَهِيَ‌دخَُانٌ‌فَقاَلَ‌لَهَا‌وَلِلأرإ ‌(‌11فصلت:‌)سوره‌‌ئِعِینَ﴾‌ثمُا‌اسإ
ناَ‌مَعَ‌داَوُدَ‌الإجِباَلَ‌‌﴿‌ 287 رإ نَ﴾‌وَسَخا ‌(‌79أنبیاء:‌)سوره‌‌‌یسَُبِّحإ
‌مَزِیدٍ﴾‌ ﴿‌288 ‌مِنإ تلَأإتِ‌وَتقَوُلُ‌هَلإ مَ‌نَقوُلُ‌لِجَهَنامَ‌هَلِ‌امإ ‌(‌30)سوره‌ق:‌یَوإ
ءٍ﴾‌‌﴿‌ 289 ‌شَيإ ُ‌الاذِي‌أنَطَقَ‌كُلا ‌عَلیَإناَ‌قاَلوُا‌أنَطَقنََا‌اللَّا ‌(21فصلت:‌)سوره‌‌‌لِمَ‌شَهِدإتمُإ

 1386،‌زمستان‌‌74،‌ص‌‌15مجله‌آفتاب،‌شماره‌‌سروش،‌290
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ر‌مورد‌خداوند‌که‌ما‌قائلیم‌همه‌جا‌هست‌و‌برای‌او‌هیچ‌جایی‌‌می‌کنیم‌و‌بین‌آنها‌فرق‌می‌گذاریم.‌د‌

مناسب‌تر‌از‌جای‌دیگر‌نیست‌و‌هیچ‌جایی‌به‌او‌نزدیک‌تر‌از‌جای‌دیگر‌نیست،‌فرقی‌ندارد‌بگوییم‌‌

‌291نا"‌بر.‌به‌قول‌مولَّ‌مخداوند‌از‌درون‌پیامبر‌سخن‌می‌گوید‌یا‌از‌بیرون‌پیا‌

‌292دراز‌و‌کوته‌آنجا‌که‌خداست‌این‌دراز‌و‌کوتهی‌مر‌جسم‌راست‌‌‌‌‌چه‌

سروش‌در‌این‌جا‌مغالطه‌می‌کند،‌چرا‌که‌مسئله‌اصلا‌این‌نیست‌که‌خدا‌از‌درون‌پیامبر‌سخن‌می‌‌

گوید‌یا‌از‌بیرون‌یا‌از‌وجود‌او،‌بلکه‌مسئله‌این‌است‌که‌آیا‌پیامبر‌علت‌فاعلی‌وحی‌بوده‌یا‌علت‌قابلی‌‌

به‌افاضه‌وجود‌به‌همه‌موجودات‌و‌رابطه‌فاعلیت‌‌‌‌وحی.‌نسبت‌خدا‌با‌پیامبر‌یا‌کل‌عالم‌هستی‌مربوط

خدا‌با‌مخلوقات‌است‌و‌دراین‌جا‌میان‌رابطه‌خداوند‌با‌پیامبر‌و‌با‌دیگر‌موجودات‌فرقی‌نیست.‌مسئله‌‌

در‌این‌جا‌مربوط‌به‌افاضه‌وحی‌به‌پیامبر‌است‌و‌این‌که‌آیا‌مفیض‌وحی‌خداست‌یا‌پیامبر؟‌کسی‌که‌‌

ر‌می‌جوشیده‌یا‌وحی‌ثمره‌و‌میوه‌شخصیت‌پیامبر‌است،‌پیامبر‌را‌‌ادعا‌می‌کند‌وحی‌از‌درون‌پیامب

هم‌علت‌فاعلی‌وحی‌و‌هم‌علت‌قابلی‌آن‌می‌داند،‌درحالی‌که‌در‌رابطه‌خدا‌با‌موجودات،‌خدا‌علت‌‌

فاعلی‌است‌و‌دیگر‌موجودات‌معلول‌یا‌قابل‌اند.کسی‌که‌می‌گوید‌وحی‌از‌درون‌شخصیت‌پیامبر‌می‌‌

حی‌از‌خارج‌از‌وجود‌پیامبر‌به‌او‌افاضه‌می‌شده؛‌دو‌مسئله‌جداگانه‌را‌‌جوشیده‌وکسی‌که‌می‌گوید‌و

مطرح‌می‌کنند‌و‌این‌هم‌ربطی‌به‌نسبت‌ما‌با‌عالم‌بیرون‌و‌عالم‌درون‌ندارد،‌تا‌بگوییم‌درون‌و‌بیرون‌‌

‌293برای‌ما‌دو‌چیز‌اند،‌اما‌برای‌خداوند‌یکی‌هستند.‌

دیدگاه‌خود‌را‌"‌متافیزیک‌قرب‌و‌وصال"‌و‌دیدگاه‌‌قسمی‌که‌بیان‌شد‌سروش‌در‌باب‌تحلیل‌وحی‌‌

مخالفان‌خود‌را‌"‌متافیزیک‌بعد‌و‌فراق"‌می‌نامد.‌به‌زعم‌وی،‌طرف‌داران‌متافیزیک‌بعد‌و‌فراق‌‌

معتقد‌اند‌که‌پیامبر‌در‌وحی‌دخالت‌نداشته‌است،‌در‌واقع‌پیامبر‌را‌چونان‌یک‌خطیب‌و‌بلند‌گو‌تصور‌‌

ند‌گو‌طریقیت‌و‌ابزاریت‌محض‌دارد‌و‌این‌کجا‌و‌نزول‌قرآن‌بر‌قلب‌‌کرده‌اند.‌"‌یعنی‌پیامبر‌چون‌بل‌

‌کجا".‌‌صلى الله عليه وسلم‌‌محمد‌

و‌عموم‌از‌وحی،‌پیامبر‌را‌مانند‌یک‌بلند‌گو‌و‌ضبط‌صوت‌می‌‌‌‌جح‌در‌مورد‌این‌مطلب‌که‌تلقی‌را

داند،‌باید‌گفت‌که‌این‌تشبیه‌درست‌نیست،‌زیرا‌نیل‌و‌رسیدن‌به‌مقام‌دریافت‌کنندگی‌وحی،‌مقام‌و‌‌

‌‌شخص‌به‌چنان‌مرتبه‌می‌نیست‌که‌بتوان‌آن‌را‌با‌ضبط‌صوت‌و‌بلند‌گو‌مقایسه‌کرد.‌باید‌خود‌‌منزلت‌ک
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والَّیی‌از‌کمال‌دست‌یافته‌باشد‌تا‌شایستگی‌دریافت‌وحی‌را‌داشته‌باشد.‌از‌همین‌جهت‌است‌که‌می‌‌

‌294گوییم‌از‌جهاتی‌شخصیت‌پیامبر‌در‌دریافت‌وحی‌موضوعیت‌داشته‌نه‌طریقیت.‌

را‌شارح‌و‌مبین‌قرآن‌معرفی‌نموده‌است‌و‌و‌طوطی‌و‌مقلد‌دانستن‌‌‌‌صلى الله عليه وسلم د‌قرآن‌پیامبراز‌جهتی‌دیگر‌خو

‌محض‌به‌هیچ‌وجه‌مناسبتی‌با‌شخصیت‌پیامبرصلى الله عليه وسلم‌در‌فرایند‌وحی‌ندارد.‌

سروش‌گاه‌برای‌بیان‌مطالب‌خود‌به‌جای‌استدلَّل‌از‌تشبیه‌استفاده‌می‌کند،‌در‌نسبت‌خدا‌با‌وحی‌از‌‌

گوید.‌همان‌گونه‌که‌باغبان‌بذر‌می‌کارد‌تا‌درخت‌میوه‌بدهد‌و‌میوه‌‌نسبت‌باغبان‌با‌درخت‌سخن‌می‌

نیز‌محصول‌درخت‌است،‌‌خداوند‌هم‌برای‌ارسال‌وحی‌پیامبر‌را‌مبعوث‌می‌کند‌تا‌ازدرون‌او‌وحی‌‌

‌بجوشد.‌

بدهد‌را این‌که‌خدا‌میوه‌ این‌است‌که‌د‌ه‌"‌نمی‌گوییم‌خدا‌میوه‌نمی‌دهد.‌می‌گوییم‌برای‌ ختی‌‌رش‌

درخت‌میوه‌بدهد.‌نمی‌گوییم‌خدا‌سخن‌نمی‌گوید،‌می‌گوییم‌برای‌این‌که‌خدا‌سخن‌بگوید‌‌‌‌بیافریند‌و‌آن‌

‌295راهش‌این‌است‌که‌پیامبر‌سخن‌بگوید‌و‌سخنش‌سخن‌خدا‌شمرده‌شود"‌

در‌مثال‌فوق‌محتوای‌میوه‌برخاسته‌از‌خود‌درخت‌و‌ثمره‌آن‌است،‌درحالی‌که‌در‌وحی‌بنا‌نیست‌که‌‌

پیامبر‌‌ ثمره‌وجود‌ آن‌ که‌‌محتوای‌ است‌ این‌ ارسال‌وحی‌ راه‌ این‌روی‌ از‌ باشد.‌ او‌ های‌ اندوخته‌ و‌

شخصیت‌پیامبر‌پس‌از‌رشد‌و‌شکوفایی‌فقط‌دریافت‌کننده‌وحی‌باشد‌تا‌هیچ‌گونه‌دخالتی‌در‌اصل‌‌

‌محتوای‌وحی‌نداشته‌‌باشد.‌

سروش‌که‌‌به‌هر‌نحوی‌می‌خواهد‌شخصیت‌پیامبر‌را‌در‌اصل‌پدیده‌وحی‌دخالت‌دهد‌در‌ادامه‌مطالب‌‌

‌خویش‌می‌گوید:‌

"‌حتی‌در‌همان‌تصویر‌خطیب‌و‌بلندگو‌هم،‌بلند‌گو‌بیکار‌نمی‌نشیند‌و‌محدودیت‌خود‌را‌بر‌صدای‌‌

‌296می‌کند."‌خطیب‌تحمیل‌

‌در‌خور‌نای‌است‌نه‌در‌خورد‌مرد‌‌‌‌‌‌‌‌‌رد‌دم‌که‌مرد‌نایی‌اندر‌نای‌ک‌

 
 9نقدی‌بر‌نقد‌"‌نه‌طوطی‌مقلد،‌نه‌زنبور‌مولد"‌عبدالله‌نصری،‌ص‌‌294
 مقاله‌بشر‌و‌بشیر،‌سروش‌‌295
‌1386،‌ویب‌سایت‌رسمی‌سروش،‌حوت‌پاسخ‌عبدالکریم‌سروش‌به‌آیت‌الله‌جعفر‌سبحانی‌ بشر‌و‌بشیر،‌296
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ی‌از‌محمد،‌آب‌از‌‌"‌چنین‌است‌که‌معنای‌بی‌صورت‌از‌خدا‌و‌صورت‌از‌محمد‌است.‌دم‌از‌خدا‌و‌ن

خدا‌و‌کوزه‌از‌محمد‌است؛‌خدایی‌که‌بحر‌وجود‌خود‌رادر‌کوزه‌کوچک‌شخصیتی‌به‌نام‌محمد‌بن‌‌

‌297می‌ریزد‌و‌لذا‌همه‌چیز‌یک‌سره‌محمدی‌می‌شود"‌ صلى الله عليه وسلم عبدالله‌

در‌نقد‌مطالب‌فوق‌باید‌گفت‌که‌اولَّ،‌بر‌اساس‌نظریه‌تجربه‌نبوی،‌سروش‌نمی‌تواند‌از‌تشبیه‌"آب‌از‌‌

خدا‌و‌کوزه‌از‌محمد‌‌است"‌‌استفاده‌کند؛‌چرا‌که‌طبق‌نظر‌او‌پیامبر‌کوزه‌نیست‌که‌فقط‌ظرفی‌باشد‌‌

از‌آب‌است.‌‌‌‌که‌آب‌را‌در‌خود‌جای‌می‌دهد؛‌بلکه‌پیامبر‌چون‌در‌اصل‌وحی‌دخالت‌می‌کند،‌جزئی

بنابر‌این،‌پیامبر‌نمی‌تواند‌مانند‌ضبط‌صوت‌یا‌کوزه،‌ظرف‌محض‌باشد.‌تشبه‌آب‌از‌خدا‌و‌کوزه‌از‌‌

‌از‌وحی‌سازگار‌است.‌محمداست‌با‌تصور‌سنتی‌

ثانیا،‌ارسال‌وحی‌به‌مردم‌همراه‌با‌محدویت‌هایی‌است؛‌یعنی‌به‌فرض‌این‌که‌حقیقت‌وحی‌را‌نتوان‌‌

رائه‌کرد،‌آیا‌اولی‌‌آن‌نیست‌که‌این‌محدودیت‌کمتر‌شود؟‌یعنی‌خداوند‌‌بی‌هیچ‌محدودیتی‌به‌مردم‌ا

کاری‌کند‌که‌با‌عدم‌دخالت‌شخصیت‌پیامبر‌در‌وحی‌از‌محدودیت‌های‌ارسال‌وحی‌کاست‌شود؟‌دراین‌‌

‌جا‌نیز‌ترجیح‌با‌پذیرش‌تلقی‌سنتی‌از‌وحی‌است.‌

ال‌معنا‌تاکید‌می‌ورزد؛‌اما‌هیچ‌‌هم‌همواره‌بر‌محدودیت‌های‌زبانی‌در‌انتق‌‌مولَّنا‌جلال‌الدین‌بلخی

گاه‌از‌این‌مطلب‌نتیجه‌نمی‌گیرد‌که‌معنای‌بی‌صورت‌از‌خدا‌و‌الفاظ‌صورت‌بخش‌به‌معنا‌از‌پیامبر‌‌

‌است.

 راه هموار است و زيرش دام ها       قحطی معنا ميان نام ها

 لفظ ها و نام ها چون دام هاست       شيرين ريگ آب عمر ماست 

                       ***** 

 خود طواف آن که او شد بين بود        فوق قهرو لطف و کف و دين بود 

 زان نيامد يک عبارت در جهان          که نهان است و نهان است و نهان 

 298آدمی آمد پديد زآن که اين اسماء و الفاظ حميد           از گلابه 
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 درباره قرآن وم: رد نظریات سروش دمبحث 

 مطلب اول: احکام منافی عدالت و کرامت انسانی

عدالت‌و‌کرامت‌انسانی‌موضوع‌‌بسیار‌مهمی‌بوده‌که‌پایه‌بسیاری‌از‌حقوق‌و‌امتیازات‌انسانی‌را‌‌

ان‌‌سکولَّر.  شود‌دهد،‌حقوقی‌که‌نه‌تنها‌قابل‌سلب‌نیست‌بلکه‌از‌مبانی‌حقوق‌بشر‌تلقی‌می‌تشکیل‌می‌

آمیز‌‌و‌منافی‌‌ند‌برخی‌احکام‌اسلامی‌مانند‌قصاص‌و‌حدود‌الهی‌خشونت‌معتقد‌‌‌به‌اصطلاح‌روشنفکر‌

سروش‌نیز‌با‌قرار‌گرفتن‌در‌صف‌آنها،‌این‌احکام‌را‌منافی‌عدالت‌و‌کرامت‌‌کرامت‌انسانی‌می‌باشد.‌‌

‌انسانی‌می‌داند.‌

 تحلیل:‌

های‌دینی‌اعم‌از‌‌بسیاری‌از‌آموزه‌‌‌که‌های‌مهم‌انسان‌برخورداری‌از‌حق‌کرامت‌است‌یکی‌از‌ویژگی‌

بر‌فرض‌صدق‌‌‌‌.آن‌تأکید‌دارند‌‌‌پایبندی‌به‌بر‌کرامت‌انسان‌و‌لزوم‌‌‌‌صلى الله عليه وسلمصحیح‌پیامبر‌‌قرآن‌و‌روایات‌

برای‌حفظ‌‌ها‌مواردی‌از‌خشونت‌هستند‌که‌مجاز‌و‌قانونی‌اند‌که‌این‌‌،کلمه‌خشونت‌بر‌احکام‌اسلامی

حقوق‌جامعه‌اسلامی،‌رعایت‌عدالت‌و‌حفظ‌امنیت‌در‌جامعه‌و‌مهار‌هر‌چه‌بیشتر‌خشونت‌و‌ظلم‌‌

‌.وضع‌شده‌اند‌

 کرامت انسانی 

کرامت‌در‌لغت‌به‌معنای‌ارزش،‌عزت،‌شرافت،‌انسانیت،‌شأن،‌مقام،‌سخاوت،‌بزرگواری،‌بزرگوار‌‌

 299.‌داشتن‌کسی‌است‌

‌وَ‌‌‌‌﴿ترین‌دلیل‌بر‌کرامت‌ذاتی‌انسان‌از‌دیدگاه‌اسلام،‌آیه‌‌مهم‌ ‌فِی‌الإبرَِّ نا‌بنَِی‌آدمََ‌وَ‌حَمَلإناهُمإ مإ وَ‌لَقَدإ‌کَرا

‌مِنَ‌الطایِّباتِ‌ رِ‌وَ‌رَزَقإناهُمإ ‌عَلى‌الإبحَإ لإناهُمإ ‌خَلقَإنا‌تفَإضِیلًا‌‌وَ‌فَضا نإ  .است‌‌300﴾ ‌کَثِیرٍ‌مِما

 
 ٫۱۸۲۳۰،‌ص‌۱۲نامه‌دهخدا،‌ج‌دهخدا،‌علی‌اکبر،‌لغت‌299
های‌راهوار(‌حمل‌کردیم‌و‌از‌‌ها‌را‌در‌خشکى‌و‌دریا،‌)بر‌مرکبما‌آدمیزادگان‌را‌گرامى‌داشتیم‌و‌آن‌.‌ترجمه:‌‌۷۰آیهاسراء،‌سوره‌‌300

 ایم،‌برترى‌بخشیدیم‌ها‌را‌بر‌بسیارى‌از‌موجوداتى‌که‌خلق‌کردههای‌پاکیزه‌به‌آنان‌روزى‌دادیم‌و‌آنانواع‌روزی



 

93 
 

تقوا‌و‌ایمان”‌است.‌خداوند‌متعال‌‌‌‌های‌دینی،‌”رامت‌اکتسابی‌بر‌اساس‌آموزهترین‌معیار‌و‌محور‌کمهم‌

‌ذکََرٍ‌وَ‌أنُإثى‌‌‌﴿فرماید:‌‌در‌این‌باره‌می‌ ‌مِنإ ‌‌‌‌یا‌أیَُّهَا‌النااسُ‌إِناا‌خَلَقإناکُمإ ‌شُعوُباً‌وَ‌قَبائلَِ‌لِتعَارَفوُا‌إنِا وَ‌جَعلَإناکُمإ

‌إِ‌ ِ‌أتَإقاکُمإ ‌عِنإدَ‌اللَّا رَمَکُمإ َ‌عَلِیمٌ‌خَبِیرٌ‌أکَإ ‌اللَّا ‌301﴾‌نا

 خشونت و نقض کرامت انسان

کرامت‌انسانی‌هم‌در‌منابع‌شرعی‌و‌هم‌متون‌بین‌المللی‌مورد‌تأکید‌قرار‌گرفته‌است.‌کرامت‌انسانی‌‌

صرف‌نظر‌از‌نژاد،‌سن،‌جنس،‌دین‌و‌اعتقادات‌شخص‌و‌صرف‌نظر‌از‌اتهامی‌که‌به‌فرد‌منسوب‌‌

ها‌باید‌رعایت‌شود.‌لذا‌هر‌اقدامی‌که‌‌افراد‌فقط‌به‌سبب‌انسان‌بودن‌آن‌شده‌است،‌در‌خصوص‌کلیه‌‌

 .موجب‌تحقیر‌و‌توهین‌به‌افراد‌گردد‌مخالف‌کرامت‌انسانی‌است‌

شود‌مسئله‌مجازات‌مجرم‌است.‌‌یکی‌از‌مسائلی‌که‌امروزه‌در‌مورد‌رعایت‌کرامت‌انسان‌مطرح‌می‌

جزا‌باید‌به‌رعایت‌کرامت‌انسانی‌توجه‌کند‌و‌هر‌‌بسیاری‌از‌مدافعان‌حقوق‌بشر‌مدعّی‌اند‌حقوق‌‌

است‌مجازات‌‌ دیدگاه‌مدعّی‌ این‌ برداشته‌شود.‌ باید‌ انسان‌شود‌ تحقیر‌ به‌شکلی‌موجب‌ مجازاتی‌که‌

قصاص‌و‌اجرای‌حد‌بر‌مجرم‌از‌جمله‌‌‌302اسلامی‌با‌کرامت‌انسانی‌ناسازگار‌بوده‌و‌خشونت‌زاست.

‌.‌ت‌زا‌معرفی‌شده‌اند‌هایی‌هستند‌که‌به‌عنوان‌عوامل‌خشونمجازات‌

 برخی احکام جزایی اسلام

شود‌به‌منظور‌جلوگیری‌از‌انحرافات‌اخلاقی‌‌بسیاری‌از‌قوانینی‌که‌در‌یک‌جامعه‌وضع‌و‌اجرا‌می

و‌هرج‌و‌مرج‌و‌بی‌نظمی‌در‌آن‌جامعه‌است.‌به‌همین‌منظور‌مردم‌به‌سوی‌برخی‌اعمال‌دعوت‌شده‌‌

ری‌ضرر‌یا‌منافع‌برای‌تحقق‌این‌هدف‌کافی‌نبوده‌و‌‌و‌از‌برخی‌دیگر‌منع‌شده‌اند؛‌ولی‌صرف‌یادآو

ها‌به‌عنوان‌‌به‌ناچار‌برای‌هر‌یک‌از‌مواد‌قانون‌ضمانت‌اجرایی‌قرار‌داده‌شده‌است‌که‌برخی‌از‌آن‌

جبران‌خسارت‌و‌برخی‌جنبه‌تنبیهی‌دارد.‌ادیان‌آسمانی‌و‌مشخصاً‌دین‌اسلام‌هم‌از‌این‌قائده‌مستثنی‌‌

‌.خود‌قرار‌داده‌اند‌‌‌زء‌قوانیننبوده‌و‌مجازات‌مجرمین‌را‌ج

 

 
ها‌‌ها‌قرار‌دادیم‌تا‌یکدیگر‌را‌بشناسید‌)اینها‌و‌قبیلهریدیم‌و‌شما‌را‌تیرهاى‌مردم!‌ما‌شما‌را‌از‌یک‌مرد‌و‌زن‌آف‌٫۱۳آیهحجرات،‌‌سوره‌‌301

 ترین‌شما‌نزد‌خداوند‌با‌تقواترین‌شماست‌خداوند‌دانا‌و‌آگاه‌است‌ملاک‌امتیاز‌نیست(،‌گرامى
 ۱۸۰کرامت‌انسان‌در‌قرآن،‌‌ص‌،‌یدالله‌پور،‌بهروز‌302
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 قصاص -１

قصاص‌یعنی‌با‌فرد‌مجرم‌همان‌کاری‌بشود‌که‌وی‌با‌دیگری‌انجام‌داده‌است‌و‌ماخوذ‌از‌کلام‌عرب‌

‌می‌باشد‌که‌هرگاه‌فردی‌مثل‌کاردیگری‌را‌انجام‌داد‌می‌گویند:‌"‌اقتص‌أثر‌فلان"‌

پیگیری‌ردّ‌)‌جای‌پای‌(‌و‌بازگشت‌‌راغب‌اصفهانی‌می‌گوید:‌قصاص‌ماخوذ‌از‌"‌قص"‌به‌معنای‌‌

 است.

‌.سوره‌مائده‌به‌قصاص‌و‌احکام‌آن‌اشاره‌شده‌است‌‌۴۵سوره‌بقره‌و‌آیه‌۱۷۸در‌آیه‌‌

 حدود‌الهی‌ -۲

گویند‌که‌چگونگی‌‌در‌اصطلاح‌به‌مجازاتی‌می‌‌‌که‌‌های‌مجازات‌اسلامی‌اجرای‌حد‌است‌یکی‌از‌ویژگی‌

‌‌‌303ات‌قرآن‌بیانگر‌مجازات‌حد‌هستند.‌و‌اندازه‌آن‌از‌سوی‌شارع‌مشخص‌شده‌است.‌برخی‌آی

 های اسلامی فلسفه و اهداف مجازات 

یابی‌به‌هدف‌یا‌اهداف‌خاصی‌را‌مدّ‌نظر‌دارند.‌چرا‌که‌مقررات‌را‌شارع‌‌های‌اسلامی‌دست‌مجازات‌

به‌طور‌کلی‌از‌اثر‌تطبیق‌حدود‌‌‌‌گذاری‌مبتنی‌بر‌حکمت،‌امری‌هدفمند‌است.حکیم‌وضع‌کرده‌و‌قانون‌

و‌مجازات‌های‌اسلامی‌ضروریات‌مجتمع‌اسلامی‌که‌حفظ‌دین،‌نسب،‌عقل‌،‌ناموس‌و‌مال‌می‌باشد‌‌

‌:کنیمهای‌اسلامی‌اشاره‌می‌ترین‌اهداف‌مجازات‌اینک‌به‌برخی‌از‌مهم‌‌304تامین‌می‌شود.‌

 اجرای عدالت  -۱

در‌این‌نظام‌رعایت‌‌‌‌.‌کند‌ی‌اهدافی‌را‌دنبال‌می‌نظام‌حقوقی‌اسلام‌با‌توجه‌به‌مصالح‌فردی‌و‌اجتماع‌

 305.‌ای‌برخوردار‌است‌عدالت‌در‌مقام‌قانون‌گذاری‌و‌اجرا‌از‌اهمیت‌ویژه‌

 
 ۱۸۳٫حقوق‌جزا‌در‌قرآن،‌ص‌‌هایی‌ازابراهیم‌پور‌لیالستانی،‌ابراهیم،‌‌گزیده‌303
 8ص‌‌‌1الحدود‌و‌التعزیرات‌عند‌ابن‌القیم،‌ج‌‌‌304
دِلَ‌بیَإنَکُمُ‌‌﴿‌‌305 تُ‌لِأعَإ سَلإنا‌رُسُلنَا‌باِلإبیَِّناتِ‌وَ‌أنَإزَلإنا‌مَعَهُمُ‌الإکِتابَ‌وَ‌الإمِیزانَ‌لِیَقوُمَ‌النااسُ‌باِلإقِسإط‌﴿(؛‌۱۵)شورا،‌‌﴾‌وَ‌أمُِرإ  )۲۵)حدید،‌‌﴾لَقَدإ‌أرَإ
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های‌اسلامی‌اجرای‌عدالت‌در‌جامعه‌است‌و‌معتقد‌است‌اجرای‌مجازات‌‌های‌مجازات‌یکی‌از‌ویژگی‌

قرآن‌مجید‌فلسفه‌قصاص‌را‌‌‌‌منافاتی‌با‌کرامت‌انسان‌ندارد.‌هدف‌از‌اجرای‌قصاص‌نیز‌همین‌است.‌

‌تتَاقوُنَ‌‌﴿ ‌داند‌حفظ‌حیات‌آدمیان‌می‌ لَإبابِ‌لعَلَاکُمإ ‌فِی‌الإقِصاصِ‌حَیاهٌ‌یا‌أوُلِی‌الأإ  306﴾ ‌وَ‌لکَُمإ

پروردگار‌علیم‌و‌حکیم‌برای‌صیانت‌از‌خون‌مردم‌و‌محافظت‌از‌جان‌بی‌گناهان‌و‌از‌بین‌بردن‌فتنه‌‌

قصاص‌اسلامى‌به‌هیچ‌‌در‌کانون‌آن،‌قصاص‌را‌تشریع‌و‌انجام‌آن‌را‌بر‌حکّام‌واجب‌کرده‌است،‌‌

و‌ضامن‌‌اى‌است‌به‌سوى‌حیات‌و‌زندگى‌انسانها‌که‌از‌یک‌سجویى‌ندارد‌بلکه‌دریچه‌وجه‌جنبه‌انتقام‌

حیات‌جامعه‌است؛‌زیرا‌اگر‌حکم‌قصاص‌به‌هیچ‌وجه‌وجود‌نداشت‌و‌افراد‌سنگدل‌احساس‌امنیت‌‌

افتاد‌همانگونه‌که‌در‌کشورهایى‌که‌حکم‌قصاص‌به‌کلى‌لغو‌‌گناه‌به‌خطر‌مى‌کردند،‌جان‌مردم‌بى‌مى

چرا‌که‌او‌را‌‌شده‌آمار‌قتل‌و‌جنایت‌به‌سرعت‌بالَّ‌رفته‌است.‌و‌از‌سوى‌دیگر‌مایه‌حیات‌قاتل‌است‌‌

سوم‌به‌خاطر‌لزوم‌تساوى‌و‌‌‌‌جهت‌و‌از‌‌.کند‌دارد‌و‌کنترل‌مىکشى‌تا‌حد‌زیادى‌باز‌مى‌از‌فکر‌آدم

گیرد‌و‌به‌سنتهاى‌جاهلى‌که‌گاه‌یک‌قتل‌مایه‌چند‌قتل‌و‌آن‌نیز‌‌هاى‌پى‌در‌پى‌را‌مى‌برابرى‌جلوی‌قتل‌

‌راه‌نیز‌مایه‌حیات‌جامعه‌است.‌‌دهد،‌و‌از‌این‌شد‌پایان‌مى‌هاى‌بیشترى‌مى‌به‌نوبه‌خود‌مایه‌قتل‌

تشریع‌قصاص‌به‌عنوان‌کیفر‌مناسب‌برای‌قاتل‌نفس‌محترمه،‌خود‌دلیل‌بر‌ارزشمندی‌حیات‌از‌دیدگاه‌‌

ها‌و‌تضمین‌حیات‌اجتماعی‌است؛‌چراکه‌یادآوری‌‌اسلام‌است.‌فلسفه‌تشریع‌قصاص‌تأمین‌حیات‌انسان‌

دارد‌و‌در‌نتیجه،‌‌ه‌را‌از‌ارتکاب‌جرم‌باز‌میعواقب‌کشتن‌انسان‌بی‌گناه‌تا‌حد‌زیادی‌قاتلان‌بالقو‌

‌ 307جامعه‌نیز‌از‌شرارت‌افراد‌شرور‌در‌امان‌می‌ماند‌

 اصلاح و تربیت مجرم  -۲

تربیتی‌‌مهم‌ برنامه‌ آن‌ترین‌ ترغیب‌ و‌ تشویق‌ مجرمین،‌ برای‌ سوی‌‌اسلام‌ به‌ بازگشت‌ و‌ توبه‌ به‌ ها‌

گیرد‌و‌‌ها‌مورد‌عفو‌قرار‌می‌گناه‌آن‌های‌الهی‌است.‌امیدوار‌کردن‌مجرمین‌به‌اینکه‌جرم‌و‌‌ارزش

تواند‌زمینه‌بسیار‌مناسبی‌را‌برای‌‌ها‌بهتر‌است‌می‌در‌مورد‌آن‌‌‌ها‌حتی‌از‌اجرای‌مجازات‌توبه‌آن‌

آیات‌متعددی‌از‌‌چنانچه‌‌ 308ها‌را‌به‌جامعه‌بازگرداند‌بازسازی‌روحی‌دوباره‌مجرمین‌فراهم‌نماید‌و‌آن‌

 ‌‌309تربیت‌آدمی‌دانسته‌اند.‌قرآن،‌هدف‌از‌بعثت‌پیامبران‌را‌تزکیه‌و‌‌

 
 179:آیه‌‌بقرهسوره‌‌306
سلیمی،‌عبدالحکیم،‌قصاص‌در‌اسلام،‌مجله‌تخصصی‌فقه‌و‌‌،‌185،‌ص‌1،‌ج‌‌وائع‌البیان‌تفسیر‌آیات‌الأحكامصابوني،‌محمد‌علی،‌ر‌307

 -https://elmnet.ir/article/1837880،‌2-1شماره‌‌‌1385زمستان‌،‌فقه‌و‌اصول‌ :مقاله‌نشریه،‌اصول‌
 ۱۹۷٫خسروشاهی،‌قدرت‌الله،‌فلسفه‌قصاص‌از‌دیدگاه‌اسلام،‌ص‌‌308
 ‌۱۶۴٫آیِهآل‌عمران،‌‌سوره؛‌‌۱۲۹آیه‌بقره،‌‌سوره‌؛‌‌۲آیهجمعه،سوره‌‌309
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 ی عمومی و خصوصی بازدارندگ‌-3

از‌اهداف‌مجازات‌از‌دیدگاه‌اسلام،‌بازداشتن‌مجرم‌از‌ارتکاب‌دوباره‌جرم‌و‌بازداشتن‌دیگران‌از‌‌

 .دست‌زدن‌به‌اعمال‌مجرمانه‌است‌

کشتن‌‌ با‌ برابر‌ مسلمان،‌ غیر‌ و‌ مسلمان‌ از‌ اعم‌ انسان،‌ یک‌ کشتن‌ کریم،‌ قرآن‌ نظر‌ تمامى‌‌از‌

لذا‌قصاص‌به‌عنوان‌یک‌اصل‌بازدارنده‌از‌ریختن‌خون‌بی‌گناه‌مطرح‌شده‌است‌تا‌‌‌‌310هاست.‌انسان‌

هایی‌که‌توان‌کشتن‌دیگران‌را‌دارند‌با‌مشاهده‌کیفر‌قصاص‌دست‌کشتن‌دیگران‌نزنند.‌قرآن‌‌انسان‌

‌فِی‌الإقِصاصِ‌﴿کند:‌کریم‌به‌این‌اصل‌عقلایی‌اشاره‌می‌ ‌تتَاقوُنَ‌حَیاهٌ‌یا‌أوُ‌وَ‌لکَُمإ لَإبابِ‌لعَلَاکُمإ  311﴾ لِی‌الأإ

دهد‌و‌ارکان‌‌در‌مورد‌جرایم‌مستلزم‌حدّ‌نیز‌چون‌منافع‌و‌مصالح‌اساسی‌جامعه‌را‌مورد‌تهدید‌قرار‌می

،‌طبعاً‌هدف‌اساسی‌باید‌جلوگیری‌از‌وقوع‌چنین‌جرایمی‌‌در‌خطر‌می‌باشد‌حیات‌اجتماعی‌جامعه‌‌

ی‌باید‌جلوگیری‌کرد‌و‌مصلحت‌عمومی‌را‌تأمین‌نمود،‌اگرچه‌‌اباشد.‌از‌وقوع‌این‌جرایم‌به‌هر‌وسیله‌

هایی‌که‌به‌عنوان‌حدّ‌در‌‌ممکن‌است‌بعضی‌از‌منافع‌و‌مصالح‌فردی‌از‌بین‌برود.‌لذا‌در‌مجازات‌

و‌انتشار‌جرم‌اهمیت‌بیشتری‌دارد‌و‌این‌مجازات‌‌سیستم‌کیفری‌اسلام‌وجود‌دارد‌پیشگیری‌از‌ارتکاب‌‌

رنده‌به‌حساب‌می‌آیند‌و‌ریشه‌ی‌شر‌را‌بیرون‌می‌کشند‌و‌جرم‌را‌در‌‌ها،‌به‌حقیقت‌مانع‌و‌بازدا

 312کانون‌آن‌از‌بین‌می‌برند‌و‌سبب‌ایجاد‌امنیت‌و‌آرامش‌و‌آسایش‌برای‌‌مردم‌می‌شوند.‌‌

 اسلامی‌است‌‌هایهای‌آن‌از‌دیگر‌اهداف‌مجازات‌و‌دفاع‌از‌جامعه‌و‌ارزش‌‌متضرر‌جبران‌خسارت‌

 هااعمال مجازات توجه به کرامت انسانی مجرم در 

هایی‌که‌برای‌مجازات‌ذکر‌شد‌توجه‌به‌این‌نکته‌لَّزم‌است‌که‌اسلام‌در‌عین‌توجه‌‌در‌کنار‌این‌فلسفه‌

به‌مصالح‌جامعه،‌به‌شخصیت‌مجرم‌نیز‌عنایت‌خاصی‌دارد.‌هر‌چند‌مجرم‌با‌ارتکاب‌جرم‌حرمت‌‌

نامشروعی‌هم‌دست‌یافته‌و‌احساس‌امنیت‌و‌‌های‌‌احکام‌الهی‌را‌زیر‌پا‌گذاشته‌و‌چه‌بسا‌به‌خواسته‌

 .آرامش‌جامعه‌را‌از‌بین‌برده‌اما‌اینها‌دلیل‌و‌مجوزی‌برای‌بی‌احترامی‌به‌شخصیت‌مجرم‌نیستند‌

دهد‌و‌این‌امر‌مهم‌باید‌هم‌‌همانطور‌که‌گفته‌شد‌عدالت‌پایه‌و‌اساس‌نظام‌حقوقی‌اسلام‌را‌تشکیل‌می‌

رحله‌اجرای‌کیفر‌تحقق‌پیدا‌کند.‌در‌هر‌دو‌مرحله‌باید‌‌گذاری‌و‌تشریع‌و‌هم‌در‌مدر‌مرحله‌قانون‌

 
 32سوره‌مائده:‌آِیه‌‌310
 179سوره‌بقره:‌آیه‌‌311
‌565،‌ص1،‌ج‌‌وائع‌البیان‌تفسیر‌آیات‌الأحكامصابوني،‌محمد‌علی،‌ر‌312
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شخصیت‌انسانی‌مجرم،‌از‌عمل‌و‌جرمی‌که‌انجام‌داده‌است‌جدا‌دانسته‌شود.‌بر‌همین‌اساس،‌کسی‌‌

که‌محکوم‌به‌اعدام‌شده‌را‌فقط‌باید‌اعدام‌و‌مجازات‌کرد‌و‌هیچکس‌حق‌توهین‌و‌ناسزا‌گفتن‌به‌او‌را‌‌

‌.ندارد‌

 احکام مطلب دوم: پیامبر شارع

تلقی‌من‌این‌است‌که‌شارع‌احکام‌فقهی‌‌"‌‌:‌‌می‌گوید‌چنین‌‌شریعت‌و‌احکام‌فقهی‌‌‌‌باره‌سروش‌در‌‌ 

پیامبر‌بوده‌است‌.‌شخص‌پیامبر‌در‌این‌مسائل‌قانون‌گذاری‌کرده‌است‌و‌البته‌خداوند‌بر‌قانون‌گذاری‌‌

‌‌313".‌پیامبر‌صحه‌گذاشته‌است‌

ده‌و‌همانگونه‌که‌قبلا‌بیان‌کردیم‌این‌احکام‌را‌منافی‌‌تقلی‌سروش‌از‌احکام‌فقهی‌فقط‌همین‌گفته‌ها‌نبو

‌عدالت‌و‌کرامت‌انسانی‌می‌داند.‌

با‌صرف‌نظر‌از‌مخالفت‌این‌نظر‌با‌آیات‌صریح‌قرآن‌و‌روایات‌و‌ادله‌ی‌عقلی‌در‌باب‌عصمت‌‌

وحی،‌که‌همگی‌واضع‌شریعت‌و‌احکام‌فقهی‌را‌خداوند‌می‌دانند،‌پرسش‌این‌است‌که‌اگر‌وحی‌و‌‌

تراوشات‌ذهنی‌پیامبر‌است،‌سروش‌از‌کجا‌دریافته‌‌که‌خدا‌بر‌قانون‌گذاری‌پیامبر‌صحه‌گذاشته‌‌قرآن‌‌

است؟‌عقل‌عادی‌و‌عرفی‌و‌فلسفی‌که‌از‌راه‌یابی‌به‌این‌صحه‌گذاری‌ناتوان‌است‌.‌قرآن‌هم‌که‌بنا‌‌

ه‌سخنان‌‌بر‌ادعای‌سروش‌کلام‌پیامبر‌است‌.‌اگر‌قرار‌است‌ادعاهای‌پیامبر‌را‌بپذیریم،‌چرا‌آن‌هم

‌هی‌و‌قوانین‌را‌از‌ناحیه‌ی‌خدا‌معرفی‌می‌کند؟لایشان‌را‌نپذیریم‌که‌قرآن‌را‌وحی‌ا

شارع‌احکام‌فقهی‌‌"‌از‌طرفی‌ادعا‌کرده‌‌همچنین‌وی‌در‌این‌نظریه‌خویش‌دچار‌تناقضاتی‌شده‌است؛‌

م‌موقت‌اند‌‌از‌این‌رو،‌احکام‌فقهی‌قطعا‌موقت‌هستند‌...‌تمام‌احکام‌فقهی‌اسلا‌"‌و‌‌"‌پیامبر‌بوده‌است‌‌

تا‌روز‌‌‌‌صلى الله عليه وسلماین‌درست‌است‌که‌حلال‌محمد‌‌"‌‌‌‌بیان‌داشته:;‌از‌سوی‌دیگر‌‌‌‌"و‌متعلق‌به‌جامعه‌ی‌پیامبر‌

قیامت‌حلال‌است‌و‌حرامش‌تا‌روز‌قیامت‌حرام;‌منتها‌همه‌ی‌بحث‌بر‌سر‌این‌است‌که‌آن‌حلال‌و‌‌

ر‌این‌صورت‌این‌‌شارع‌احکام‌بوده،‌د‌‌‌صلى الله عليه وسلماز‌جهتی‌دیگر‌اگر‌بپذیریم‌که‌پیامبر‌‌‌‌314"حرام‌چیست؟

احکام‌منافی‌عدالت‌و‌کرامت‌انسانی‌نمی‌تواند‌باشد‌زیرا‌این‌احکام‌به‌اصطلاح‌خشونت‌آفرین‌به‌‌

 رضایت‌خداوند‌صورت‌گرفته‌است.‌

 
 72،‌ص‌15مجله‌آفتاب،‌شماره‌‌313
 72،‌ص‌15مجله‌آفتاب،‌شماره‌‌314
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تلک‌حدود‌‌"‌را‌شارع‌احکام‌و‌حدود‌و‌قوانین‌دانسته‌،‌می‌گویند‌که‌‌‌‌صلى الله عليه وسلمسروش‌در‌عین‌آن‌که‌پیامبر‌‌

 . صحیح‌است‌.‌چنین‌تناقض‌گویی‌آن‌هم‌در‌یک‌گفت‌وگو‌جای‌تامل‌بسیار‌دارد‌‌"الله‌‌

‌

 مطلب سوم: نقصان در قرآن 

از‌آنجایی‌که‌سروش‌قرآن‌را‌تجربه‌یی‌بشری‌قلمداد‌می‌کند،‌نتیجه‌ای‌که‌از‌آن‌می‌گیرد‌این‌است‌‌

‌قرآن‌ناقص‌و‌به‌هیچ‌وجه‌نمی‌تواند‌کامل‌باشد.‌که‌

آید‌و‌لذا‌سخن‌محمّد‌در‌خور‌علم‌محمّد‌‌درمی‌‌صلى الله عليه وسلمشود‌و‌خدا‌به‌قامت‌و‌قواره‌محمّد‌از‌خدا‌پر‌می‌‌‌صلى الله عليه وسلممحمّد‌"

است،‌نه‌در‌خور‌علم‌خدا.‌چون‌نوری‌بی‌رنگ‌که‌از‌حبابی‌رنگین‌بتابد‌و‌رنگ‌حباب‌را‌بگیرد.‌‌

تواند‌کامل‌باشد.‌نقصان‌مؤثر‌در‌اثر‌و‌نقصان‌مؤلف‌‌محدودی‌نمی‌محدودیت‌زاینده‌نقصان‌است‌و‌هیچ‌‌

شود،‌و‌لذا‌قرآن‌که‌تألیف‌انسانی‌بدیع‌و‌رفیع،‌امّا‌ناقص‌و‌محدود‌است،‌به‌هیچ‌‌در‌تألیف‌جاری‌می‌

تواند‌کامل‌باشد.‌محمّد‌خود‌واقف‌و‌معترف‌بود‌که:‌ما‌عَرَفناکَ‌حَقّ‌مَعرِفَتکِ‌‌روی‌و‌از‌هیچ‌نظر‌نمی‌

تو‌را‌چنانکه‌باید‌نشناخته‌ایم(‌و‌اگر‌شناختش‌از‌خدا،‌که‌قرب‌عاشقانه‌با‌وی‌داشت،‌چنین‌‌)خدایا‌‌

های‌علمی‌و‌فلسفی‌در‌قرآن‌جای‌هیچ‌شگفتی‌‌توانست‌بود؟‌پس‌ورود‌نقصان‌است،‌از‌دیگر‌چیزها‌چه‌می‌

‌315"‌. ندارد‌

‌تحلیل‌

و‌اعتقاد‌‌‌‌316جهتی‌مسئله‌حلول‌متن‌آشفته‌فوق‌که‌بسیار‌پرسش‌بر‌انگیز‌‌و‌دارای‌تناقض‌بوده،‌از‌‌

سروش‌به‌آن‌را‌نشان‌می‌دهد‌و‌از‌جهتی‌پاسخی‌متناسب‌با‌منزلت‌قرآن‌ارائه‌نداده‌و‌ذهن‌مخاطبین‌‌

 
 رویا‌های‌رسولَّنه،‌سروش،‌‌مقاله‌ششم‌315
)راغب‌اصفهانی،‌المفردات‌فی‌‌‌شدنِ‌دو‌چیز‌استبه‌معنای‌فرود‌آمدن‌و‌نازل‌شدن‌در‌محلی،‌و‌اتحاد‌به‌معنای‌یکی‌ لغت‌حلول‌در‌ 316

گویند‌که‌وجودِ‌دو‌‌هم‌بود.‌با‌این‌حال،‌آنان‌می الوهیت‌در‌حالی‌که‌مجسم‌شده‌بود‌دارای مسیح‌اعتقاد‌مسیحیان،‌ غریب‌القرآن‌ذیل‌کلمه‌حل(.‌

در‌مسیح‌است،‌بلکه‌آنان‌وجود‌دو‌‌ ذات‌الهی‌تحاد‌مؤمنان‌با‌مسیح‌و‌نه‌سکونتاست،‌نه‌از‌نوع‌ا ازدواج‌ذات‌در‌مسیح‌نه‌از‌قبیل‌اتحاد‌در

این‌اعتقاد‌‌ مسلمان متکلمان .الهی‌نیاز‌هست مکاشفه‌دانند‌که‌برای‌درک‌واقعی‌آن‌به‌،‌میعقل‌‌،‌نهایمان‌ذات‌را‌در‌مسیح‌از‌اسرار‌و‌متعلاق

محمد بن طيب باقلانی، التمهيد  ). اندخوانده منزه‌تعالی‌را‌از‌آنمسیحیان‌را‌اعتقاد‌به‌حلول‌و‌اتحاد‌دانسته،‌آن‌را‌رد‌کرده‌و‌ساحت‌باری

،  ۱، قاضی عبدالجبار بن احمد، شرح الَصول الخمسة، ج۹۶ـ۸۶، ص۱عطلة و الرافضة و الخوارج والمعتزلة، جالرد علی الملحدة المفی

،  ۱محمد بن محمد غزالی، المقصد الَسنی فی شرح معانی اسماءاللّ  الحسنی، ج .۱۴۲۲، چاپ سمير مصطفی رباب، بيروت ۲۰۰ـ۱۹۵ص

 ( ۱۶۷ـ۱۶۶ص

‌

http://fa.wikifeqh.ir/%D9%84%D8%BA%D8%AA
http://fa.wikifeqh.ir/%D9%85%D8%B3%DB%8C%D8%AD
http://fa.wikifeqh.ir/%D8%A7%D9%84%D9%88%D9%87%DB%8C%D8%AA
http://fa.wikifeqh.ir/%D8%A7%D8%B2%D8%AF%D9%88%D8%A7%D8%AC
http://fa.wikifeqh.ir/%D8%B0%D8%A7%D8%AA_%D8%A7%D9%84%D9%87%DB%8C
http://fa.wikifeqh.ir/%D8%A7%DB%8C%D9%85%D8%A7%D9%86
http://fa.wikifeqh.ir/%D8%B9%D9%82%D9%84
http://fa.wikifeqh.ir/%D9%85%DA%A9%D8%A7%D8%B4%D9%81%D9%87
http://fa.wikifeqh.ir/%D9%85%D8%AA%DA%A9%D9%84%D9%85%D8%A7%D9%86
http://fa.wikifeqh.ir/%D9%85%D8%B3%D9%84%D9%85%D8%A7%D9%86
http://fa.wikifeqh.ir/%D9%85%D9%86%D8%B2%D9%87
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خود‌را‌به‌چالش‌های‌زیادی‌فرا‌می‌خواند،‌آنهم‌چالش‌هایی‌‌گسترده‌تر‌و‌وسیع‌تر‌از‌گذشته‌در‌باب‌‌

‌وحی.‌

‌ه‌کرد.در‌تحلیل‌مطالب‌فوق‌می‌توان‌به‌موارد‌ذیل‌اشار

نخست‌اینکه‌بنا‌بر‌گفته‌سروش‌اگر‌خدا‌به‌قامت‌و‌قواره‌محمد‌در‌آمده‌باشد‌چرا‌سخن‌محمد‌در‌خور‌‌

درخور‌سخن‌خدا‌‌‌‌صلى الله عليه وسلمعلم‌محمد‌باشد‌و‌ناقص؟‌اگر‌چنان‌باشد‌که‌سروش‌ادعا‌نموده،‌باید‌سخن‌محمد‌

‌زیرا‌او‌به‌زعم‌سروش‌به‌قامت‌و‌قواره‌محمد‌در‌آمده!‌صلى الله عليه وسلمباشد‌نه‌در‌خور‌خود‌محمد‌

سوال‌دیگر‌که‌باید‌جناب‌سروش‌به‌آن‌پاسخ‌دهد‌این‌است‌که‌چرا‌باید‌خدایی‌که‌مظهر‌کمالَّت‌است،‌‌

‌در‌قامت‌بشر‌ظاهر‌شود؟و‌چرا‌صبغه‌ی‌خدایی‌به‌آسانی‌باید‌بازیچه‌تغییر‌و‌تحول‌قرار‌گیرد؟‌‌

باید‌‌‌‌ادعای‌سروش‌با‌قرآن‌در‌تعارض‌آشکارقرار‌دارد.‌صبغه‌ی‌خدایی‌تغییر‌ناپذیر‌است،‌و‌فرع‌

 تابع‌اصل‌باشد‌نه‌اصل‌تابع‌فرع!‌

نُ‌لَهُ‌عَابِدونَ‌ ﴿ سَنُ‌مِنَ‌الّلَِّ‌صِبإغَةً‌وَنحَإ ‌أحَإ  317﴾  صِبإغَةَ‌الّلَِّ‌وَمَنإ

نت‌خدا‌‌ی‌ن‌رنگ‌و‌زی‌نت‌داده‌است‌و‌(‌این‌ز‌یمان‌راست‌یو‌ا‌‌ید‌ین‌توح‌ی‌)‌خداوند‌ما‌را‌با‌آئترجمه‌:‌‌ 

‌م‌.‌ی‌پرستی‌د‌؟‌و‌ما‌تنها‌او‌را‌م‌یراید‌و‌بپ‌یارا‌یباتر‌بی‌تواند‌(‌زیاز‌خدا‌)‌م‌‌یاست‌و‌چه‌كس

به‌گفته‌سروش‌"‌محمد‌کتابی‌بود‌که‌خدا‌نوشت"‌و‌محمد‌کتاب‌وجود‌خود‌را‌می‌خواند.‌‌پس‌چرا‌‌ 

 خدایی‌بگیرد‌و‌قرآنی‌کامل‌پا‌به‌عرصه‌وجود‌نهد؟‌خداوند‌آن‌گونه‌محمد‌را‌ننوشت‌تا‌رنگ‌

بر‌‌ مبنی‌ ادعای‌خویش‌ آن‌‌سروش‌ در‌جریان‌ بلکه‌ نتوانسته‌ اثبات‌ را‌ قرآن‌ در‌ نقصان‌ و‌ محدودیت‌

مخاطب‌خود‌را‌در‌سردرگمی‌و‌شک‌و‌تردید‌قرار‌داده‌است‌زیرا‌اولَّ‌توضیح‌نداده‌نقصان‌قرآن‌در‌‌

چیست؟‌ثانیا‌در‌جریان‌توجیه‌نظریاتش‌باب‌تکامل‌قرآن‌را‌به‌زعم‌خویش‌محدود‌ساخته‌است‌و‌از‌‌

‌تناقض‌آشکار‌است.‌جهتی‌هم‌کلام‌خودش‌دارای‌‌

 
‌138سوره‌بقره:‌آیه‌‌317
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 مطلب چهارم: مخالفت قرآن با علوم تجربی

‌‌صلى الله عليه وسلم‌آشکارا‌قرآن‌را‌ناقص‌و‌در‌تضاد‌با‌علوم‌تجربی‌دانسته‌و‌بیان‌می‌دارد‌قرآن‌کلام‌پیامبرسروش‌‌

آن‌طبیعی‌‌ در‌ فلسفی‌ نقصانهای‌علمی‌و‌ از‌همین‌جهت‌هم‌ورود‌ است‌و‌مناسب‌علم‌بشری‌وی‌و‌

‌میباشد.‌

آید‌و‌لذا‌سخن‌محمّد‌در‌خور‌علم‌‌درمی‌‌‌صلى الله عليه وسلم  ود‌و‌خدا‌به‌قامت‌و‌قواره‌محمّد‌شاز‌خدا‌پر‌می‌‌‌صلى الله عليه وسلم  محمّد‌"‌‌

محمّد‌است،‌نه‌در‌خور‌علم‌خدا.‌چون‌نوری‌بی‌رنگ‌که‌از‌حبابی‌رنگین‌بتابد‌و‌رنگ‌حباب‌را‌‌

تواند‌کامل‌باشد.‌نقصان‌مؤثر‌در‌اثر‌و‌نقصان‌‌بگیرد.‌محدودیت‌زاینده‌نقصان‌است‌و‌هیچ‌محدودی‌نمی‌

لیف‌انسانی‌بدیع‌و‌رفیع،‌امّا‌ناقص‌و‌محدود‌است،‌به‌‌شود،‌و‌لذا‌قرآن‌که‌تأمؤلف‌در‌تألیف‌جاری‌می‌

حَقّ‌‌هیچ‌روی‌و‌از‌هیچ‌نظر‌نمی‌ عَرَفناکَ‌ بود‌که:‌ما‌ تواند‌کامل‌باشد.‌محمّد‌خود‌واقف‌و‌معترف‌

مَعرِفَتکِ‌)خدایا‌تو‌را‌چنانکه‌باید‌نشناخته‌ایم(‌و‌اگر‌شناختش‌از‌خدا،‌که‌قرب‌عاشقانه‌با‌وی‌داشت،‌

های‌علمی‌و‌فلسفی‌در‌قرآن‌جای‌هیچ‌‌توانست‌بود؟‌پس‌ورود‌نقصان‌چیزها‌چه‌می‌چنین‌است،‌از‌دیگر‌‌

‌. 318"شگفتی‌ندارد‌

‌تحلیل:‌

‌در‌تحلیل‌مطالب‌فوق‌نخست‌باید‌منظور‌از‌علوم‌تجربی‌روشن‌شود.‌

آید‌و‌به‌‌علومی‌است‌که‌از‌طریق‌روش‌تجربی‌یعنی‌مشاهده‌و‌آزمایش‌به‌دست‌می‌‌‌لوم‌تجربی،‌ع

تواند‌به‌فعالیت‌و‌‌تعبیری‌قلمرو‌فعالیت‌آن،‌امور‌مادی‌است‌و‌در‌امور‌غیرمادی‌و‌غیرتجربی‌نمی

اظهار‌نظر‌بپردازد؛‌چرا‌که‌در‌قلمرو‌امور‌ماورای‌طبیعی‌و‌غیرتجربی،‌مشاهده‌و‌آزمایش‌کارساز‌‌

 .نیست‌

مفاهیم‌و‌قوانین‌علمی،‌بازنمود‌جهان‌عینی‌اند‌و‌به‌تعبیری‌دانشمندان‌در‌کار‌علمی‌خویش‌معتقد‌به‌‌

ً‌‌‌کیمیاورئالیسم‌)واقع‌گرایی(‌هستند.‌اخترشناسان،‌زمین‌شناسان،‌زیست‌شناسان‌‌ همواره‌‌‌‌دانان‌تقریبا

 .کنند‌های‌علمی‌را‌بیانگر‌رویدادهای‌جهان‌خارج‌تلقی‌می‌نظریه‌

رد‌و‌حداکثر‌چیزی‌که‌درباره‌یک‌‌کتوان‌اثبات‌‌ای‌را‌نمی‌م‌تجربی،‌صحت‌هیچ‌نظریه‌در‌قلمرو‌علو

توان‌گفت،‌این‌است‌که‌توافق‌بیشتر‌یا‌بهتری‌با‌معلومات‌موجود‌دارد‌و‌در‌حال‌حاضر‌از‌‌نظریه‌می‌

 
 رویا‌های‌رسولَّنه،‌سروش،‌مقاله‌ششم‌318
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یا‌‌های‌دیگری‌باشند‌که‌در‌آینده‌با‌این‌معیارها‌موافق‌‌تر‌است.‌چه‌بسا‌نظریه‌های‌بدیل،‌جامع‌نظریه‌

تر‌درآیند.‌بنابراین‌در‌این‌قلمرو‌هر‌ضابطه‌سازی‌و‌تدوینی‌)قانون(‌موقتی‌و‌دستخوش‌بازبینی‌‌موافق

 .است‌

به‌خاطر‌نظریه‌تجزیه‌‌‌‌کیمیادان‌آید.‌آرنیوس‌‌بنابراین‌در‌حوزه‌علوم‌تجربی‌هرگز‌یقین‌به‌دست‌نمی

شیمیدان‌دیگری‌به‌نام‌دبای‌که‌‌الکترولیتی‌خود‌جایزه‌نوبل‌دریافت‌کرد،‌اما‌چندی‌بعد‌همان‌جایزه‌به‌‌

های‌نظریه‌آرنیوس‌را‌نشان‌داده‌بود،‌تعلق‌گرفت.‌همچنین‌مفهوم‌جفت‌نمایی‌)تقارن‌چرخش(‌‌نارسایی‌

 .متزلزل‌شد‌‌۱۹۵۶که‌دیرگاهی‌به‌عنوان‌اصلی‌اساسی‌در‌ساختمان‌هسته‌پذیرفته‌شده‌بود،‌در‌سال‌

شوند،‌بلکه‌همواره‌‌صورت‌یقینی‌مطرح‌نمی‌‌نظریات‌و‌قوانین‌علمی‌هیچ‌گاه‌به‌‌بیان‌شد‌بنابر‌آنچه‌‌

موقتی‌و‌دستخوش‌بازنگری‌هستند.‌با‌این‌همه‌پیشرفت‌علوم‌تجربی‌و‌دستاوردهای‌آن،‌برخی‌را‌به‌‌

این‌فکر‌واداشت‌که‌روش‌علمی‌تنها‌راه‌کشف‌حقایق‌عالم‌است‌و‌هر‌چیزی‌که‌به‌محک‌مشاهده‌‌

این‌اساس‌اخلاق‌و‌مابعدالطبیعه‌و‌مسائل‌دینی‌‌حسی‌و‌آزمایش‌درنیاید،‌امری‌باطل‌و‌بی‌معناست.‌بر‌‌

که‌با‌روش‌مکانیکی‌علمی‌متناسب‌نبود،‌از‌گردونه‌کاوش‌انسان‌کنار‌نهاده‌شد‌و‌نگاه‌علمی‌به‌جهان،‌‌

در‌واقع‌به‌فلسفه‌مادی‌گرایانه‌و‌الحادی‌انجامید،‌حال‌آنکه‌این‌نتیجه‌گیری‌خود‌نوعی‌فلسفه‌پردازی‌‌

تواند‌خارج‌‌پردازد‌و‌نمی‌در‌واقع‌به‌کشف‌رابطه‌دو‌پدیده‌مادی‌می‌‌‌است‌نه‌کاوشی‌علمی.‌روش‌علمی‌

های‌مادی‌و‌روابط‌آنها‌نفیاً‌و‌اثباتاً‌به‌اظهار‌نظر‌بپردازد.‌در‌واقع‌موضع‌روش‌علمی‌در‌‌از‌پدیده‌

 .319های‌مادی،‌موضع‌لَّادری‌گرایانه‌است‌و‌نه‌نفی‌آن‌قلمروقلمرو‌ماورای‌پدیده‌

کند‌از‌‌ای‌مطرح‌می‌تفکر‌تأکید‌بسیاری‌نموده‌است؛‌آن‌گونه‌که‌حتی‌در‌آیهخداوند‌در‌قرآن‌بر‌تعقل‌و‌‌

ها‌‌کند‌که‌به‌خلقت‌حیوانات‌و‌آسمان‌ها‌سفارش‌می‌آنچه‌بدان‌علم‌ندارید‌تبعیت‌نکنید.‌همچنین‌به‌انسان‌

و‌زمین‌و‌جز‌اینها‌بنگرند‌تا‌به‌عظمت‌و‌حکمت‌خداوند‌پی‌برند.‌از‌دیدگاه‌قرآن،‌بدترین‌جانداران‌‌

کنند.‌قرآن‌همچنین‌دوزخیان‌را‌افرادی‌‌نزد‌خدا‌کسانی‌هستند‌که‌کر‌و‌لَّل‌اند‌و‌به‌هیچ‌وجه‌تعقل‌نمی‌

کند‌که‌به‌دستور‌عقل‌رفتار‌نکرده‌اند.‌بنابراین‌از‌دیدگاه‌اسلام،‌عقل‌و‌تفکر‌حجیتی‌خاص‌‌معرفی‌می‌

با‌هم‌ندارند.‌مطلبی‌که‌‌‌دارد‌و‌همسان‌با‌سخنان‌پیامبران‌الهی‌است‌و‌هیچ‌گاه‌این‌دو‌سر‌ناسازگاری‌

های‌فعالیت‌عقل،‌علوم‌تجربی‌است‌که‌با‌روش‌‌بیان‌شد‌در‌باب‌حجیت‌عقل‌است‌و‌یکی‌از‌حوزه‌

ای‌‌پردازد.‌بنابراین‌اگر‌عقل‌و‌یا‌علم‌به‌نتیجه‌مشاهده‌و‌آزمایش‌به‌کشف‌اسرار‌و‌قوانین‌طبیعت‌می

 .ت‌قطعی‌و‌یقینی‌رسید،‌از‌دیدگاه‌اسلام‌قابل‌اعتنا‌و‌پیروی‌اس

 
 ،‌ویب‌سایت‌مهر‌نیوز‌:محمدرضایی‌در‌گفتگو‌با‌مهر‌محمد‌319

https://www.mehrnews.com/news/4694594/علم-و-ایمان-مکمل-و-متمم-یکدیگرند-رابطه-علم-و-دین-در-تاریخ
https://www.mehrnews.com/news/4694594/علم-و-ایمان-مکمل-و-متمم-یکدیگرند-رابطه-علم-و-دین-در-تاریخ
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و‌‌‌‌و‌هیچ‌ادله‌ی‌برای‌آن‌بیان‌نمی‌کند،‌‌‌وجود‌نقصان‌های‌علمی‌‌در‌قرآن‌که‌سروش‌مطرح‌می‌کند‌

ریشه‌در‌اروپا‌و‌برخوردمسیحیان‌با‌دانشمندان‌‌‌،‌بحث‌تعارض‌و‌تضاد‌دین‌با‌علوم‌تجربی‌‌مجموع‌‌در

مقدس،‌صورت‌‌این‌مسئله،‌در‌تحریفاتی‌ریشه‌دارد‌که‌در‌کتاب‌‌به‌عبارتی‌دیگرعلوم‌تجربی‌دارد.‌‌

گرفته‌و‌مطالب‌خلاف‌علم‌و‌حکمت،‌در‌تورات‌و‌انجیل‌داخل‌شده‌است‌یا‌داستان‌های‌ساختگی،‌وحی‌‌

این‌مسئله‌ربطی‌‌و‌‌‌‌شمرده‌شده‌و‌بعد‌از‌گذشت‌چند‌قرن‌و‌کشفیات‌جدید،‌بطلان‌آنها‌اثبات‌شده‌است‌

علمی‌تضادی‌ندارد،‌بلکه‌‌‌‌به‌قرآن‌و‌اسلام‌ندارد؛‌زیرا‌آموزه‌های‌اسلام‌نه‌تنها‌با‌مطالب‌و‌کشفیات‌

.‌در‌مبحث‌اخیر‌بیشتر‌به‌این‌‌شود‌هر‌چه‌علوم‌بشری‌پیشرفت‌می‌کند،‌حقایق‌قرآن‌آشکارتر‌می‌‌

‌موضوع‌پرداخته‌شده‌است‌تا‌جایگاه‌حقیقی‌قرآن‌در‌پیوند‌با‌حقایق‌علمی‌روشن‌تر‌شود.‌
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 مبحث سوم: نکات قابل تأمل در رویا های رسولانه  

 اب و ارتباط آن با وحی مطلب اول: خو

 

می‌توان‌به‌‌‌‌،که‌اساسا‌چرا‌این‌نظریه‌بروز‌پیدا‌کرد‌ایناز‌جمله‌دلَّیل‌سروش‌مبنی‌بر‌نظریه‌اش‌و‌‌

که‌خواب‌انبیاء‌وحی‌به‌شمار‌می‌‌این‌موضوع‌اشاره‌کرد‌که‌بعضا‌در‌خواب‌به‌انبیاء‌وحی‌میشد‌‌

سروش‌نیز‌برای‌اثبات‌نظریه‌خویش‌به‌‌‌است.‌و‌نیز‌روایتی‌که‌رویا‌را‌از‌اجزاء‌نبوت‌دانسته‌رود،‌

‌.‌می‌باشند‌از‌یک‌سنخ‌‌خواب‌و‌وحی‌نتیجه‌می‌گیرد‌که‌‌آن‌استناد‌کرده‌و‌

البته‌شکی‌نیست‌که‌بعضا‌الله‌متعال‌در‌خواب‌به‌پیامبرانش‌بعضی‌الهامات‌و‌دستوراتی‌را‌بیان‌‌

‌معنا‌نمی‌باشد‌که‌تمام‌اقسام‌وحی‌در‌خواب‌بوده‌است.‌داشته‌اما‌این‌بدان‌

خواب‌ها‌احساسات‌و‌قوه‌تخیل‌بوده‌)‌البته‌به‌جز‌رویا‌های‌صادقه‌(،‌که‌قوه‌تخیل‌احساس‌را‌تحت‌‌

تاثیر‌گذاشته‌و‌صورت‌های‌جدیدی‌می‌سازد‌و‌از‌بین‌می‌برد:‌ولی‌در‌مورد‌وحی‌چنین‌چیزی‌مطرح‌‌

‌نمی‌باشد.‌

در‌هنگام‌دریافت‌وحی‌حالتی‌غیر‌عادی‌پیدا‌می‌کردند،‌اما‌هنگام‌بیان‌‌‌‌درست‌است‌که‌‌پیامبر‌صلى الله عليه وسلم‌

حدیث‌حالت‌ایشان‌عادی‌بوده‌و‌در‌همین‌حالت‌حدیث‌روایت‌می‌کردند.‌علاوه‌بر‌آن‌تفاوت‌میان‌لفظ‌‌

حدیث‌و‌قرآن‌کاملا‌آشکار‌می‌باشد‌و‌قرآن‌دارای‌نظم‌و‌آهنگی‌خاص‌و‌منحصر‌به‌فرد‌می‌باشد‌که‌‌

‌صلى الله عليه وسلم‌با‌وجود‌بلاغت‌خویش‌اما‌با‌قرآن‌بسیار‌متفاوت‌می‌باشد.‌احادیث‌پیامبر‌‌

‌برای‌مثال‌به‌نمونه‌ای‌از‌لفظ‌حدیث‌و‌قرآن‌توجه‌کنید:

‌حدیث:‌لفظ‌‌

آنَ‌وعَلامَهُ(ی)خَ‌‌ ‌تعَلَامَ‌القرُإ ‌320رُكُم‌مَنإ

‌قرآن:‌لفظ‌

مَنُ‌)ا حإ آنَ‌)1لرا نإسَانَ‌)2(‌عَلامَ‌الإقرُإ ِ بَانٍ‌)4انَ‌)یعَلامَهُ‌الإبَ‌(‌‌3(‌خَلقََ‌الْإ سُ‌وَالإقمََرُ‌بحُِسإ م5‌‌ُ(‌الشامإ (‌وَالناجإ

جُداَنِ‌)یوَالشاجَرُ‌‌ ا‌ف7‌ِزَانَ‌)‌ی(‌وَالسامَاءَ‌رَفعَهََا‌وَوَضَعَ‌الإم6‌ِسإ ‌تطَإغوَإ ‌321(8زَانِ‌)‌یالإمِ‌‌ی(‌ألََّا

 
‌341،‌ص‌‌3،‌جصحیح‌البخاري‌‌320
‌8-1:‌آیه‌سوره‌الرحمن‌321
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و‌هویداست‌که‌در‌‌واضح‌است‌که‌حدیث‌آهنگ‌و‌طنین‌زیبای‌قرآن‌را‌نداشته‌و‌علاوه‌برآن‌روشن‌‌

حالتی‌کاملا‌عادی‌بیان‌شده‌است،‌بر‌خلاف‌قرآن‌که‌الفاظش‌آهنگین‌و‌دارای‌نظمی‌خاص‌بوده‌و‌‌

پیامبر‌نیز‌در‌هنگام‌دریافت‌آن‌حالتی‌غیر‌عادی‌می‌داشتند‌یعنی‌مجالی‌برای‌ایشان‌پیش‌نمی‌آمد‌که‌‌

ن‌در‌حالی‌است‌که‌حتی‌دشمنان‌‌ای‌‌د.نمانند‌روایت‌احادیث‌به‌تفکر‌و‌تعقل‌پرداخته‌و‌بعد‌حدیث‌بگوی

‌اسلام‌هم‌نتوانستند‌این‌حالت‌به‌خصوص‌وحی‌را‌انکار‌کنند.‌

مردم‌سوال‌های‌متعددی‌از‌پیامبر‌صلى الله عليه وسلم‌می‌پرسیدند،‌‌‌‌که‌‌‌نکته‌دیگری‌که‌باید‌به‌آن‌توجه‌کرد‌این‌است‌

ه‌سروش‌‌اگر‌به‌نظری‌‌درمورد‌روح،‌در‌مورد‌حیض،‌در‌مورد‌ماه‌های‌حرام،‌در‌مورد‌انفاق‌و‌....‌آیا‌

هر‌بار‌که‌مورد‌سوال‌قرار‌می‌گرفت‌می‌خوابید‌و‌بعد‌از‌‌‌‌این‌به‌این‌معناست‌که‌پیامبرصلى الله عليه وسلم‌‌‌قائل‌شویم،‌

د؟!‌‌جناب‌سروش‌می‌گوید‌پیامبر‌بر‌اساس‌رویا‌و‌خواب‌قرآن‌را‌بیان‌‌نبیدار‌شدن‌جواب‌آنها‌را‌می‌دا

‌می‌کرده‌است،‌آیا‌این‌نظریه‌با‌عقل‌تعارض‌ندارد؟

‌

 نبی  و که خواب می بیند(  فرق یک رائی ) کسی 

،‌چنانچه‌قبلا‌بیان‌شد‌از‌مقدمات‌وحی‌و‌رسالت‌پیامبر‌‌ند‌د‌یپیامبر‌صلى الله عليه وسلم‌نیز‌به‌عنوان‌یک‌بشر‌خواب‌می‌د‌

و‌هیچ‌دلیلی‌وجود‌ندارد‌که‌بیان‌کند‌قرآن‌‌‌‌بود‌که‌بعدا‌این‌رویا‌ها‌قطع‌شد‌‌صلى الله عليه وسلم‌دیدن‌رویا‌های‌صادقه

‌نازل‌شده‌است.‌‌صلى الله عليه وسلم‌در‌خواب‌به‌پیامبر‌

یعنی‌پیامبر‌صلى الله عليه وسلم‌‌‌‌؛د‌گوید‌"‌اعتکاف‌پیامبر‌در‌غار،‌خود‌زمینه‌ای‌در‌این‌احوال‌روحی‌بوسروش‌می‌‌

‌که‌ریاضت‌می‌کند‌ریاضت‌کش‌بوده‌است‌و‌به‌داخل‌غار‌رفته‌است".‌‌322یک‌مرتاض‌به‌مانند‌

جناب‌سروش‌از‌این‌نکته‌غافل‌شده‌که‌ریاضت‌کشیدن‌در‌غار‌یا‌هر‌جای‌دیگری‌باعث‌کسب‌معلومات‌‌

سال‌هم‌که‌در‌غار‌مشغول‌ریاضت‌‌‌‌ها‌به‌عنوان‌مثلا‌اگر‌کسی‌ریاضی‌دان‌نباشد،‌صد‌نمی‌شود.‌‌

‌کشیدن‌شود،‌ریاضی‌دان‌نمی‌شود.‌

پیامبرما‌صلى الله عليه وسلم‌در‌امور‌متعددی‌به‌مردم‌معلومات‌داده‌است،‌مثلا‌داستان‌های‌انبیاء‌گذشته‌را‌بیان‌کرده،‌‌

این‌‌‌‌های‌متعددی‌را‌در‌بر‌می‌گیرد،‌،‌ودر‌کل‌اعجاز‌قرآن‌که‌زمینه‌‌در‌مورد‌آینده‌مطالبی‌نقل‌کرده

‌شده،‌آنهم‌معلوماتی‌فرا‌بشری.‌ر‌رفتن‌به‌معلوماتش‌اضافه‌ندر‌حالی‌است‌که‌کسی‌با‌غا

 
)لغت‌‌‌ریاضت‌کشنده‌.‌که‌برای‌تصفیه‌و‌تهذیب‌نفس‌ریاضت‌کشد‌و‌تحمل‌سختی‌ها‌کند،‌ریاضت‌کننده‌و‌صاحب‌ریاضت‌‌‌‌مرتاض‌322

 نامه‌دهخدا(‌
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نکته‌قابل‌تامل‌دیگر‌اینکه‌خود‌پیامبر‌صلى الله عليه وسلم‌صراحتا‌اعلام‌داشته‌که‌این‌معلومات‌را‌از‌کسی‌نگرفته‌‌

‌نموده:‌‌است‌و‌علنا‌این‌موضوع‌را‌به‌مخالفین‌و‌دشمنانش‌خاطر‌نشان‌

‌أنَإبَاءِ‌الإغَ﴿ ‌الإعَاقبَِةَ‌لِلإمُتاقِ‌یهَا‌إلَِ‌یبِ‌نوُحِ‌یتلِإكَ‌مِنإ ‌إنِا برِإ ‌قَبإلِ‌هَذاَ‌فَاصإ مُكَ‌مِنإ ‌323﴾‌‌نَ‌یكَ‌مَا‌كُنإتَ‌تعَإلمَُهَا‌أنَإتَ‌وَلََّ‌قَوإ

بوده‌است‌‌با‌در‌نظر‌داشت‌این‌نکته‌که‌این‌آیه‌در‌مکه‌نازل‌شده‌و‌مکه‌در‌آن‌موقع‌منطقه‌کوچکی‌‌

اما‌هیچ‌گاه‌یکی‌از‌افراد‌مکه‌چنین‌ادعایی‌نکرد‌که‌وی‌این‌سخنان‌را‌به‌او‌یاد‌داده‌است،‌حتی‌از‌‌

بود‌چنین‌ادعایی‌نکرد‌که‌مطالب‌قرآن‌را‌‌‌‌ان‌نزدیکترین‌و‌سر‌سخت‌ترین‌دشمنانش‌که‌ابولهب‌کاکایش

‌از‌جایی‌اخذ‌کرده‌باشد.‌

طبیعی‌متفاوت‌می‌باشد.‌پیامبر‌صلى الله عليه وسلم‌وقتی‌وحی‌بر‌ایشان‌‌بنابر‌این‌اساسا‌مسئله‌رویا‌با‌وحی‌به‌طور‌‌

‌‌ند‌د‌و‌وقتی‌هوشیار‌می‌بود‌ننازل‌میشد،‌در‌حالت‌عادی‌نمی‌بودند‌تا‌اینکه‌با‌تفکر‌چیزی‌از‌خود‌بساز

‌که‌شکل‌حدیث‌با‌قرآن‌کاملا‌متفاوت‌است.‌‌ند‌حدیث‌بیان‌می‌داشت‌

 یا پیامبر مخاطب قرآن بود؟آ

مانند‌یک‌رویا‌شاهد‌سلسله‌اموری‌بوده‌است‌و‌‌‌‌وده‌است،‌بلکه‌بهسروش‌می‌گوید:‌"‌محمد‌مخاطب‌نب‌

‌324بعد‌از‌بیرون‌آمدن‌از‌شهود‌خود،‌آنها‌را‌بیان‌می‌کرده‌است".‌

وی‌همچنین‌مدعی‌شده‌که‌کلمه‌"قل"‌نیز‌در‌قرآن‌بر‌مخاطب‌بودن‌پیامبر‌دلَّلت‌نمی‌کند؛‌چرا‌که‌‌

‌انسان‌به‌خود‌نیز‌می‌گوید‌"بگو".‌

‌رجوع‌به‌آیات‌قرآنی‌موضوع‌مخاطب‌بودن‌پیامبرصلى الله عليه وسلم‌را‌بررسی‌کنیم:‌بهتر‌است‌با‌

‌به‌آیات‌ذیل‌توجه‌کنیم:‌

سُولُ‌لََّ‌‌یا‌أَ‌ی﴿‌‌-1 زُنكَ‌الاذِ‌یهَا‌الرا ‌‌یالإكُفإرِ‌مِنَ‌الاذِ‌‌‌ی‌سَارِعُونَ‌فِ‌ی‌نَ‌‌ی‌حإ مِن‌قلُوُبهُُمإ ‌تؤُإ ‌وَلَمإ نَ‌قَالوُاإ‌آمَناا‌بِأفَإوَاهِهِمإ

مٍ‌آخَرِ‌‌‌نَ‌هِادوُاإ‌یوَمِنَ‌الاذِ‌ اعُونَ‌لِقَوإ اعُونَ‌لِلإكَذِبِ‌سَما ‌‌ی‌سَما فوُنَ‌الإكَلِمَ‌مِن‌بعَإدِ‌مَوَاضِعِهِ‌‌یأإتوُكَ‌‌ی‌نَ‌لَمإ قوُلوُنَ‌‌یحَرِّ

‌أوُتِ‌ ذرَُواإ‌وَمَن‌‌یإِنإ هُ‌فَاحإ توَإ ‌تؤُإ ‌هَذاَ‌فخَُذوُهُ‌وَإنِ‌لامإ لِكَ‌لَهُ‌مِنَ‌الّلَِّ‌شَ‌یتمُإ لَئكَِ‌الاذِ‌ی‌رِدِ‌الّلَُّ‌فِتإنَتهَُ‌فلََن‌تمَإ ‌‌یئاً‌أوُإ رِدِ‌‌ینَ‌لَمإ

‌فِ‌یالّلَُّ‌أنَ‌ ‌لهَُمإ رَ‌قلُوُبهَُمإ ‌فِ‌‌‌یا‌خِزإ‌یالدُّنإ‌‌‌یطَهِّ  325﴾‌مٌ‌‌ی‌الَخِرَةِ‌عَذاَبٌ‌عَظِ‌‌ی‌وَلهَُمإ

رند‌.‌‌یگی‌گر‌سبقت‌میكد‌یكه‌(‌در‌كفر‌بر‌‌‌‌یه‌اندوه‌تو‌نشود‌)‌كار‌كافرانیغمبر‌!‌ما‌یپ‌‌‌یا‌‌:‌‌ترجمه 

باشند‌)‌‌ی‌از‌دل‌مؤمن‌نم‌‌یم‌،‌ولی‌ند‌مؤمن‌هستی‌گوی‌(‌كه‌به‌زبان‌م‌‌یاخورده)‌از‌منافقان‌گول‌‌‌ی‌كسان
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‌‌ی‌هود‌یشتن‌را‌‌یكه‌خو‌‌‌ی‌ندارد‌(‌،‌و‌كسان‌‌ی‌رونشان‌با‌درونشان‌همخوانیو‌گفتارشان‌با‌كردارشان‌و‌ب

ند‌و‌سخنان‌‌ی‌نمای‌م‌‌ل‌احَبار‌را‌باوریب‌و‌اباط‌یدارند‌)‌و‌اكاذ‌ی‌وسته‌گوش‌به‌دروغ‌فرا‌م‌ی‌دانند‌و‌پیم

ش‌تو‌‌یرند‌كه‌)‌به‌سبب‌كبر‌و‌غرور‌و‌بغض‌و‌حسد‌(‌به‌پ‌یپذ‌ی‌)‌از‌خود‌(‌را‌م‌‌ی‌گریاوه‌(‌گروه‌د‌ی

روان‌خود‌(‌‌یكنند‌)‌و‌به‌پ‌ی‌ف‌م‌یخود‌به‌دور‌و‌تحر‌ی‌تورات‌(‌را‌از‌جاها‌‌‌یند‌و‌سخنان‌)‌آسمان‌یآی‌نم

د‌،‌و‌‌یر‌یتوسّط‌محمّد‌(‌به‌شما‌گفته‌شد‌،‌آن‌را‌بپذ‌م‌،‌‌یگوئ‌ی‌را‌كه‌ما‌م‌‌یزهائین‌)‌چ‌ی‌ند‌:‌اگر‌ای‌گویم

د‌.‌اگر‌خداوند‌‌یشتن‌را‌برحذر‌داری(‌خو‌‌یگریرش‌هرگونه‌سخن‌د‌ین‌به‌شما‌گفته‌نشد‌)‌از‌پذ‌ی‌اگر‌چن‌

.‌آنان‌‌‌‌یبكن‌‌‌یاو‌كار‌‌‌یاصلاً‌برا‌‌‌یتوان‌ی‌را‌بخواهد‌،‌تو‌نم‌‌یكس‌‌ی‌(‌بلا‌‌ی‌در‌پ‌‌ی)‌بر‌اثر‌گناهان‌پ‌

شان‌را‌)‌از‌كثافت‌كفر‌و‌‌یخواهد‌دلهای‌اند‌و‌(‌خداوند‌نماد‌اسراف‌كرده‌ند‌كه‌)‌در‌ضلال‌و‌عنی‌كسان

‌است‌.‌‌ی،‌و‌در‌آخرت‌عذاب‌بزرگ‌ی‌و‌رسوائ‌‌یا‌خوار‌یشان‌در‌دن‌یشرك‌(‌پاك‌گرداند‌.‌بهره‌ا‌

‌مَا‌أنُزِلَ‌إلَِ‌یا‌أَ‌ی‌‌﴿-2 سُولُ‌بلَِّغإ ‌فمََا‌بلَاغإتَ‌رِسَالتَهَُ‌وَالّلَُّ‌‌یهَا‌الرا ‌تفَإعلَإ بكَِّ‌وَإِن‌لامإ ‌‌ی‌كَ‌مِن‌را عإصِمُكَ‌مِنَ‌النااسِ‌إنِا

دِ‌یالّلََّ‌لََّ‌ مَ‌الإكَافرِِ‌‌ی‌هإ  326﴾‌نَ‌ی‌الإقوَإ

پروردگارت‌بر‌تو‌نازل‌شده‌است‌‌‌‌ی‌!‌(‌هر‌آنچه‌از‌سو‌‌‌ی‌فرستاده‌)‌خدا‌،‌محمّد‌مصطف‌‌یاترجمه‌:‌‌ 

،‌به‌مردم‌(‌برسان‌)‌و‌آنان‌را‌بدان‌دعوت‌كن‌(‌‌‌‌یچ‌گونه‌خوف‌و‌هراسیال‌و‌بدون‌ه‌)‌به‌تمام‌و‌كم

.‌چرا‌كه‌‌‌‌یاشان‌را‌بدان‌فرا‌نخوانده‌ی)‌و‌ا‌‌یا،‌رسالت‌خدا‌را‌)‌به‌مردم‌(‌نرسانده‌‌ی‌ن‌نكنی،‌و‌اگر‌چن‌

بشمار‌است‌(‌.‌و‌‌ع‌اوامر‌و‌احكام‌بر‌عهده‌تو‌است‌،‌و‌كتمان‌جزء‌از‌جانب‌تو‌،‌كتمان‌كلّ‌‌ی‌غ‌جمی‌تبل

را‌سنّت‌خدا‌‌یدارد‌)‌زی‌ت‌و‌آزار‌(‌مردمان‌محفوظ‌م‌یكافران‌و‌اذ‌‌‌ی‌خداوند‌تو‌را‌از‌)‌خطرات‌احتمال

را‌كه‌‌‌‌یشود‌.‌و‌(‌خداوند‌گروه‌كافران‌)‌و‌مشركانی‌روز‌نم‌یاست‌كه‌باطل‌بر‌حق‌پ‌‌ین‌جار‌ی‌بر‌ا

اذ‌ برمیدرصدد‌ تو‌ آزار‌ و‌ میآیت‌ و‌ د‌ی‌ند‌ آنان‌ خواست‌ برابر‌ تبلیخواهند‌ را‌ خدا‌ كنین‌ موفقّ‌‌‌‌ی‌غ‌ ‌،

‌د‌.‌ینمای‌ت‌نم‌یشان‌(‌را‌هدایگرداند‌و‌به‌راه‌راست‌ای‌نم

مِنِ‌‌ی‌هَا‌النابِ‌یا‌أَ‌ی‌﴿-3 بكَُ‌الّلَُّ‌وَمَنِ‌اتابعَكََ‌مِنَ‌الإمُؤإ  327﴾نَ‌‌یحَسإ

 كه‌‌‌ی‌مؤمنان‌یتو‌و‌برا‌‌یغمبر‌!‌خدا‌برایپ‌‌یاترجمه‌:‌‌ 

‌شما‌است‌(‌.‌‌یو‌بسنده‌است‌)‌و‌ضامن‌و‌مراقب‌همگ‌‌ی‌اند‌كافكرده‌ی‌رویاز‌تو‌پ

مِنِ‌‌‌ی‌هَا‌النابِ‌یا‌أَ‌ی‌‌﴿-4 ضِ‌الإمُؤإ ‌عِشإرُونَ‌صَابرُِونَ‌‌ینَ‌عَلىَ‌الإقِتاَلِ‌إنِ‌‌یحَرِّ نكُمإ نكُم‌‌ینِ‌وَإِن‌‌ی‌غإلِبوُاإ‌مِئتََ‌یكُن‌مِّ كُن‌مِّ

ئةٌَ‌‌ نَ‌الاذِ‌یمِّ مٌ‌لَّا‌‌ی‌غإلِبوُاإ‌ألَإفاً‌مِّ ‌قوَإ  328﴾فإقهَُونَ‌‌ینَ‌كَفرَُواإ‌بِأنَاهُمإ
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ست‌‌یز‌.‌هرگاه‌بیاعلاء‌فرمان‌خدا‌(‌برانگ‌‌یغمبر‌!‌مؤمنان‌را‌به‌جنگ‌)‌با‌دشمن‌برایپ‌‌‌یاترجمه‌:‌ 

كنند‌،‌و‌اگر‌از‌شما‌صد‌‌ی‌ست‌نفر‌غلبه‌میمان‌(‌از‌شما‌باشند‌بر‌دو‌یالَّی‌ده‌و‌قو‌یبا‌)‌و‌ورزی‌نفر‌شك

فهمند‌)‌‌ی‌هستند‌كه‌نم‌‌‌ین‌كه‌كافران‌گروهیكنند‌،‌به‌خاطر‌ای‌زار‌نفر‌از‌كافران‌غلبه‌منفر‌باشند‌بر‌ه

جنگند‌،‌و‌اگر‌كشته‌شدند‌سرنوشت‌خانواده‌و‌سرانجام‌خودشان‌چه‌‌ی‌م‌‌یو‌چه‌كس‌‌‌ی‌زیچه‌چ‌‌‌یبرا

مبارزه‌،‌تاب‌‌‌‌ی‌و‌اخرو‌‌یو‌یجه‌دن‌یاز‌هدف‌و‌ندانستن‌نت‌‌یراه‌و‌ناآگاه‌‌‌یكی‌ن‌تاریخواهد‌بود‌،‌و‌لذا‌ا

‌گذارد‌(‌.‌ینم‌‌‌یآنان‌باق‌ی‌برا‌ی‌و‌توان

نَ‌الأسَإرَى‌إِن‌‌یدِ‌یأَ‌‌‌یقلُ‌لِّمَن‌فِ‌‌‌یهَا‌النابِ‌یا‌أَ‌ی‌‌‌﴿-5 ‌خَ‌‌‌ی‌عإلَمِ‌الّلَُّ‌فِ‌یكُم‌مِّ ‌خَ‌ی‌راً‌‌یقلُوُبكُِمإ تكُِمإ ‌‌یؤإ ا‌أخُِذَ‌مِنكُمإ ما راً‌مِّ

حِ‌یوَ‌ ‌وَالّلَُّ‌غَفوُرٌ‌را ‌لكَُمإ  329﴾مٌ‌‌ی‌غإفِرإ

)‌همچون‌‌‌‌یر‌یتان‌خی‌كه‌در‌دست‌شما‌هستند‌بگو‌:‌اگر‌خداوند‌در‌دلها‌‌ی‌رانی‌غمبر‌!‌به‌اسیپ‌‌یاترجمه‌:‌‌ 

د‌‌یهست‌‌‌ی‌نیت‌پاك‌و‌راست‌ین‌‌‌ی‌ابد‌)‌و‌بداند‌كه‌دارای‌مان‌و‌اخلاص‌و‌صدق‌در‌اسلام‌آوردنتان‌(‌سراغ‌‌یا

بخشد‌)‌‌ی‌كند‌و‌شما‌را‌می‌افت‌شده‌است‌به‌شما‌عطاء‌م‌یا‌و‌آخرت‌(‌بهتر‌از‌آنچه‌از‌شما‌دری‌،‌در‌دن

‌ار‌آمرزنده‌و‌مهربان‌است‌.‌یرد‌(‌و‌خداوند‌بس‌یگی‌ده‌میئات‌شما‌را‌ناد‌ی‌و‌شرك‌و‌س

‌عَلَ‌ی‌جَاهِدِ‌الإكُفاارَ‌وَالإمُنَافِقِ‌‌‌یهَا‌النابِ‌یا‌أَ‌ی‌‌﴿‌-6 لظُإ ‌جَهَنامُ‌وَبِئإسَ‌الإمَصِ‌ینَ‌وَاغإ ‌وَمَأإوَاهُمإ  330﴾ رُ‌ی‌هِمإ

(‌و‌‌‌ی‌شان‌را‌از‌كفر‌و‌نفاق‌برگردانیكار‌كن‌)‌تا‌ا‌یغمبر‌!‌با‌كافران‌و‌منافقان‌جهاد‌و‌پیپ‌‌یاترجمه‌:‌‌ 

گاهشان‌‌یشان‌است‌و‌در‌آخرت‌(‌جایا‌‌‌ین‌مجازات‌كنونی‌شان‌خشن‌باش‌.‌ای‌ر‌و‌)‌با‌ا‌یبر‌آنان‌سخت‌بگ‌

‌است‌!‌‌ی‌گاهیدوزخ‌است‌و‌چه‌بد‌سرنوشت‌و‌چه‌زشت‌جا‌

َ‌وَلََّ‌تطُِعِ‌الإكَافرِِ‌‌ی‌هَا‌النابِ‌یا‌أَ‌ی‌‌﴿ ‌-7  َ‌كَانَ‌عَلِ‌ینَ‌وَالإمُنَافِقِ‌یاتاقِ‌اللَّا ‌اللَّا  331﴾ماً‌‌یماً‌حَكِ‌ینَ‌إِنا

گمان‌‌ی‌غمبر‌!‌بترس‌از‌)‌عذاب‌و‌خشم‌(‌خدا‌،‌و‌از‌كافران‌و‌منافقان‌اطاعت‌مكن‌.‌ب‌یپ‌یاترجمه‌:‌ 

‌ال‌خود‌(‌است‌.‌حكمت‌)‌در‌افعال‌و‌اقو‌ی‌،‌و‌(‌دارا‌‌ی‌زیخداوند‌آگاه‌)‌از‌هر‌چ‌

أَ‌ی‌‌﴿-8 النابِ‌یا‌ الإحَ‌‌‌یهَا‌ ترُِدإنَ‌ ‌ كُنتنُا إِن‌ وَاجِكَ‌ زَإ لّأِ الدُّنإ‌یقلُ‌ وَزِ‌یاةَ‌ فتَعََالَ‌یا‌ سَرَاحاً‌‌ی‌نتَهََا‌ ‌ كُنا حإ وَأسَُرِّ ‌ أمَُتعِّإكُنا نَ‌

آن‌را‌‌ا‌و‌زرق‌و‌برق‌‌یدن‌‌‌یغمبر‌!‌به‌همسران‌خود‌بگو‌:‌اگر‌شما‌زندگیپ‌‌‌یاترجمه‌:‌‌ 332﴾ لاً‌یجَمِ‌

‌رها‌سازم‌.‌‌یكوئ‌یمناسب‌بدهم‌و‌شما‌را‌به‌طرز‌ن‌یاه‌ید‌تا‌به‌شما‌هد‌یائ‌ید‌،‌ب‌یخواه‌یم
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راً‌وَنَذِ‌‌یهَا‌النابِ‌یا‌أَ‌ی‌‌﴿-9  سَلإنَاكَ‌شَاهِداً‌وَمُبشَِّ  333﴾راً‌‌یإنِاا‌أرَإ

‌.‌م‌‌یدهنده‌فرستاد‌م‌یرسان‌و‌ب‌غمبر‌!‌ما‌تو‌را‌به‌عنوان‌گواه‌و‌مژده‌یپ‌‌یاترجمه‌:‌‌ 

تِ‌‌‌یهَا‌النابِ‌یا‌أَ‌ی‌‌﴿ ‌‌-10 وَاجَكَ‌اللاا للَإنَا‌لكََ‌أزَإ ‌‌یآتَ‌‌‌ی‌إنِاا‌أحَإ ‌وَمَا‌مَلكََتإ ُ‌عَلَ‌یمِ‌یتَ‌أجُُورَهُنا ا‌أفََاء‌اللَّا كَ‌وَبنََاتِ‌‌ینكَُ‌مِما

تِ‌ اتكَِ‌وَبنََاتِ‌خَالِكَ‌وَبنََاتِ‌خَالََّتكَِ‌اللاا كَ‌وَبنََاتِ‌عَما ‌نَفإسَهَا‌لِلنابِ‌‌‌ی‌عَمِّ مِنةًَ‌إِن‌وَهَبَتإ ؤإ رَأةًَ‌مُّ نَ‌مَعكََ‌وَامإ ‌‌ی‌هَاجَرإ

‌أرََادَ‌النابِ‌ مِنِ‌یأنَ‌‌‌‌یإِنإ تنَكِحَهَا‌خَالِصَةً‌لاكَ‌مِن‌دوُنِ‌الإمُؤإ نَا‌عَلَ‌ی‌سإ نَا‌مَا‌فرََضإ ‌فِ‌ینَ‌قَدإ‌عَلِمإ ‌‌‌‌یهِمإ ‌وَمَا‌مَلكََتإ وَاجِهِمإ أزَإ

‌لِكَ‌یأَ‌ حِ‌یعَلَ‌‌كُونَ‌یلَا‌‌یمَانهُُمإ ُ‌غَفوُراً‌را ً‌یكَ‌حَرَجٌ‌وَكَانَ‌اللَّا  ‌‌334﴾‌‌ما

م‌‌یاگر‌(‌حلال‌كرده‌ید‌‌ی‌زها‌یغ‌دعوت‌و‌چ‌ی‌ق‌در‌كار‌تبلیتو‌)‌جهت‌توف‌‌یغمبر‌!‌ما‌برایپ‌‌‌ی‌اترجمه‌:‌ 

را‌كه‌خدا‌در‌جنگ‌بهره‌تو‌ساخته‌است‌‌‌‌ی‌زانین‌كن‌ی،‌و‌همچن‌‌‌یاهمسرانت‌را‌كه‌مهرشان‌را‌پرداخته‌

با‌تو‌مهاجرت‌كرده‌‌یزادگانزادگان‌و‌خالهی‌زادگان‌،‌و‌دائ،‌و‌عموزادگان‌،‌و‌عمّه‌ اند‌،‌و‌زن‌‌كه‌

‌‌یك‌ین‌‌ی‌غمبر‌بخواهد‌او‌را‌به‌ازدواج‌خود‌درآورد‌،‌كه‌)‌ایغمبر‌ببخشد‌و‌پیشتن‌را‌به‌پ‌یكه‌خو‌‌‌ی‌مانیباا

را‌به‌ازدواج‌‌‌‌ی‌ه‌و‌از‌راه‌هبه‌،‌زن‌یست‌)‌بدون‌مهر‌یز‌ن‌ین‌جا‌سائر‌مؤمنا‌‌‌ی‌(‌خاصّ‌تو‌است‌و‌برا

)‌‌‌‌ی‌زانشان‌چه‌احكامی‌مؤمنان‌در‌مورد‌همسرانشان‌و‌كن‌‌‌یم‌برا‌یدانی‌خود‌درآورند‌(‌.‌ما‌خودمان‌م‌

به‌علم‌‌‌‌یا)‌اشاره‌‌‌‌م‌.یداری‌ه‌و‌شاهدان‌عقد‌و‌عدم‌تجاوز‌از‌چهار‌زن‌(‌مقرّر‌م‌یهمچون‌نفقه‌و‌مهر

كه‌خاصّ‌تو‌است‌دلتنگ‌‌‌‌ی‌ن‌كه‌)‌از‌احكامیاحكام‌گذشته‌به‌خاطر‌آن‌است‌(‌تا‌ا‌‌‌سرچشمه‌‌‌ی‌عنیخود‌،‌‌

‌ر‌تو‌نشود‌.‌خداوند‌آمرزنده‌و‌مهربان‌است‌.‌یبانگ‌یگر‌‌ینبوده‌و‌(‌رنج‌

مِنَاتُ‌‌‌‌ی‌هَا‌النابِ‌یا‌أَ‌ی‌‌‌﴿-11 ‌‌یباَیإِذاَ‌جَاءكَ‌الإمُؤإ ِ‌شَ‌یعإنكََ‌عَلَى‌أنَ‌لَّا رِكإنَ‌باِللَّا وَلََّ‌‌ی‌شإ رِقإنَ‌وَلََّ‌‌یئاً‌ نِ‌یسإ نَ‌وَلََّ‌‌ی‌زإ

‌وَلََّ‌‌ی لََّدهَُنا تاَنٍ‌‌ی‌أإتِ‌یقإتلُإنَ‌أوَإ ‌وَلََّ‌‌یدِ‌ینَ‌أَ‌ی‌نَهُ‌بَ‌ی‌فإترَِ‌ینَ‌ببِهُإ جُلِهِنا ‌وَأرَإ ‌‌یمَعإرُوفٍ‌فَبَا‌‌‌ینكََ‌فِ‌ی‌عإصِ‌یهِنا تغَإفِرإ ‌وَاسإ عإهُنا

حِ‌ َ‌غَفوُرٌ‌را ‌اللَّا َ‌إِنا ‌اللَّا  335﴾مٌ‌‌ی‌لهَُنا

مان‌بندند‌‌یعت‌كنند‌و‌پیند‌و‌بخواهند‌با‌تو‌ب‌ی‌ایش‌تو‌ب‌یكه‌زنان‌مؤمن‌،‌پ‌‌یغمبر‌!‌هنگامیپ‌‌‌ی‌اترجمه‌:‌ 

نكنند‌،‌و‌مرتكب‌زنا‌نشوند‌،‌و‌فرزندانشان‌را‌‌‌‌یك‌خدا‌نسازند‌،‌و‌دزد‌ی‌را‌شر‌‌‌ی‌زین‌كه‌:‌چ‌ی‌بر‌ا

‌‌ی‌كیست‌،‌و‌در‌كار‌ن‌ی‌ان‌نشیرا‌به‌خود‌و‌شوهر‌خود‌نسبت‌ندهند‌كه‌زاده‌ا‌‌‌ی‌نكشند‌،‌و‌به‌دروغ‌فرزند‌

شان‌از‌‌یمان‌ببند‌و‌برا‌یعت‌كن‌و‌پ‌یشان‌بینكنند‌،‌با‌ا‌‌ی‌(‌از‌تو‌نافرمان‌‌یخوانی‌)‌كه‌آنان‌را‌بدان‌فرام

ن‌‌ی‌خدا‌آمرزش‌بخواه‌.‌مسلمّاً‌خدا‌آمرزگار‌و‌مهربان‌است‌)‌و‌مغفرت‌و‌مرحمت‌خود‌را‌شامل‌چن

‌گرداند‌(‌.‌ی‌م‌‌یبانوان‌
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ُ‌لكََ‌تبَإتغَِ‌‌یالنابِ‌هَا‌یا‌أَ‌ی‌‌﴿-12  ‌اللَّا مُ‌مَا‌أحََلا حِ‌‌یلِمَ‌تحَُرِّ ُ‌غَفوُرٌ‌را وَاجِكَ‌وَاللَّا ضَاتَ‌أزَإ  336﴾ مٌ‌ی‌مَرإ

را‌كه‌خدا‌بر‌تو‌حلال‌كرده‌است‌،‌به‌خاطر‌خوشنود‌ساختن‌همسرانت‌‌‌‌ی‌زیغمبر‌!‌چرا‌چیپ‌‌‌یاترجمه‌:‌‌ 

‌د(‌.‌یبخشا‌ی‌ت‌)‌و‌تو‌را‌و‌همسران‌تو‌را‌ماس‌‌ی‌؟‌خداوند‌آمرزگار‌مهربان‌ی‌كنی‌،‌بر‌خود‌حرام‌م

‌

ل‌به‌فرض‌قبول‌سخن‌سروش‌که‌انسان‌به‌خود‌هم‌گاهی‌می‌گوید‌"بگو"‌و‌اینگونه‌به‌زعم‌خویش‌‌حا

را‌مخاطب‌می‌سازد‌را‌خطابی‌نمی‌داند،‌در‌مورد‌آیات‌فوق‌و‌‌‌‌صلى الله عليه وسلم تمام‌آیاتی‌که‌با‌واژه‌"‌قل"‌پیامبر

اگرپیامبر‌مخاطب‌آیات‌فوق‌نباشد‌وکسی‌که‌به‌این‌‌‌‌ده‌ها‌آیات‌دیگرجناب‌سروش‌چه‌جوابی‌دارد؟

‌شکل‌با‌او‌صحبت‌می‌شود‌مخاطب‌گفته‌نشود،‌پس‌مخاطب‌چه‌کسی‌است؟‌

 اینها‌را‌می‌شنود‌مخاطب‌نبوده‌است؟‌‌و‌امثال‌‌‌"یا‌ایها‌المدثر‌‌"‌و‌‌"یا‌ایها‌المزمل‌"آیا‌کسی‌که‌‌

 

 و شعر یوح  مطلب دوم:

 

؛‌‌سروش‌وحی‌را‌از‌سنخ‌شعر‌و‌شاعری‌دانسته‌و‌اختلاف‌آنها‌را‌فقط‌در‌مرتبه‌و‌درجه‌آن‌می‌داند‌

‌وی‌در‌مصاحبه‌ای‌در‌این‌زمینه‌چنین‌اظهار‌می‌دارد:‌به‌اعتقاد‌وی‌وحی‌بالَّترین‌مرتبه‌شعر‌است.‌‌

ای‌است‌که‌شاعران‌و‌عارفان‌دارند؛‌هر‌چند‌پیامبر‌این‌را‌در‌‌این‌همان‌تجربه‌است.‌‌‌‌وحی‌الهام‌"‌‌

فهمیم.‌‌ی‌شعر‌می‌کنند.‌در‌روزگار‌مدرن،‌ما‌وحی‌را‌با‌استفاده‌از‌استعارهسطح‌بالَّتری‌تجربه‌می‌

درجهچنان‌ بالَّترین‌ وحی‌ است:‌ گفته‌ مسلمان‌ فیلسوفان‌ از‌ یکی‌ است‌که‌ شعر‌  .ی‌

کند‌که‌منبعی‌‌ه‌کارکردی‌متفاوت‌با‌علم‌و‌فلسفه‌دارد.‌شاعر‌احساس‌می‌شعر‌ابزاری‌معرفتی‌است‌ک

کند؛‌و‌چیزی‌دریافت‌کرده‌است.‌و‌شاعری،‌درست‌مانند‌وحی،‌یک‌استعداد‌و‌‌خارجی‌به‌او‌الهام‌می‌

می‌ شاعر‌ است:‌ افققریحه‌ تازه‌تواند‌ میهای‌ شاعر‌ بگشاید؛‌ مردم‌ به‌روی‌ را‌ از‌‌ای‌ را‌ تواند‌جهان‌

‌337"‌.ها‌بنمایاند‌آن‌منظری‌دیگر‌به‌

‌نکاتی‌را‌که‌سروش‌در‌قالب‌مطالب‌فوق‌به‌آن‌تاکید‌می‌ورزد‌قرار‌ذیل‌است:‌

‌الف(.وحی‌بالَّترین‌درجه‌شعر‌است‌

 
 1سوره‌تحریم:‌آیه‌‌336
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ب(‌وحی‌مانند‌شعر‌می‌باشد،‌یعنی‌یک‌استعداد‌و‌قریحه‌است‌که‌افراد‌بسیاری‌می‌توانند‌استعداد‌

‌برخورداری‌از‌شعر‌را‌داشته‌باشند.‌

‌اعر‌جهان‌را‌از‌منظر‌دیگری‌می‌بیند،‌پیامبر‌هم‌نگاه‌خاصی‌به‌عالم‌دارد.‌ج(‌همانگونه‌که‌ش

د(‌همان‌گونه‌که‌شاعر‌احساس‌می‌کند‌از‌یک‌منبع‌خارجی‌به‌او‌الهام‌می‌شود،‌نه‌آنکه‌واقعا‌معتقد‌‌

‌باشد‌از‌خارج‌به‌او‌الهام‌می‌شود،‌پیامبر‌نیز‌احساس‌می‌کند‌بر‌او‌وحی‌می‌شود.

ر‌است،‌پس‌همانگونه‌که‌اندوخته‌ای‌شاعر‌در‌شعرش‌تاثیر‌دارد،‌اندوخته‌‌و(‌وقتی‌وحی‌از‌جنس‌شع‌

‌های‌پیامبر‌هم‌در‌وحی‌او‌تاثیر‌دارد.‌

‌تحلیل:‌

 تعارض وحی با شعر 

از‌رایج‌ترین‌اتهامات‌مشرکین‌عصر‌پیامبرصلى الله عليه وسلم،‌شاعر‌دانستن‌پیامبر‌صلى الله عليه وسلم‌بود‌،‌و‌درواقع‌بعد‌از‌این‌که‌‌

از‌همه‌اتهامات‌خود‌درمانده‌شده‌و‌با‌وجود‌اینکه‌‌خود‌بهتر‌می‌دانستند‌که‌قرآن‌شعر‌نبوده‌‌مشرکین‌

آوری‌شواهدی‌بسیار‌‌‌‌اما‌باز‌هم‌آن‌را‌شعر‌گفتند.‌سروش‌نیز‌بعد‌از‌فلسفه‌بافی‌های‌خویش‌و‌با‌جمع

‌وحی‌قرآنی‌را‌از‌جنس‌شعر‌و‌الهام‌شعرا‌دانسته‌است.‌‌‌سخیف،

قرآن‌عظیم‌الشان‌این‌ادعای‌مشرکین‌و‌سروش‌را‌که‌"وحی‌بالَّترین‌درجه‌شعر‌است"‌‌از‌ریشه‌بی‌‌‌

بنیاد‌دانسته،‌به‌کلی‌نفی‌می‌کند‌و‌وحی‌قرآنی‌را‌در‌مقابل‌شعر‌قرار‌می‌دهد.‌در‌آیات‌ذیل‌پاسخی‌‌

‌ن‌شکن‌به‌آن‌می‌دهد.‌دندا

عإرَ‌وَمَا‌‌﴿ نَاهُ‌الشِّ بِ‌‌ینبغَِ‌ی‌وَمَا‌عَلامإ آنٌ‌مُّ رٌ‌وَقرُإ ‌ذِكإ ‌هُوَ‌إلَِّا  338﴾نٌ‌‌ی‌لَهُ‌إِنإ

ن‌)‌كتاب‌هم‌‌ی‌او‌را‌نسزد‌.‌ا‌‌ی‌سرائم‌و‌چامه‌یااموخته‌یغمبر‌)‌اسلام‌سرودن‌(‌چكامه‌نیما‌به‌پترجمه‌:‌

نازل‌كرده‌ ‌‌ی‌زدان‌جهان‌(‌و‌كتاب‌خواندنی)‌عاقلان‌به‌قانون‌و‌فرمان‌‌‌‌ی‌ادآوریم‌(‌جز‌‌یاكه‌بر‌او‌

‌ست‌.‌یمؤمنان‌(‌ن‌‌ی‌روشنگر‌)‌حقائق‌برا

لُ‌رَسُولٍ‌كَرِ‌ لِ‌شَاعِرٍ‌قلَِ‌‌‌-‌مٍ‌‌ی‌﴿‌إِناهُ‌لَقَوإ مِنوُنَ‌‌یوَمَا‌هُوَ‌بِقوَإ ‌339﴾لاً‌مَا‌تؤُإ

)‌‌‌یغمبر‌بزرگواری‌است‌)‌كه‌(‌از‌)‌زبان‌(‌پ‌‌یخدا‌آمده‌است‌و‌(‌گفتار‌‌‌ین‌)‌قرآن‌از‌سو‌یاترجمه‌:‌

‌شود‌(‌.‌یغ‌می‌به‌نام‌محمّد‌،‌پخش‌و‌تبل

 
 69سوره‌یس:‌آیه‌‌338
 41-40سوره‌حاقه:‌آیه‌‌339
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د‌)‌و‌به‌‌یآوری‌مان‌م‌ید‌.‌اصلاً‌(‌شما‌كمتر‌ایبریست‌)‌چنان‌كه‌شما‌گمان‌م‌ین‌‌‌ی‌چ‌شاعری‌و‌سخن‌ه‌‌

‌د‌(‌.‌یافتی‌قت‌م‌یدنبال‌حق‌و‌حق‌

شاعر‌دانستن‌پیامبر‌حتی‌در‌عصر‌نزول‌وحی‌نیز‌مطرح‌بوده‌‌و‌قرآن‌به‌آن‌‌نکته‌مهم‌این‌است‌که‌‌ 

د‌ آهنگین‌و‌ آیات‌قرآنی‌را‌کلماتی‌ آنجایی‌که‌مشرکین‌ از‌ نموده‌است.‌ بالَّ‌می‌‌‌‌ارایاشاره‌ مضامین‌

‌دانستند،‌آن‌راشعر‌گفته،‌گرچه‌خود‌به‌خوبی‌می‌دانستند‌که‌آیات‌قرآن‌همانند‌شعر‌نمی‌باشد.‌

ات‌متعدد‌اتهام‌شعر‌و‌شاعری‌به‌پیامبر‌را‌مطرح‌و‌آن‌را‌رد‌نموده‌است.‌در‌ذیل‌به‌‌قرآن‌کریم‌در‌آی‌

‌چند‌آیه‌اشاره‌می‌کنیم:‌

‌هُوَ‌شَاعِرٌ‌فلَإ‌‌﴿ لامٍَ‌بلَِ‌افإترََاهُ‌بلَإ غَاثُ‌أحَإ ‌قَالوُاإ‌أضَإ لوُنَ‌‌أإتنَِا‌بآِی‌بلَإ سِلَ‌الأوَا  340﴾ یةٍ‌كَمَا‌أرُإ

غمبر‌‌یاست‌و‌پ‌‌‌ی‌ند‌:‌محمّد‌انسان‌عاد‌یگو‌ی‌كنند‌كه‌می‌ن‌هم‌اكتفاء‌نمی‌به‌اشه‌‌ی‌)‌ستمكاران‌كفرپترجمه‌:‌‌ 

ش‌‌یب‌‌یاآشفته‌و‌پراكنده‌‌‌ی)‌قرآن‌(‌خوابها‌‌‌‌ند‌:ی‌گوی‌ست‌(‌بلكه‌میش‌ن‌ی‌ب‌‌ی‌نبوده‌،‌و‌قرآن‌هم‌جادوئ

ر‌اصلاً‌او‌‌یش‌خود‌ساخته‌است‌)‌و‌به‌خدا‌نسبت‌داده‌است‌(‌،‌نخ‌یر‌او‌اصلاً‌آن‌را‌از‌پیست‌،‌نخین

د‌كه‌‌یگوی‌راست‌م‌‌یباشد‌.‌اگر‌و‌ی‌لات‌شاعرانه‌خودش‌میاز‌تخ‌‌‌یااست‌)‌و‌قرآن‌مجموعه‌‌‌ی‌عرشا

غمبران‌‌یباشد‌كه‌(‌پ‌‌‌ی‌را‌به‌ما‌ارائه‌دهد‌كه‌)‌از‌جنس‌معجزات‌‌‌یافرستاده‌خدا‌است‌(‌پس‌او‌معجزه‌

‌اند‌.‌ن‌)‌از‌خود‌نموده‌و‌(‌با‌آن‌فرستاده‌شده‌یش‌یپ

نوُنٍ‌‌قوُلوُنَ‌أئَِناا‌یوَ‌‌﴿ جإ  341﴾ لَتاَرِكُوا‌آلِهَتِناَ‌لِشَاعِرٍ‌ما

‌؟‌!‌‌م‌ی‌ش‌را‌رها‌سازی‌خو‌‌ی،‌معبودها‌‌یاوانه‌ید‌‌‌یسرا)‌سخن‌(‌چكامه‌‌یا‌ما‌برای:‌آ‌گفتند‌و‌می‌:‌‌ترجمه 

 ﴿‌‌  342﴾بَ‌الإمَنوُنِ‌‌یقوُلوُنَ‌شَاعِرٌ‌ناترََباصُ‌بِهِ‌رَ‌ی‌أمَإ

د‌و‌دل‌‌ید‌تا‌زنده‌است‌اشعار‌خود‌را‌بسرایشاعر‌است‌)‌و‌بگذارند‌كه‌او‌‌ی‌گوی‌ا‌آنان‌میآترجمه‌:‌‌ 

چد‌و‌‌یم‌)‌تا‌دفتر‌اشعار‌و‌طومار‌عمرش‌را‌درهم‌پی‌د‌(‌و‌ما‌در‌انتظار‌مرگ‌او‌هستیرا‌بربا‌یمردمان

‌ما‌را‌از‌دست‌او‌راحت‌سازد‌(‌.‌

‌ترََ‌‌‌‌-تابعِهُُمُ‌الإغَاوُونَ‌‌ی﴿‌وَالشُّعرََاء‌‌ ‌فِ‌ألََمإ ‌وَادٍ‌‌‌یأنَاهُمإ ‌343﴾مُونَ‌‌یهِ‌یكُلِّ

 
 5سوره‌انبیاء:‌آیه‌‌340
 36سوره‌صافات:‌آیه‌‌341
 30سوره‌طور،‌آیه‌‌342
 225-224وره‌شعراء:‌آیه‌س‌343
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هدف‌‌ه‌هر‌راهی‌بی‌كه‌آنان‌ب‌‌‌ی‌نی‌بی‌مگر‌نم‌‌كنند‌.‌ی‌م‌‌یرو‌یسرگشتگان‌و‌گمراهان‌از‌شعراء‌پ‌ترجمه‌:‌‌

‌(‌.‌؟باشند‌ی‌ش‌بوده‌و‌در‌بند‌منطق‌و‌استدلَّل‌نم‌ی‌هات‌شاعرانه‌خو‌یلات‌و‌تشب‌یو‌غرق‌تخگذارند‌)پا‌می‌

  

دعوت‌به‌مقابله‌به‌مثل‌قرآن‌نمی‌کرد‌و‌از‌آنان‌نمی‌خواست‌که‌آیه‌‌‌‌صلى الله عليه وسلم‌پیامبراگر‌قرآن‌شعر‌می‌بود‌‌

؛‌چرا‌که‌اگر‌در‌زمان‌پیامبر‌هم‌امکان‌نداشت‌که‌شاعری‌در‌حد‌آیات‌قرآن‌شعری‌‌ی‌مثل‌آن‌بیاورند‌

لذا‌پیامبر‌نباید‌برای‌همیشه‌ی‌تاریخ‌دعوت‌‌ارائه‌دهد،‌در‌زمان‌های‌بعد‌از‌آن‌‌امکان‌آن‌نفی‌نمی‌شد.‌‌

‌ه‌تحدی‌کند.‌ب

متهم‌مى‌کردند،‌در‌حالى‌‌‌شاعر‌بودنرا‌به‌‌چرا‌پیامبرصلى الله عليه وسلماز‌جهتی‌گاهی‌سوالی‌مطرح‌می‌شود‌که‌‌

که‌او‌هرگز‌شعر‌نسروده‌بود؟‌این‌به‌خاطر‌آن‌بود‌که:‌جاذبه‌و‌نفوذ‌قرآن‌در‌دل‌ها‌براى‌همه‌کس‌‌

محسوس‌بود،‌و‌زیبائى‌هاى‌لفظ‌و‌معنا‌و‌فصاحت‌و‌بلاغت‌آن،‌قابل‌انکار‌نبود،‌حتى‌خود‌مشرکان،‌‌

‌‌صلى الله عليه وسلم ر‌مخفیانه‌به‌نزدیکى‌منزلگاه‌پیامبرکه‌گاه،‌شبانه‌به‌طوچنان‌مجذوب‌آهنگ‌و‌بیان‌قرآن‌مى‌شدند‌

چه‌بسیار‌کسانى‌که‌با‌شنیدن‌چند‌آیه‌از‌قرآن،‌‌‌‌.مى‌آمدند‌تا‌زمزمه‌تلاوت‌او‌را‌در‌دل‌شب‌بشنوند‌

اسلام‌را‌پذیرفتند‌‌‌الله‌عنه‌و‌دیگران‌که‌اشخاصی‌مانند‌حضرت‌عمر‌رضی‌شیفته‌و‌دلباخته‌آن‌شدند،‌

‌.و‌به‌آغوش‌قرآن‌پناه‌بردند‌

ــد،‌ ــی‌دیدن ــویش‌م ــر‌راه‌خ ــانعی‌س ــرآن‌را‌م ــی‌و‌ق ــه‌وح ــرکین‌ک ــا‌مش ــده‌ام ــن‌پدی ــه‌ای ــراى‌توجی ب

ــامبر را‌در‌همــه‌جــا‌‌صلى الله عليه وسلمبــزرگ،‌و‌اغفــال‌مــردم‌از‌ایــن‌وحــى‌آســمانى،‌زمزمــه‌شــعر‌و‌شــاعرى‌پی

ــاده‌قــــرآن ــوذ‌فــــوق‌العــ ــمنى،‌بــــه‌نفــ ــى‌بــــود‌ضــ ــن‌خــــود‌اعترافــ ــد،‌کــــه‌ایــ ــر‌دادنــ  !ســ

‌نیست،‌شاعر‌باشد؟‌‌صلى الله عليه وسلماما‌چرا‌شایسته‌پیامبر

‌" ماهیت‌ و‌ سرشت‌ ‌"‌وحىزیرا‌ ‌‌ خط‌ ‌شعر"از‌ شاعری"‌‌ ‌و‌ ‌‌ است،‌ جدا‌  :چون‌کاملاً‌

ـ‌معمولًَّ‌سرچشمه‌شعر،‌تخیل‌و‌پندار‌است،‌شاعر‌بیشتر‌بر‌بال‌و‌پر‌خیال‌سوار‌مى‌شود‌و‌پرواز‌‌ 1

گردد‌ مى‌ ها‌ واقعیت‌ محور‌ بر‌ و‌ گیرد‌ مى‌ هستى‌سرچشمه‌ مبدأ‌ از‌ وحى،‌ که‌ حالى‌ در‌ کند،‌  .مى‌

ـ‌شعر‌از‌عواطف‌متغیر‌انسانى‌مى‌جوشد،‌و‌دائماً‌در‌حال‌دگرگونى‌است،‌در‌حالى‌که‌وحى،‌‌ 2

‌.344بیانگر‌حقایق‌ثابت‌آسمانى‌مى‌باشد‌
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‌‌‌ـ‌لطف‌شعر‌در‌بسیارى‌از‌موارد،‌در‌اغراق‌گوئى‌ها‌و‌مبالغه‌هاى‌آن‌است،‌تا‌آنجا‌که‌گفته‌اند:‌ 3

ذبَهُُ!‌‌‌" عإرِ‌أکَإ سَنُ‌الشِّ تمام‌امورش‌‌در‌حالى‌که‌در‌وحى،‌‌‌‌،بهترین‌شعر‌دروغ‌آمیزترین‌آن‌است‌یعنی‌‌‌‌؛"‌‌أحَإ

‌345بنا‌یافته‌است.‌‌صداقت‌بر

ـ‌شاعر‌در‌بسیارى‌از‌موارد‌به‌خاطر‌زیبائى‌هاى‌لفظ،‌ناچار‌است‌خود‌را‌تسلیم‌الفاظ‌کند‌و‌دنباله‌‌ 4

‌.رو‌آن‌باشد،‌و‌چه‌بسا،‌حقایقى‌که‌در‌این‌میان‌پایمال‌گردد‌

م‌است‌براى‌شاعرانى‌که‌در‌خط‌اهداف‌مقدسى‌گام‌بر‌مى‌دارند،‌و‌از‌عوارض‌نامطلوب،‌‌در‌اینجا‌لَّز‌

شعر‌خود‌را‌بر‌کنار‌مى‌سازند،‌حساب‌جداگانه‌اى‌باز‌کنیم،‌و‌ارزش‌مقام‌و‌هنر‌آنها‌را‌فراموش‌‌

‌.نکنیم،‌ولى‌به‌هر‌حال‌طبیعت‌غالب‌شعر،‌آن‌است‌که‌گفته‌شد‌

بعِهُُمُ‌الإغــاوُونَ‌‌﴿‌: شــعراء‌مــى‌گویــد‌‌بــه‌همــین‌دلیــل،‌قــرآن‌مجیــد‌در‌آخــر‌ســوره ــا عرَاءُ‌یَت ‌346﴾‌وَالشــُّ

  )شـــــــعراء‌کســـــــانى‌هســـــــتند‌کـــــــه‌گمراهـــــــان‌از‌آنهـــــــا‌پیـــــــروى‌مـــــــى‌کننـــــــد!(

‌‌﴿ بیــان‌میــدارد:ســپس،‌در‌یــک‌عبــارت‌کوتــاه‌و‌پــر‌معنــى،‌بــه‌ذکــر‌دلیــل‌آن‌پرداختــه،‌چنــین‌ مإ أَ‌لــَ

ونَ‌ ــُ ونَ‌مــا‌لَّیَفإعلَ ــُ ‌یَقوُل مإ ــُ ونَ‌*‌وَأنَاه ــُ ‌واد‌یهَِیم لِّ ــُ ی‌ک ــِ ‌ف مإ ــُ رَ‌أنَاه ــَ ــا‌در‌هــر‌وادى‌‌347﴾ت ــدى‌کــه‌آنه ــا‌ندی آی

ــات‌ ــواج‌هیجان ــلیم‌ام ــتند،‌تس ــویش‌هس ــاعرانه‌خ ــبیهات‌ش ــدارها‌و‌تش ــرق‌پن ــواره‌غ ســرگردانند‌]هم

 نـــد‌کـــه‌عمـــل‌نمـــى‌کننـــد.و‌جهـــش‌هـــاى‌خیـــال‌انـــد[‌*‌و‌عـــلاوه،‌نمـــى‌بینـــى‌ســـخنانى‌مـــى‌گوی

ــا‌ایمــان‌و‌صــالح‌را‌کــه‌هنرشــان‌در‌مســیر‌اهدافشــان‌ ــز‌شــاعران‌ب ــات‌نی ــان‌همــان‌آی ــه،‌در‌پای البت

ــان‌را‌از‌دیگــران‌جــدا‌مــى‌ســازد‌ ــه‌آنهــا‌ارج‌مــى‌نهــد،‌و‌حسابش ــت،‌اســتثناء‌مــى‌کنــد‌و‌ب  .اس

ــیم‌نمــى‌توانــد‌شــاعر‌باشــد،‌و‌هنگــامى‌کــه‌مــى‌گویــد:‌خــدا‌بــه‌او‌‌صلى الله عليه وسلمولــى‌بــه‌هــر‌حــال،‌پیــامبر تعل

شـعر‌نـداده،‌مفهـومش‌ایـن‌اسـت‌کـه:‌از‌شـعر‌بـر‌کنـار‌اسـت؛‌چـرا‌کـه‌همـه‌تعلیمـات‌بـه‌ذات‌پــاک‌

‌.بر‌مى‌گردد‌‌الهی

‌

‌

‌

  

 
‌487،‌ص‌1،‌جتاریخ‌النقد‌الأدبي‌عند‌العرب،‌‌دكتور‌إحسان،‌عباس‌345
 224سوره‌شعراء:‌آیه‌‌346
 226-225سوره‌شعراء:‌آیه‌‌347
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 م: مقایسه نظریه رویا های رسولانه با نظریه تفسیر چهارمبحث 

 

از‌‌‌‌های‌رسولَّنه‌سروش‌آیا‌نظریۀ‌رویا‌‌اولین‌سوالی‌که‌مطرح‌می‌شود‌این‌است‌کهدر‌این‌مبحث‌‌

اینکه‌‌،‌توانمندتر‌است؟‌‌که‌مورد‌قبول‌همه‌فرق‌اسلامی‌می‌باشد‌‌‌تفسیر‌راجح‌‌رقیب‌خود،‌یعنی‌نظریۀ‌‌

با‌‌‌‌آیا‌بهتر‌از‌تفسیر‌می‌باشد؟‌به‌عبارت‌دیگربه‌چه‌دلیل،‌تعبیر‌‌‌‌،‌رویا‌تعبیر‌می‌خواهد‌و‌وحی،‌تفسیر

یا‌‌ تعبیر‌رویا‌ها‌به‌وضعیت‌بهتری‌می‌توان‌رسید‌و‌معضلات‌قرآن‌به‌زعم‌سروش‌حل‌می‌شود‌

‌‌‌معضلات‌بزرگتر‌به‌آن‌اضافه‌می‌شود؟

از‌‌‌‌این‌گونه‌نتایج‌‌‌بروزغریبی‌منجر‌می‌شود،‌در‌حالی‌که‌‌‌‌نخست‌این‌که‌نظریۀ‌رویا‌خود‌به‌نتایج

است.‌به‌طور‌مثال،‌اگر‌خدا‌در‌قرآن‌بینا‌‌‌‌مشکلی‌برای‌نظریه‌تفسیر‌لحاظ‌شده‌‌نظر‌صاحب‌نظریه،

و‌شنوا‌نامیده‌شده،‌بر‌حسب‌نظریه‌رویا،‌باید‌فرض‌کرد‌که‌پیامبر،‌خدا‌را‌در‌عالم‌رویا‌با‌دو‌چشم‌و‌‌

 .دیده‌است‌زیرا‌زبان‌رویا‌زبان‌خیال‌و‌تصویرپردازی‌است‌دو‌گوش‌می

.‌وظیفه‌تعبیر‌رویا‌بسی‌‌داند‌می‌‌‌‌به‌خواب‌گزاری‌‌‌رجوع‌فهم‌قرآن‌را‌‌لَّزمه‌‌دوم‌این‌که‌نظریه‌رویا،‌‌

دشوارتر‌از‌تفسیر‌است‌زیرا‌مستلزم‌رمزگشایی‌از‌تصاویر‌قرآن‌است.‌اما‌چگونه‌می‌توان‌جدولی‌‌

این‌وظیفۀ‌نظریه‌بلند‌ آورد؟‌درست‌است‌که‌ نیست‌که‌چنین‌‌بالَّ‌از‌رمزگشایی‌ها‌فراهم‌ پرداز‌رویا‌

رض‌چنین‌شرطی،‌بخشی‌از‌نظریۀ‌رویاست‌‌جدولی‌را‌فراهم‌آورد،‌بلکه‌وظیفه‌مفسران‌است،‌اما‌ف

‌348می‌برد.‌‌‌تردید‌‌‌مجهول‌است،‌سرنوشت‌خود‌نظریه‌را‌به‌‌نوعی‌احاله‌به‌و‌چون‌این‌شرط‌

‌:‌برای‌درک‌دشواری‌خواب‌گزاری،‌به‌این‌مثال‌توجه‌کنیم

در‌قرآن‌آمده‌)که‌طبق‌نظریه‌رویا،‌خود‌بیانگر‌نتیجه‌‌‌‌علیه‌السلام‌در‌تعبیر‌رویایی‌که‌توسط‌یوسف‌‌‌

غریب‌دیگری‌همچون‌فرض‌رویای‌مضاعف‌در‌قرآن‌خواهد‌بود(،‌خورده‌شدن‌هفت‌گاو‌توسط‌هفت‌‌

گاو‌دیگر،‌چنین‌رمزگشایی‌شده‌که‌هفت‌سال،‌رونق‌اقتصادی‌و‌هفت‌سال‌دیگر،‌خشکسالی‌خواهد‌‌

وظیفه‌نظریه‌رقیب،‌یعنی‌‌‌تعبیر‌کاری‌بس‌دشوارتر‌از‌‌‌‌شد.‌پیداست‌که‌راه‌یافتن‌از‌آن‌تصویر‌به‌این‌

تفسیر‌به‌کمک‌قواعد‌زبانی‌است.‌در‌واقع،‌این‌گونه‌خوابگزاری،‌چندان‌دشوار‌است‌که‌محتاج‌به‌‌

ارسال‌پیامبری‌دیگر‌برای‌تعبیر‌قرآن‌خواهد‌بود‌و‌خود‌نشانگر‌تامین‌نشدن‌غرض‌از‌نبوت‌پیامبر‌‌

‌.است‌‌صلى الله عليه وسلماسلام‌‌

 
 درباره‌مقاله‌»محمد،‌راوی‌رویاهای‌رسولَّنه«‌پاسخ‌خسروپناه‌به‌عبدالکریم‌سروش‌‌‌348
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 وحیانی بودن الفاظ قرآن و نظریه رویا خواندن آن  تحلیلی میان نظریه 

منصفانه‌‌ داوری‌ برای‌ لَّزم‌ زمینه‌ تا‌ گیرد‌ صورت‌ بحث‌ محل‌ نظریه‌های‌ بر مروری‌ نخست‌ است‌ لَّزم‌

‌.گردد‌ فراهم قرآن آیات‌ بر هتکی‌ با‌ آنها میان‌

 قرآن‌ الفاظ بودن وحیانی نظریۀ (الف

 معارف،‌ از ای‌ه‌مجموع‌صلى الله عليه وسلم  اسلام‌ پیامبر‌ بر شده‌نازل‌ وحی که‌ است‌ آن‌ نظریه این اصلی‌ مدعای‌

 و‌ کلمات‌ الفاظ،‌ قالب‌ در ه‌ک است‌ رفتاری‌ و‌ معرفتی‌ اعتقادی، های‌‌‌دستورالعمل و‌ پیامها‌ ها،‌‌‌آموزه

 ایشان‌ توسط و نازل،‌‌صلى الله عليه وسلم پیامبر بر بزرگ‌ خداوند‌ سوی از عربی زبان هب و‌ کلامی ترکیبات‌ و‌‌ساختار

 ساختار و الفاظ همین‌ با‌ کریم‌ قرآن منظر، این از .است‌ گردیدهه‌‌عرض مردمان بر تغییری هیچ‌‌‌بدون‌

 حجّت‌ دنیا‌ عمر‌ پایان‌ تا‌ه‌‌ک است‌‌‌صلى الله عليه وسلم اسلام پیامبر بر شده‌‌نازل وحی همان‌ معارف، و ومحتوا‌ کلامی

‌.بود‌ خواهد‌ آنان هدایت‌ کتاب‌ و‌ آدمیان‌‌بر‌ خداوند‌

 ین‌ا‌قرآن‌ وحی دربارۀ‌ ست‌ ا‌قرآن‌ لفظی‌ ظواهر‌ همان‌ آن‌ ریشۀ‌ البته‌ که‌ مسلمانان عمومی‌ عقیدۀ

‌‌صلى الله عليه وسلم  اکرم پیغمبر به‌ملائک‌‌ مقرّبین از یکی وسیلۀ‌‌به‌ که ست‌ خدا سخن خود‌ لفظ به‌ مجید‌ قرآن که است‌

‌.‌است‌ الَّمین روح و‌ جبرئیل‌ فرشته این‌ نام ت،اس شده فرستاده

 نظریه‌رویا‌های‌رسولَّنه‌ دیدگاه (ب‌

 دره‌ک روحانی‌ هایه‌‌مواجه و‌ ها‌ه‌مکاشف ها،ه‌‌تجرب طی‌ در‌‌صلى الله عليه وسلمپیامبره‌ک است‌ آن هنظری‌ این مدعای‌

 قرآن‌ آیات‌ قالب‌ در گاه آن‌ و‌ ه‌گرفت قرار‌ وقایعی‌ ناظر‌ و‌ شاهد‌ شده،‌ نایل‌ بدانها ناهشیاری‌ و رؤیا‌ حالت‌

 :از‌این‌جهت‌‌است‌ ه‌پرداخت وقایع‌ آن‌ روایت‌ هب

 گرفته‌ قرار آواهایی مخاطَبِ‌ که‌ نیست‌ چنان .نیست‌ مُخبرِ‌ و‌ مخاطَب‌ یعنی‌ است؛ راوی‌ صلى الله عليه وسلم محمد‌

 تجارب‌ روایتگر‌ بلکه باشند؛‌ داده آن‌ ابلاغ‌ به‌ فرمان‌ و‌ باشند‌ خوانده را سخنانی‌ باطنش‌ گوش‌ در‌ و‌ باشد‌

 .است‌ دیده خود‌ که است‌ مناظری‌ وناظر‌

 داده رخ‌ کجا‌ در ها‌‌مشاهده‌ و ها‌‌نظاره‌ و‌ تجارب‌ چنین‌ که سؤال‌ این‌ به‌ پاسخ‌ در نظریه‌ این‌ صاحب‌

 و‌ واقعه‌ و‌ مکاشفه‌ مانند‌ هایی‌‌‌واژه از‌ رؤیا‌ واژۀ جای‌ به‌ میتواند‌ خواننده‌"‌‌.رؤیا‌ در‌میدهد‌‌ پاسخ‌ است‌

‌‌کرده‌ چنانکه) کند‌ استفاده ملکوت‌ ارض‌ و‌ جابلسا‌ و‌ جابلقا و‌ هشتم‌ اقلیم‌ و متصل و منفصل‌ خیال و‌‌‌مثال
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 آن پاگیر و‌ دست‌ ابهامات‌ از اولًَّ‌ تا است‌ برگزیده را‌ رؤیا واژه آنها، با مخالفت‌ بدون‌ نگارنده‌‌اند؛

ً‌ و‌ کند، حذر‌ هولناکش‌ متافیزیک‌‌‌و‌ کهن مفاهیم‌  و آشکارتر‌ را‌ صلى الله عليه وسلم محمد‌ پیامبرانه‌ تجربۀ‌ حقیقت‌ ثانیا

‌349نماید".‌‌تر‌‌دستیافتنی‌

 محل‌‌صلى الله عليه وسلم اکرم پیامبر قلب‌ و‌ هواسط جبرئیل‌ و‌ فرستنده‌ و مبدأ ه‌اللهک‌ تصور این ه،‌نظری این‌ پرتو در

 محمد‌ قرآن، در‌ه‌ک است‌ این مینشیند‌ آن جای هآنچ‌ و‌ بود‌ خواهد‌ معنا‌ بی کلّیبه‌ است‌ الٰهی‌ وحی نزول‌

‌‌نیست،‌ کار‌ در کلامی و‌ متکلمّی‌ و‌ مخبرِی‌ و‌ اخِباری و‌ مخاطَبی‌ و‌ خطابی‌‌‌.است‌ راوی محمد‌ و‌ ناظر‌

‌.است‌ روایت‌ و‌ نظارت‌ه‌‌هم بل

 محتوا‌ در نه‌ و‌ است‌ خداوند‌ کلام و سخن‌ خود‌ کلامیِ‌ ساختار‌ و الفاظ‌ در نه کریم‌ قرآن اساس، این‌ بر

 در که‌ وقایعی‌ از‌ بشری است‌ روایتی‌ بلکه‌ است؛ خداوند‌ ناحیه از‌ خود‌ العملهای دستور‌ و‌ معارف و

 نامه‌ خواب‌ قالب‌ در و بشری‌ زبان با ایشان توسط و مکشوف‌‌صلى الله عليه وسلم پیامبر‌ بر رسولَّنه ی‌‌مکاشفهو‌‌‌‌رؤیا

‌شده‌است.‌‌روایت‌ ای

‌

‌

‌

‌

‌

‌

‌

‌

‌

‌

 
 سروش،‌مقاله‌اول‌رویا‌های‌رسولَّنه‌‌349
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 رسولانه : ابهامات و آینده مبهم در رویا های پنجم  مبحث

 مطلب اول: فلسفه نزول وحی

وحی‌در‌ادیان‌توحیدی‌از‌اهمیت‌و‌جایگاه‌بس‌والَّیی‌برخوردار‌بوده‌زیرا‌بحث‌از‌این‌مقوله‌بحث‌از‌‌

سر‌چشمه‌هدایت‌و‌رهنمایی‌بشریت،‌رسالت‌انبیاء‌و‌ارتباط‌آنان‌با‌ذات‌اقدس‌الهی‌و‌ماورای‌طبیعت‌‌

می‌انسان‌شده،‌عرصه‌را‌بر‌او‌تنگ‌ساخته،‌بشریت‌‌می‌باشد‌تا‌جایی‌که‌عدم‌وجود‌آن‌باعث‌سردرگ

را‌با‌عقل‌مجرد‌تنها‌گذاشته‌و‌انسان‌به‌سعادت‌ابدی‌نایل‌نمی‌گردد.‌در‌نبود‌وحی‌الهی‌میان‌طبیعت‌‌

و‌ماورای‌طبیعت‌فاصله‌پرنکردنی‌ایجاد‌شده‌و‌انسان‌ناچار‌در‌پرده‌ای‌از‌ابهام‌درباره‌وجود‌الله‌قرار‌‌

گمان‌به‌تحلیل‌وجود‌خدا‌و‌جهان‌غیب‌می‌پرداخت‌و‌یا‌هم‌همه‌چیز‌را‌‌می‌گرفت‌که‌یا‌با‌حدس‌و‌‌

انکار‌می‌کرد.‌همچنین‌اگر‌وحی‌ای‌درکار‌نمی‌بود‌آدمی‌در‌پرتو‌جاودانگی‌و‌شناخت‌حقایق‌جهان‌‌

پس‌از‌مرگ‌هیچ‌منبع‌معلوماتی‌نداشته‌و‌قادر‌نمی‌بود‌هیچ‌گونه‌پیش‌بینی‌خاصی‌در‌باب‌نیاز‌های‌‌

 ارائه‌دهد.‌‌ نی‌و‌بدون‌برگشت‌ضروری‌این‌سفر‌طولَّ

اما‌بر‌اساس‌نظریه‌رویا‌های‌رسولَّنه‌تمام‌این‌اهداف‌والَّ‌زیر‌سوال‌رفته‌و‌وحی‌عبارت‌می‌شود‌‌

مملوء‌از‌آشفتگی‌و‌بی‌نظمی‌و‌تناقضات‌که‌هیچ‌‌‌‌از‌تجربه‌ای‌انسانی‌از‌خواب‌و‌رویا‌های‌بشری

‌گونه‌حجتی‌برای‌آن‌قائل‌شده‌نمی‌توانیم.‌

‌

 دوم:چگونگی نزول وحی بر دیگر پیامبرانمطلب 

 

موضوع‌مهم‌دیگری‌که‌مطرح‌می‌شود‌این‌است‌که‌آیا‌رؤیا‌اختصاص‌به‌‌‌‌‌نظریه‌رویادر‌ارتباط‌به‌

‌؟‌داشته‌است‌‌صلى الله عليه وسلماختصاص‌به‌محمد‌اینکه‌فقط‌‌یا‌‌‌داشته،‌الهی‌تمام‌پیامبران‌

یکی‌از‌بخش‌های‌بزرگ‌قرآن‌کریم‌را‌قصص‌الَّنبیاء‌تشکیل‌می‌دهد،‌اما‌از‌میان‌تمامی‌انبیاء‌فقط‌‌

؛‌حضرت‌ابراهیم،‌حضرت‌یوسف‌و‌حضرت‌‌که‌عبارتند‌از‌از‌رویای‌سه‌پیامبر‌تذکر‌به‌میان‌آمده‌‌

نموده‌و‌‌،‌و‌با‌ذکر‌این‌نکته‌که‌ابن‌عربی‌رویای‌ابراهیم‌علیه‌السلام‌را‌تحریف‌‌محمد‌علیهم‌السلام

و‌سروش‌هم‌آن‌را‌پذیرفته‌و‌در‌‌‌‌350معتقد‌است‌که‌ابراهیم‌علیه‌السلام‌در‌فهم‌رویایش‌به‌خطا‌رفته‌

 
به‌نظر‌ابن‌عربی،‌گوسفند‌در‌خواب‌‌‌داند.خطا‌می‌–کند‌ابن‌عربی‌رؤیای‌ابراهیم‌)علیه‌السلام(‌را‌که‌در‌خواب‌دید‌فرزندش‌را‌ذبح‌می‌ 350

این‌مناسبت‌که‌هر‌دو‌منقاد‌اوامر‌الهی‌هستند.‌یعنی‌درست‌است‌که‌ابراهیم‌)علیه‌‌ابراهیم‌)علیه‌السلام(‌به‌صورت‌اسحاق‌ظاهر‌شده،‌به‌
کند،‌ولی‌در‌واقع‌مقصود‌همان‌گوسفند‌بود.‌چون‌خواب،‌حضرتِ‌خیال‌و‌مثال‌‌السلام(‌در‌خواب‌دید‌پسرش‌اسحاق‌علیه‌السلام‌را‌ذبح‌می

رد،‌تا‌مراد‌از‌صورت‌مرئیه‌معلوم‌آید.‌زیرا‌آن‌گاهی‌مطابق‌واقع‌باشد‌‌شود‌احتیاج‌به‌تعبیر‌دامقید‌است‌و‌آنچه‌در‌این‌حضرت‌مشاهده‌می
اما‌ابراهیم‌)علیه‌السلام(‌عنایت‌نفرمود‌و‌به‌تعبیر‌آن‌نپرداخت.‌زیرا‌چنین‌انگاشت‌که‌امر‌را‌در‌عالم‌مثال‌مطلق‌مشاهده‌‌‌و‌گاهی‌نباشد.

)ابن‌عربی،‌‌ه‌شود‌همواره‌مطابق‌واقع‌باشد‌و‌نیازمند‌تعبیر‌نباشد.کرده‌است‌که‌احتیاج‌به‌تعبیر‌ندارد،‌چون‌هر‌چه‌در‌این‌مشهد‌مشاهد
‌فصوص‌الحکم(.‌این‌در‌حالی‌است‌که‌آیات‌قرآنی‌به‌صراحت‌با‌این‌عقیده‌باطل‌ابن‌عربی‌تضاد‌دارد.‌
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خصوص‌رویای‌یوسف‌علیه‌السلام‌نیز‌آنچه‌مهم‌است‌اینکه‌این‌رویا‌در‌دروان‌کودکی‌ایشان‌رخ‌داده‌‌

‌‌‌است.

اما‌‌ انبیاء‌اظهار‌نظری‌نکرده‌ ایشان‌نظریه‌‌گرچه‌جناب‌سروش‌درباره‌رویای‌دیگر‌ آنجایی‌که‌ از‌

مروج‌و‌مورد‌قبول‌عموم‌مسلمانان‌را‌قبول‌ندارد‌اما‌از‌اشاراتی‌که‌به‌نحوی‌به‌این‌موضوع‌داشته‌‌

‌برمی‌آید‌که‌نظریه‌اش‌را‌در‌قبال‌دیگر‌انبیاء‌قابل‌قبول‌می‌داند.‌

در‌‌‌اند،‌چرارا‌از‌رؤیا‌دریافت‌داشته‌‌خویش‌‌‌‌برنامه‌هدایت‌‌‌رسالت‌و‌‌حال‌اگر‌سایر‌پیامبرانالف(‌‌

به‌جز‌این‌دو‌مورد‌از‌انبیاء،‌اسمی‌‌‌‌قصص‌قرانی‌که‌بخش‌عظیمی‌از‌قرآن‌را‌به‌خود‌اختصاص‌داده،

گفتگوی‌مستقیم‌‌‌‌علی‌السلام‌‌یا‌همانند‌موسی‌‌‌،پیامبرانجز‌اینکه‌قائل‌به‌این‌باشیم‌که‌‌‌‌از‌آنان‌برده‌نشده‌؛

 .ئیل‌واسطه‌آنان‌بوده‌است‌و‌جبر‌‌”‌فاعل‌“‌و‌خداوند‌‌”‌وحی“‌با‌خداوند‌داشته؛‌و‌یا‌قابل‌

ی‌پیامبر‌اسلام‌بوده،‌چرا‌خداوند‌‌ویژه‌،‌‌از‌طریق‌رؤیا‌‌بشر‌‌‌ی‌هدایت‌امر‌دریافت‌برنامه‌‌‌هم‌‌اگرب(‌‌

ی‌‌داشته‌که‌خداوند‌برنامه‌‌‌مشکلی‌های‌قبلی‌ارسال‌)وحی(‌چه‌‌موده؟‌و‌روشن‌همان‌روال‌قبلی‌را‌اجرا‌ن‌

دست‌پیروان‌قرآن‌‌چهارصد‌سال،‌هنوز‌تعبیر‌آن‌ب‌‌هدایت‌را‌واگذار‌به‌رؤیا‌نموده،‌که‌با‌گذشت‌هزار‌و‌

‌آلود‌بودنش؟‌از‌تناقض‌و‌مه‌نرسیده؛‌صرف‌نظر

‌را‌همانند‌وحی‌بر‌سایر‌پیامبران‌خوانده‌است:‌‌صلى الله عليه وسلم ج(‌‌در‌حالیکه‌الله‌تعالی‌شیوه‌وحی‌بر‌محمد‌

حَیإنَا‌إلَِى‌إِبإرَاهِیمَ‌وَإسِإ‌‌‌ حَیإناَ‌إلَِى‌نوُحٍ‌وَالنابیِِّینَ‌مِن‌بعَإدِهِ‌وَأوَإ حَیإنَا‌إلَِیإكَ‌كَمَا‌أوَإ حَاقَ‌وَیعَإقوُبَ‌‌إِناا‌أوَإ مَاعِیلَ‌وَإسِإ

بَاطِ‌وَعِیسَى‌وَأیَُّوبَ‌وَیوُنسَُ‌وَهَارُونَ‌وَسُلَیإمَانَ‌وَآتیَإنَا‌داَوُودَ‌زَبوُراً‌  ‌‌351وَالأسَإ

ما‌به‌تو‌)‌اي‌پیغمبر‌،‌قرآن‌و‌شریعت‌را‌(‌وحي‌كردیم‌،‌همان‌گونه‌كه‌پیش‌از‌تو‌به‌نوح‌‌ترجمه‌:‌ 

و‌پیغمبران‌بعد‌از‌او‌وحي‌كردیم‌،‌و‌)‌همان‌گونه‌كه‌(‌به‌ابراهیم‌،‌اسحاق‌،‌یعقوب‌،‌نوادگان‌)‌او‌‌

هارون‌،‌و‌سلیمان‌وحي‌كردیم‌،‌و‌‌كه‌برخي‌از‌آنان‌پیغمبران‌خدا‌بودند‌(‌،‌عیسي‌،‌ایّوب‌،‌یونس‌،‌

‌به‌داود‌زبور‌دادیم‌.‌

  

‌

‌

 
‌

‌163سوره‌نساء/‌ 351
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 مطلب سوم: ابهاماتی در رویاهای رسولانه 

‌.‌پاسخ‌است‌‌های‌بیرؤیای‌رسولَّنه‌ی‌دکتر‌سروش،‌از‌ابعاد‌مختلف‌دارای‌ابهامات‌و‌پرسش‌

 صلى الله عليه وسلم عدم اصلاح رویا های رسولانه توسط محمد  (1

‌پریشانی‌در‌قرآن‌‌-الف

ای‌واحد؛‌….‌پریشانی‌‌‌‌نظم‌پریشان‌قرآن‌که‌گاه‌در‌سوره‌و‌گاه‌حتی‌در‌آیه‌"‌‌کند:‌‌سروش‌اظهار‌می‌

ها‌‌‌‌آیات‌قرآن‌چندان‌است‌که‌بعضی‌را‌واداشته‌تا‌علمی‌تازه‌بیافرینند‌و‌از‌سرّی‌نهان‌در‌گسستگی‌

 ".‌خبر‌دهند!‌

های‌بلاغت‌‌‌‌ی‌و‌بلندی‌در‌دوران‌حیاتش‌پست‌‌‌چرا‌محمد‌صلى الله عليه وسلم؛‌‌حال‌سوالی‌که‌متوجه‌جناب‌سروش‌است‌

پیروانش‌به‌جا‌‌‌‌مبهم‌و‌پریشان‌راای‌‌‌‌آیات‌قرآن‌را‌ناتمام‌گذاشت‌و‌آن‌را‌بازخوانی‌نکرد،‌و‌برنامه‌

تعبیر‌‌ و‌ روانکاوان‌ منتظر‌ باید‌ قرآن،‌ عمر‌ از‌ سال‌ چهارصد‌ و‌ هزار‌ گذشت‌ از‌ بعد‌ آیا‌ گذاشت؟‌

 گزاران‌قِرآنی‌نشست؟‌

 نادیده‌گرفتن‌کرامت‌انسانی‌‌-ب‌

باور‌سروش‌‌ همخوانی‌‌‌‌محمد‌صلى الله عليه وسلمطبق‌ انسانی‌ کرامت‌ با‌ که‌ نهاد،‌ بنا‌ را‌ قواعدی‌ حیاتش‌ دوران‌ در‌

 ؛‌352نداشت‌

قبل‌از‌فوتش‌اقدامات‌اصلاحی‌لَّزم‌را‌انجام‌نداد؛‌و‌رؤیاها‌را‌با‌همان‌‌‌‌محمد‌صلى الله عليه وسلم‌‌پس‌به‌باور‌سروش‌

 .رها‌کرد‌افزایی‌‌خشونت‌

 چهره‌خشن‌خداوند‌در‌قرآن‌-ج

در‌دوران‌‌‌‌کند،‌چرا‌پیامبر‌صلى الله عليه وسلمتجلّی‌می‌‌‌”ناکغضب‌“ای‌‌‌‌در‌رؤیای‌رسولَّنه‌)قرآن(،‌از‌خداوند‌چهره‌

ی‌بشری‌‌‌‌چهره‌“زدایی‌نکرد؟‌‌‌‌ن‌را‌غضب‌حیاتش‌این‌چهره‌را‌به‌رحم‌و‌شفقت‌تبدیل‌ننمود‌و‌قرآ

. 353”‌ورزد…‌‌شود‌و‌شفقت‌می‌گیرد،‌و‌گاه‌خشنود‌می‌کند‌و‌انتقام‌می‌خداوند‌در‌قرآن‌که‌گاه‌غضب‌می‌

ی‌کوچک‌شخصیتّی‌به‌‌‌‌خدایی‌که‌بحر‌وجود‌خدا‌را‌در‌کوزه‌“اگر‌بنا‌باشد‌محمد‌کوزه‌خداوند‌باشد‌‌

در‌کوزه‌‌“.‌چه‌نیکو‌گفته‌اند:‌‌”شود‌همه‌چیز‌یک‌سره‌محمدی‌می‌ریزد،‌و‌لذا‌‌‌‌عبدالله‌صلى الله عليه وسلممی‌‌‌نام‌محمد‌بن‌

 ”همان‌طراود‌که‌در‌اوست‌

 
 مقاله‌دوم‌رویا‌های‌رسولَّنه،‌سروش‌‌352
 مقاله‌دوم‌رویا‌های‌رسولَّنه‌‌عبدالکریم‌سروش،‌353
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تعالی‌در‌کوزه‌ی‌شخصیّت‌‌‌ناکی‌نتیجه‌ی‌تراوش‌بحر‌وجود‌ذات‌باری‌اولًَّ:‌یا‌باید‌بپذیریم‌این‌غضب‌

 !محمد‌است،‌پس‌نباید‌محمد‌را‌متهم‌کنیم،‌و‌خداوند‌را‌تبرئه

ی‌‌‌‌زدایی‌کرده،‌و‌نتیجه‌‌‌مد‌در‌معنویت‌بحر‌الهی،‌تصرف‌نموده‌و‌طهارت‌یا‌بپذیریم‌کوزه‌ی‌مح‌‌‌ثانیا:

ی‌فرضیه‌رؤیای‌رسولَّنه‌را‌زیر‌‌‌‌آن‌غضب‌و‌انتقام‌و‌خشونت‌است،‌در‌نتیجه‌تغییرات‌کوزه‌همه‌

بین‌می‌‌‌سؤال‌می‌ از‌ به‌رؤیا‌را‌ اعتماد‌مخاطبان‌ و‌ ناک‌و‌‌برد.‌زیرا‌خداوند‌خشمگین،‌غضب‌‌‌برد‌

بیند؛‌بنابراین‌این‌وارونگی‌به‌‌‌‌گونه‌وارونه‌می‌این‌محمد‌است‌در‌رؤیاهایش‌این‌‌‌گیر‌نیست؛‌وانتقام‌

یا‌قایل‌به‌این‌باشیم‌که‌احکام‌مورد‌بحث‌وحی‌منزل‌است،‌‌‌‌کند؛‌‌سایر‌قواعد‌و‌اسلوب‌قرآن،‌سرایت‌می‌

 .و‌خداوند‌آن‌را‌نازل‌کرده‌است.‌حال‌با‌حقوق‌بشر‌همسویی‌داشته‌باشد‌یا‌نداشته‌باشد‌

 ی‌ابهامات‌و‌تأثیر‌آن‌در‌رؤیای‌رسولَّنه‌سایه‌ -۲

قابل‌فهم‌نیست‌‌‌‌و‌تعبیر‌‌نتیجه‌عملی‌نظریه‌رویاهای‌رسولَّنه‌این‌است‌که‌قرآن‌جز‌به‌شیوه‌خوابگزاری‌

اگر‌‌‌‌خوابگزاران‌است.روانکاوان‌و‌‌و‌از‌آنجا‌که‌قرآن‌از‌جنس‌رویا‌است،‌وظیفه‌فهم‌آن‌به‌دوش‌‌

خوابگزاری‌تنها‌روش‌قابل‌فهم‌متن‌قرآن‌باشد،‌معنایش‌این‌است‌که‌در‌هزارو‌چهارصد‌سال‌گذشته‌‌

‌‌.‌به‌خطا‌رفته‌اند‌‌‌صحابه‌پیامبر،‌تابعین‌و‌مفسرین‌و...‌از‌شاهدان‌عصر‌نزول‌تا‌مومنان‌امروزی‌همه‌

ه‌در‌حالت‌هشیاری‌‌در‌گفتارهای‌غیر‌قرآنی‌اش‌ک‌‌‌صلى الله عليه وسلمسوال‌این‌است‌که‌چرا‌پیامبر‌‌‌اگر‌این‌گونه‌است،

و‌به‌زبان‌عرف‌بوده‌است،‌هیچ‌اشاره‌ای‌به‌این‌نکته‌نکرده‌است‌)هیچ‌اشاره‌ای‌نه‌در‌کلام‌رسول‌‌

و‌نه‌در‌کلام‌یاران‌و‌هم‌عصران‌او‌به‌این‌نکته‌وجود‌ندارد(‌که‌آنچه‌من‌به‌عنوان‌وحی‌برای‌شما‌‌

و‌تعبیر‌‌که‌احتیاج‌به‌خوابگزاری‌‌لبمی‌گویم،‌رویاهایی‌است‌که‌برای‌فهم‌آن‌نه‌از‌روشهای‌عرفی‌فهم‌‌

 است؟

 قرآن‌‌روانکاوان‌در‌کشف‌مفاهیم‌‌خوابگذاران‌و‌عدم‌وجود‌‌-الف

بهره‌واقعی‌و‌حقیقی‌و‌هدفمند‌را،‌آنگونه‌که‌هدف‌‌‌‌بعد‌از‌گذشت‌هزاروچهارصد‌سال،‌پیروان‌محمد‌صلى الله عليه وسلم‌

ی‌‌ی‌حیات‌ننهاده‌تا‌پرده‌عرصه‌گزاران‌پا‌به‌‌اند؛‌چون‌روانکاوان‌و‌خواب‌بوده‌از‌قرآن‌نگرفته‌‌‌محمد‌صلى الله عليه وسلم‌

 .ابهام‌از‌حقایق‌قرآن‌بردارند‌و‌مسلمانان‌را‌از‌بلاتکلیفی‌نجات‌دهند‌

 عدم‌ضمانت‌صحت‌گفته‌های‌روانکاوان‌‌-ب‌

گزار‌و‌تعبیرگر،‌به‌تعبیر‌واقعی‌رؤیاهای‌‌ای‌خواب‌هیچ‌ضمانتی‌وجود‌ندارد،‌که‌در‌صورت‌ظهور‌عدهّ‌

 رسولَّنه‌دست‌یابند‌چرا؟‌
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گزاران‌هم‌‌گونه‌که‌در‌تفسیر‌مفسرین‌اختلاف‌نظر‌است،‌یقیناً‌در‌تعبیر‌خواب‌چون‌همان‌ :دلیل‌اوّل

پیدا‌‌ تعبیر‌گزاران‌خواب‌فرعون‌در‌مورد‌خواب‌او،‌اختلاف‌ اختلاف‌پیش‌خواهد‌آمد؛‌همچنان‌که‌

ر‌‌ی‌الهی‌بود؛‌و‌نظارائه‌نمود‌که‌آن‌هم‌معجزهعلیه‌السلام‌‌کردند؛‌و‌سرانجام‌تعبیر‌واقعی‌را‌یوسف‌‌

طبق‌‌گزاری‌امری‌محال‌و‌غیرممکن‌است.‌لذا‌‌به‌بسته‌بودن‌باب‌نبّوت‌و‌آمدن‌پیامبری‌برای‌خواب‌

 .معضل‌قرآن‌کماکان‌به‌قوت‌خودش‌باقی‌می‌ماند‌یان‌نظریه‌

چون‌طبق‌فرضیه‌ی‌سروش‌به‌نقل‌از‌ابن‌عربی،‌ابراهیم‌در‌تعبیر‌خوابش‌به‌خطا‌رفت،‌‌ :دلیل‌دوم‌

اس نبوت‌ صاحب‌ که‌ ابراهیمی‌ می‌حال‌ گرفتار‌ تعبیری‌ خطای‌ به‌ برای‌‌ت،‌ ضمانتی‌ چه‌ شود،‌

 گزاران‌آینده‌وجود‌دارد؟خواب‌

‌پایان‌انتظار‌بی‌‌-ج

توان‌بپذیریم‌‌‌‌که‌‌‌این‌ می‌ چگونه‌ شود.‌ نمی‌ خوابگزاری‌حاصل‌ روش‌ به‌ قرآن‌جز‌ و‌‌‌فهم‌ ‌‌معبران‌

خوابگزاری‌قرآن‌را‌داشته‌باشند؟‌این‌که‌بگوییم‌‌‌‌تعبیر‌و‌‌‌خوابگزاران‌صلاحیت‌داری‌را‌یافت‌که‌توان‌

بستر‌زمانی‌هزار‌و‌‌ در‌ تا‌ به‌خدمت‌گرفته‌شوند‌ باید‌ انسان‌شناسان‌و‌روانشاسان‌ مردم‌شناسان‌و‌

و‌انتظاری‌‌‌‌چهارصد‌سال‌پیش‌به‌تحلیل‌رویاهای‌رسولَّنه‌بپردازند،‌امری‌نشدنی‌و‌تیری‌در‌تاریکی‌‌

‌.‌بی‌پایان‌است‌

 

 ای نظریه رویا های رسولانه مطلب چهارم: پیامد ه

‌از‌جمله‌نتایج‌و‌پیامد‌های‌نظریه‌رویا‌های‌رسولَّنه‌می‌توان‌به‌موارد‌ذیل‌اشاره‌نمود:‌

‌.نفی‌اصل‌دین:‌‌1

دیدگاه‌و‌نظریه‌رویا‌های‌رسولَّنه‌اصل‌دین‌را‌زیر‌سوال‌می‌برد.‌این‌که‌وحی‌را‌به‌تجربه‌های‌‌

اقض‌و‌خطا‌را‌در‌آن‌بپذیریم‌این‌مسئله‌خود‌به‌نفی‌‌عارفانه‌تنزل‌داده،‌عصمت‌وحی‌را‌نفی‌کنیم،‌و‌تن‌

اسلام‌به‌عنوان‌یک‌دین‌الهی‌می‌انجامد.‌لَّزمه‌خطاپذیری‌در‌قرآن‌به‌معنای‌خطاپذیری‌در‌اصل‌دین‌‌

‌است‌و‌وجود‌خطا‌در‌‌اصل‌دین‌منجر‌به‌نفی‌حکمت‌و‌هدایت‌الهی‌می‌شود.‌

‌.تقلیل‌جایگاه‌پیامبرصلى الله عليه وسلم‌در‌این‌نظریه:‌2

رویا‌های‌رسولَّنه‌این‌است‌که‌پیامبرصلى الله عليه وسلم‌در‌حد‌یک‌عارف‌و‌نویسنده‌تلقی‌شود‌که‌‌لَّزمه‌طرح‌نظریه‌‌

‌اثری‌به‌نام‌قرآن‌تالیف‌نموده‌که‌حتی‌متوجه‌تعارضات‌و‌تناقضات‌موجود‌در‌آن‌نبوده‌است.‌
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‌:‌صلى الله عليه وسلم‌.‌عدم‌پیروی‌و‌اطاعت‌از‌پیامبر‌3

‌اطاعت‌از‌پیامبرصلى الله عليه وسلم‌است.‌از‌دیگر‌پیامد‌های‌نظریه‌رویا‌های‌رسولَّنه‌سروش،‌عدم‌پیروی‌و‌

از‌نظر‌سروش‌قرآن‌شامل‌دو‌بخش‌ذاتی‌و‌عرضی‌بوده‌که‌باید‌ذاتیات‌آن‌را‌پذیرفته‌و‌‌عرضیات‌آن‌‌

را‌کنار‌بگذاریم.‌در‌واقع‌حذف‌بخشی‌از‌دین‌یکی‌از‌پروژه‌های‌اساسی‌سروش‌می‌باشد.‌وی‌در‌‌

‌یک‌گفتگو‌چنین‌بیان‌میدارد:

کند.‌بعضی‌از‌‌های‌ذاتی‌و‌عرضی‌قرآن‌را‌میسر‌می‌ن‌جنبه‌تلقی‌بشری‌از‌قرآن‌تفاوت‌نهادن‌میا"‌‌

اند‌و‌امروز‌دیگر‌موضوعیت‌ندارند.‌همین‌امر،‌‌های‌دین‌به‌طور‌تاریخی‌و‌فرهنگی‌شکل‌گرفته‌جنبه‌

اند،‌صادق‌است.‌اگر‌پیامبر‌در‌یک‌‌های‌بدنی‌که‌در‌قرآن‌مقرر‌شده‌ی‌مجازات‌به‌عنوان‌مثال،‌درباره‌

‌354"‌.بودند‌ها‌احتمالًَّ‌بخشی‌از‌پیام‌او‌نمیکرد،‌این‌مجازات‌می‌محیط‌فرهنگی‌دیگر‌زندگی‌

‌‌‌اعتبار‌و‌معنای‌متن‌از‌میان‌رفتن‌.4 

رؤیا- نظریه‌ مقدس‌‌لَّزمه‌ متن‌ که‌ است‌ آن‌ رسولَّنه‌ تعبیرها‌‌متشکل‌های‌ رؤیاها،‌ و‌‌انشاء‌‌‌،از‌ ها‌

پیامبر نتیجه‌‌‌باشد.‌‌‌صلى الله عليه وسلم‌تجویزهای‌ و‌‌چنین‌ مشکوک‌ جهت‌ دو‌ از‌ را‌ متن‌ می‌ای‌  :سازد‌نامعتبر‌

‌استوار‌است.‌های‌غیرقابل‌اعتماد‌بر‌تعبیرها‌و‌تبیین‌مبنای‌آن‌‌الف:‌از‌آن‌جهت‌که‌

به‌غایاتی‌باشند‌که‌‌‌‌رسیدن‌ترین‌تجویزها‌برای‌‌ب:‌از‌آن‌جهت‌که‌در‌مقام‌تجویز‌معلوم‌نیست‌مناسب‌

‌.اند‌در‌تعبیر‌کشف‌شده‌

گزاری‌به‌جای‌تفسیر‌‌،‌با‌تأکید‌برنشاندن‌خواب‌نظریه‌رؤیاهای‌رسولَّنه‌علاوه‌بر‌سلب‌اعتبار‌از‌متن‌‌-

‌ می‌کند.از‌متن‌را‌ناممکن‌‌درست‌یابی‌به‌فهم‌عملاً‌دست‌

و‌در‌نتیجه‌با‌مشروط‌‌‌‌ترجیح‌دادهاین‌نظریه‌در‌فهم‌متن‌نیاز‌به‌معبران‌را‌بر‌نیاز‌به‌مفسران‌‌‌‌  –

،‌برخلاف‌ادعای‌خود‌مبنی‌بر‌تسهیل‌فهم‌متن‌،‌بر‌‌و‌خواب‌گذارانکردن‌فهم‌وحی‌به‌وجود‌معبر

‌.افزاید‌صعوبت‌فهم‌متن‌می‌پیچیدگی‌و‌‌

‌

‌

 
،‌برگرفته‌از‌سایت‌رسمی‌سروش‌‌برگردان:‌آصف‌نبکنام،‌میشل‌هوبینک‌،‌و‌با‌دکتر‌عبدالکریم‌سروش‌درباره‌قرآنگفتگ‌354
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 مطلب پنجم: بی مایه گی و بی پایگی نظریه رویا های رسولانه 

 

‌‌و‌به‌د‌بررسی‌و‌نقد‌قرار‌گرفت‌‌در‌مباحث‌گذشته‌این‌فصل‌به‌تفصیل‌نظریه‌رویاهای‌رسولَّنه‌مور

نظر‌بنده‌این‌نظریه‌بر‌پایه‌کدام‌استدلَّل‌و‌دلَّیل‌قوی‌استوار‌نبوده‌و‌اساسا‌از‌ریشه‌باطل‌است‌به‌قول‌‌

‌سعدی:‌‌

‌355دلَّیل‌قوی‌باید‌و‌معنوی‌‌‌‌‌‌‌‌‌‌‌‌‌‌‌‌‌‌نه‌رگ‌های‌گردن‌به‌حجت‌قوی!‌

اندیشه‌ها‌و‌افکار‌قرن‌های‌میانه‌اسلام‌باز‌‌مشکل‌اصلی‌این‌نظریه‌این‌است‌که‌وحی‌و‌قرآن‌را‌از‌‌

و‌در‌این‌زمینه‌به‌شعرا‌و‌عرفا‌و‌مخصوصا‌به‌اشعار‌مولوی‌زیاد‌استناد‌می‌شود‌‌‌‌356شناسی‌می‌کند‌

اما‌غافل‌از‌این‌که‌حتی‌در‌اشعار‌و‌نوشته‌های‌مولوی‌هم‌جایی‌برای‌نظریه‌رویا‌های‌رسولَّنه‌وجود‌‌

و‌اشعار‌مولوی‌خلاف‌نظریه‌رویا‌های‌رسولَّنه‌بیان‌شده‌است،‌‌‌‌ندارد‌و‌جالب‌است‌بدانیم‌در‌نوشته‌ها

‌به‌طور‌نمونه‌مولوی‌در‌مثنوی‌معنوی‌خویش‌چنین‌بیان‌می‌دارد:‌

‌357گرچه‌قرآن‌از‌لب‌پیغمبر‌است‌‌‌‌‌هر‌که‌گوید‌حق‌نگفته‌کافر‌است‌

جدا‌گانه‌‌چه‌حکمی‌بالَّیش‌مرتب‌می‌شود‌بحثی‌‌‌‌یا‌‌‌حال‌اینکه‌قائل‌این‌نظریه‌مسلمان‌است،‌نیست‌و

دارد‌و‌موضوع‌این‌رساله‌نبوده‌اما‌آنچه‌هویداست‌این‌که‌نظریه‌مذکور‌هیچ‌جایگاهی‌در‌قرآن‌و‌‌

نداشته‌و‌اساسا‌بازشناسی‌وحی‌از‌سده‌های‌میانه‌هم‌مقعول‌و‌‌ نصوص‌و‌سده‌های‌نخستین‌اسلام‌

نی‌و‌دیدگاه‌‌منطقی‌به‌نظر‌نمی‌رسد‌زیرا‌در‌این‌قرون‌فرهنگ‌و‌افکار‌غیر‌اسلامی،‌فلسفه‌افلاطو‌

های‌صوفیانه‌در‌میان‌مسلمانان‌وارد‌شده‌و‌افکار‌خالص‌و‌ناب‌اسلامی‌با‌این‌افکار‌نا‌خالص‌یکجا‌‌

لذا‌برای‌‌‌‌،شده‌بود‌و‌نمی‌توان‌از‌خلال‌این‌قرون‌اسلام‌ناب،‌معرفت‌پیامبر‌و‌وحی‌و‌قرآن‌را‌شناخت‌

‌ت.‌فهم‌درست‌وحی‌و‌قرآن‌هم‌چاره‌ای‌جز‌رجوع‌به‌همان‌بستر‌تاریخی‌نیس

نکته‌دیگر‌این‌که‌در‌نظریه‌رویا‌ها‌رسولَّنه‌استدلَّلی‌به‌قرآن‌صورت‌نگرفته‌جز‌بیان‌بعضی‌شواهدی‌‌

که‌به‌زعم‌صاحب‌نظریه‌حاکی‌از‌رویایی‌بودن‌متن‌قرآن‌دارد،‌حال‌آنکه‌به‌تصریح‌خود‌قرآن‌که‌‌

بارت‌از‌خواب‌و‌‌در‌آیات‌متعددی‌به‌آن‌تاکید‌داشته‌خلاف‌این‌نظریه‌بیان‌شده‌و‌اساسا‌اینکه‌وحی‌ع‌

 
‌،‌حکایت‌دانشمند‌6سعدی،‌بوستان‌سعدی،‌باب‌چهارم‌در‌تواضع،‌بحش‌‌‌ 355
 ،‌‌گفتگو‌با‌دکتر‌عبدالکریم‌سروش‌درباره‌قرآن"‌،‌های‌میانی‌اسلام‌داردی‌سدههای‌من‌ریشه‌در‌اندیشههاسیاری‌از‌دیدگسروش:‌"ب‌ 356

‌برگردان:‌آصف‌نبکنام‌،‌میشل‌هوبینک‌
‌
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رویا‌و‌شعر‌باشد‌صراحتا‌تکذیب‌شده‌است‌و‌جالب‌است‌که‌سروش‌به‌این‌آیات‌و‌آیات‌متعدد‌و‌فراوان‌‌

‌دیگری‌که‌حاکی‌از‌مخاطب‌بودن‌پیامبر‌دارد‌کاملا‌بی‌توجه‌است‌و‌جوابی‌برای‌آنها‌ندارد.

 

 : قرآن کلام الله، معجزه پیامبرصلى الله عليه وسلم و وجوه اعجاز آنمبحث ششم 

 

قام‌ربوبی‌صادر‌‌کند‌که‌کلام‌خداست؛‌یعنی‌با‌همین‌الفاظ‌خود‌از‌ممجید‌در‌چندین‌جا‌تصریح‌می‌قرآن‌‌

نیز‌آن‌را‌با‌همان‌الفاظ‌تلقی‌کرده‌است.‌و‌در‌راه‌اثبات‌همین‌معنا‌که‌کلام‌خداست‌و‌‌صلى الله عليه وسلم‌‌مبر‌‌اشده‌و‌پی

جید‌را‌از‌هر‌جهت‌‌لَّی‌آیات‌کریمه‌به‌مقام‌“تحدی”‌برآمده‌و‌قرآن‌مکلام‌بشری‌نیست‌مکررا‌در‌لَّبه‌

‌.معجزه‌شمرده‌و‌ماوراء‌قدرت‌و‌توانایی‌بشر‌دانسته‌است‌

و‌مانند‌‌‌‌نه‌کلام‌یا‌رویای‌بشر‌‌‌قرآن‌کلام‌خداست‌در‌این‌مبحث‌بر‌آنیم‌تا‌به‌طور‌فشرده‌‌بیان‌داریم‌‌که‌‌

د‌‌مختصات‌منحصر‌بفرد‌قرآن‌تنها‌در‌چنونیز‌اینکه‌‌ها‌و‌کمالَّت‌است‌زیبایی‌‌‌آفریننده‌خود‌جامع‌همه‌

شود؛‌بلکه‌در‌ابعاد‌گوناگونی،‌مانند‌فصاحت‌و‌بلاغت،‌احکام‌قانونی‌و‌فقهی،‌معارف‌‌امر‌خلاصه‌نمی‌

های‌علمی،‌‌ها،‌اخبار‌غیبی،‌نکته‌های‌بنیادین‌انسان‌های‌اخلاقی،‌پاسخ‌به‌پرسش‌بلند‌توحیدی،‌آموزه‌

‌سان‌بیرون‌است.‌‌،‌که‌از‌قلمرو‌توانایی‌علمی‌ان‌شدهکننده‌موضوعات‌و‌مسائل‌مطرح‌تنوع‌خیره‌

‌را‌بدانیم:‌‌و‌اعجاز‌‌نخست‌قبل‌از‌پرداختن‌به‌موضوع‌لَّزم‌است‌مراد‌از‌واژه‌معجزه‌

 معجزه در لغت: 

ز‌‌ی،‌به‌معناى:‌درماندگى،‌ناتوانى‌و‌ن”عجز“شه‌ثلاثى‌مجرّد‌‌ی،‌مشتق‌از‌ر‌”‌اعجاز“معجزه،‌از‌مصدر‌‌

گرى‌است.‌با‌توجّه‌به‌كتب‌لغت‌‌یافتن‌د‌یا‌ناتوان‌‌یز‌است.‌اعجاز،‌به‌معناى:‌ناتوان‌ساختن‌‌یان‌هر‌چیپا

زى‌مقابل‌قدرت‌است.‌هر‌دو‌واژه‌‌ین‌واژه‌چی‌ن‌كلمه‌مى‌توان‌گفت:‌مفهوم‌اصلى‌در‌مادهّ‌ایو‌كاربرد‌ا‌

 358معجز‌و‌معجزه،‌اسم‌فاعل‌مفرد‌به‌معناى‌ناتوان‌كننده‌اند‌و‌جمع‌آنها‌معجزات‌است:

‌غَ‌‌﴿ لمَُواإ‌أنَاكُمإ ِ‌یوَاعإ ‌‌‌359.‌﴾رُ‌مُعإجِزِى‌اللَّا

‌د.‌یست‌ید‌كه‌شما‌ناتوان‌كننده‌خداوند‌ن‌یبدانترجمه:‌‌

‌

 
 547ص‌‌‌1،‌المفردات‌فی‌غریب‌القرآن،جماده‌۲۲۱ص‌‌۲معجم‌مقاییس‌اللّغة‌:‌ج‌‌358
 2آیه‌سوره‌توبه:‌‌359
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 معجزه در اصطلاح: 

،‌‌میباشد‌که‌همراه‌با‌تحدیّ‌و‌معارضه‌طلبی‌‌‌‌بودهمعجزه‌عمل‌و‌کاری‌خارق‌العاده‌و‌فوق‌طاقت‌بشری‌‌

نداشته‌و‌الله‌متعال‌به‌دست‌یکی‌از‌رسلش‌آن‌را‌ظاهر‌می‌‌‌ضمن‌آنکه‌نظیر‌و‌مانندی‌برای‌آن‌وجود‌

‌360.سازد‌

مردم‌را‌در‌مواجهه‌با‌دعوت‌پیامبران،‌به‌صداقت‌و‌‌‌‌که‌عامه‌است‌‌‌‌ترین‌عاملی‌‌مهم‌در‌واقع‌معجزه‌‌‌

و‌سنت‌‌‌‌اند‌خویش‌معجزاتی‌را‌نشان‌داده‌‌زمانه‌‌‌در.‌همه‌پیامبران‌‌ساخته‌و‌می‌سازد‌حقانیت‌آنان‌قانع‌‌

‌‌موسی‌‌‌معجزات‌‌‌نه‌ای‌بوده‌که‌این‌معجزات‌از‌جنس‌و‌شیء‌مشهور‌نزد‌قومشان‌بوده‌مانند‌الهی‌به‌گو‌

در‌درمان‌بیماران‌‌علیه‌السلام‌‌عیسی‌‌‌‌معجزه،‌‌علیه‌السلام‌که‌سحر‌و‌جادو‌میان‌قومش‌شهرت‌داشت‌

که‌عبارت‌‌‌‌صلى الله عليه وسلم که‌به‌نحوی‌به‌طبابت‌ارتباط‌داشت‌و‌معجزه‌بزرگ‌پیامبر‌مان‌‌‌‌کردن‌مردگان‌و‌زنده‌

است‌از‌قرآن‌عظیم‌الشان‌نیز‌از‌جنس‌آنچه‌میان‌قومش‌شهرت‌داشت‌بود،‌قسمی‌که‌در‌آن‌روزگار‌‌

فصاحت‌و‌بلاغت‌میان‌عرب‌شایع‌بود‌تا‌جایی‌که‌حتی‌یک‌بیت‌شعر‌مکانت‌و‌جایگاه‌یک‌قبیله‌را‌‌

بیان‌نشده‌است؛‌‌‌‌ایشانای‌برای‌‌در‌قرآن‌بصراحت‌معجزه‌‌‌صلى الله عليه وسلم در‌ارتباط‌به‌پیامبر‌‌بلند‌می‌برد.‌گرچه‌‌

شواهد‌تاریخی‌و‌روایی‌و‌نیز‌مسائلی‌‌‌‌خود،‌دلیلی‌بر‌معجزیت‌آن‌است.‌مجموعه‌‌‌اما‌تحدی‌قرآن‌درباره‌

‌‌نزول‌)چه‌پیروان‌پیامبر‌و‌چه‌دشمنان‌‌کند‌که‌مردم‌زمانه‌که‌در‌خود‌قرآن‌مطرح‌شده‌است،‌تأیید‌می‌

ای‌است‌که‌پیامبر‌برای‌اثبات‌راستگویی‌‌ترین‌نشانه‌او(‌همه‌به‌این‌مسئله‌باور‌داشتند‌که‌آیات‌قرآن‌مهم‌

‌.کرد‌و‌حقانیت‌خود‌به‌آن‌تمسک‌می‌

آن‌صورت‌می‌گیرد‌‌‌‌به‌واسطه‌اثبات‌معجزه‌بودن،‌‌صلى الله عليه وسلماز‌سوی‌خدا‌بودن‌آیات‌نازل‌شده‌بر‌پیامبرپس‌‌

ای‌را‌انجام‌دهد‌‌این‌است‌که‌مدعّی‌نبوت،‌عمل‌خارق‌العاده‌‌همانگونه‌که‌بیان‌داشتیم‌‌‌و‌حقیقت‌معجزه‌‌

.‌همچنین‌‌و‌دیگران‌را‌برای‌انجام‌همانند‌آن‌دعوت‌کند.‌اما‌از‌آوردن‌مانند‌آن‌عاجز‌و‌ناتوان‌باشند‌

إعجاز‌قرآن‌جهات‌و‌وجوه‌مختلفی‌دارد‌که‌مردم‌با‌درک‌وجوه‌إعجاز‌قرآن‌به‌خدایی‌و‌فرا‌بشری‌‌

‌.بودن‌آن‌پی‌می‌برند‌

تا‌از‌خلال‌آن‌حقانیت‌‌‌‌اشاره‌شود‌‌‌های‌اعجاز‌قرآن‌ای‌از‌جلوه‌به‌پاره‌‌‌کوشش‌شده‌‌در‌نوشتار‌حاضر‌

‌وشن‌شود.‌گان‌ر‌قرآن‌برهم

‌

‌

 
 [(.‌1‌/66زرقاني‌]،‌ومناهل‌العرفان‌،‌14مصطفى‌مسلم،‌ص،‌إعجاز‌القرآن‌‌-3ص‌4الَّتقان‌فی‌علوم‌القرآن،‌سیوطی،‌ج‌360
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 مطلب اول: تحدی قرآن

مبارز لغت در  تحدی ‌یعنی‌ خواندن‌ه‌ پیش‌ و‌ او‌‌مبارزه‌برای‌ خصم‌طلبی‌ بر‌ غلبه‌ و‌ ‌،

‌361شود.‌ ظاهر‌او‌ عجز‌‌تا

برای‌آوردن‌نظیر‌قرآن‌‌خاتم‌الَّنبیاء رسالت‌‌و وحی‌به‌منکران‌ خداوند‌‌به‌معنای‌پیشنهاد‌ اصطلاح و در 

آ زیرا‌ ذهن‌ قرآن‌‌نان‌است؛‌ ساخته‌ مقوله‌ صلى الله عليه وسلمپیامبر‌‌را‌ از‌ پیشینیان‌‌ افسانه‌‌و اساطیر‌و‌ کاهنان‌ سجع‌‌و‌

‌.دانستند‌می

از‌ به مباحث‌‌تحدی‌یکی‌ تاریخی‌قرآنی‌‌ اعجاز‌قرآن‌‌وابسته‌ قابلو‌یک‌واقعیت‌ به‌شمار‌‌ انکار‌غیر‌

هم‌ .آید‌می مـعـنـای‌ بـه‌ هم‌تـحـدی‌ و‌ مبارزه‌ به‌ را‌ ناباوران‌ مکررا‌ قرآن‌ است‌ خواستن‌ ‌‌آوردیآورد‌

برید‌ساخته‌و‌پرداخته‌‌می‌ گمان‌‌باشد‌و‌ خدا‌اگر‌باور‌ندارید‌که‌این‌قرآن‌سخنو‌بیان‌داشته‌که‌‌خوانده،‌‌

تا‌در‌این‌‌دانان‌و‌سخن‌سخن‌‌‌است،‌هر‌آینه‌آزمایش‌آن‌آسان‌است، بشر‌دست‌ وران‌خود‌را‌وادارید‌

وار،‌‌راستا‌نـیـروی‌خـود‌را‌به‌کار‌گیرند‌و‌سخنی‌هم‌چون‌قرآن،‌زیبا‌و‌شیوا،‌محکم‌و‌استوار،‌و‌حکمت‌

دانید‌که‌قرآن‌همانند‌‌ئه‌دهـنـد،‌ولـی‌هـرگز‌چنین‌اقدامی‌نتوانید‌کرد،‌زیرا‌به‌خوبی‌می‌بـسـازنـد‌و‌ارا‌

‌.‌سخن‌بشر‌نیست‌

قرآن‌در‌مراحل‌مختلف‌مخالفین‌را‌تحدی‌نموده‌تا‌اگر‌می‌پندارند‌قرآن‌از‌جانب‌الله‌نمی‌باشد‌همانند‌‌

ته‌که‌با‌کمی‌تامل‌در‌مراحل‌‌آن‌را‌بیاورند‌و‌در‌این‌عرصه‌کار‌را‌برای‌آنها‌تا‌حد‌ممکن‌آسان‌ساخ‌

‌تحدی‌قرآن‌این‌موضوع‌آشکار‌می‌شود.‌

 مراحل تحدی قرآن 

 .آورد‌خواستن‌خود‌را‌مطرح‌کرده‌است‌قرآن‌در‌چند‌مرحله،‌تحدی‌و‌هم‌

 مرحله‌اول‌

 .سخنی‌همانند‌قرآن‌بیاورند‌‌بیان‌شده‌به‌طور‌مطلق‌اینکه‌نخست‌

﴿‌‌ ‌‌ی‌أمَإ لَهُ‌بلَ‌لَّا مِنوُنَ‌‌یقوُلوُنَ‌تقََوا ثإلِهِ‌إنِ‌كَانوُا‌صَادِقِ‌یأإتوُا‌بحَِدِ‌یفلَإ‌‌‌‌-ؤإ  362﴾ ‌نَ‌ی‌ثٍ‌مِّ

ش‌خود‌ساخته‌است‌و‌(‌آن‌را‌فراهم‌آورده‌‌ی‌)‌محمد‌خودش‌قرآن‌را‌از‌پ‌‌‌ند‌:‌یگوی‌ا‌م‌یآترجمه‌:‌‌ 

ش‌خود‌‌یند‌)‌كه‌محمد‌خودش‌قرآن‌را‌از‌پ‌ی‌گویاگر‌راست‌م‌‌مان‌ندارند‌.‌یشان‌اصلاً‌ا‌ی؟‌!‌بلكه‌ا‌است‌

‌اورند‌و‌ارائه‌دهند‌.‌یهمچون‌آن‌را‌ب‌‌ی‌ساخته‌است‌(‌سخن
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 مرحله‌دوم‌ 

 .هرچند‌کوچک‌باشند‌‌بیاورند‌به‌اندازه‌ده‌سوره‌را‌‌مطرح‌نموده‌تا‌‌سپس‌

﴿‌‌ ثإلِهِ‌مُفإترََ‌یأمَإ رِ‌سُوَرٍ‌مِّ ‌فَأإتوُاإ‌بعِشَإ ‌‌اتٍ‌‌ی‌قوُلوُنَ‌افإترََاهُ‌قلُإ ن‌دوُنِ‌الّلَِّ‌إِن‌كُنتمُإ تطََعإتمُ‌مِّ وَادإعُواإ‌مَنِ‌اسإ

 363﴾ نَ‌یصَادِقِ‌

‌‌:‌ند‌ی‌گوی‌گذارند‌و(‌می‌گان‌و‌نزول‌فرشتگان‌بالَّتر‌میبلكه‌)‌مشركان‌پا‌از‌درخواست‌گنج‌راترجمه‌:‌‌ 

ن‌‌ی‌اگر‌ا)‌‌‌‌‌دهد‌!‌بگو‌:ی‌ف‌كرده‌است‌و‌(‌آن‌را‌به‌دروغ‌به‌خدا‌نسبت‌می‌)‌محمّد‌خودش‌قرآن‌را‌تأل

ما‌‌‌‌ید‌و‌برا‌یسین‌همانند‌آن‌را‌)‌بنو‌یچون‌من‌نوشته‌است‌(‌شما‌)‌هم‌(‌ده‌سوره‌دروغ‌‌‌ی‌قرآن‌را‌انسان

‌‌ی‌د‌(‌اگر‌)‌در‌ادعّای‌خود‌بطلب‌‌ی‌ارید‌)‌و‌به‌‌ید‌دعوت‌كنیتوان‌ی‌ر‌از‌خدا‌هركس‌را‌كه‌م‌ید‌و‌غ‌یاوری(‌ب

‌د‌.‌یش‌(‌راستگوئ‌یخو

 مرحله‌سوم‌ 

 .مدعیان‌بکاهد،‌پیشنهاد‌کرده‌که‌یک‌سوره‌همانندقرآن‌بیاورند‌گاه،‌برای‌آن‌که‌از‌اعتبار‌آن

﴿‌‌ ‌صَادِقِ‌ی‌أمَإ ن‌دوُنِ‌الّلَِّ‌إنِ‌كُنتمُإ تطََعإتمُ‌مِّ ثإلِهِ‌وَادإعُواإ‌مَنِ‌اسإ ‌فَأإتوُاإ‌بسُِورَةٍ‌مِّ  364﴾نَ‌‌یقوُلوُنَ‌افإترََاهُ‌قلُإ

ساخته‌و‌پرداخته‌است‌و‌(‌او‌آن‌را‌به‌دروغ‌به‌‌ند‌كه‌)‌محمّد‌قرآن‌را‌خود‌یگو‌ی‌بلكه‌آنان‌مترجمه‌:‌ 

ك‌سوره‌همانند‌آن‌را‌‌ین‌است‌و‌قرآن‌ساخته‌بشر‌است‌(‌شما‌‌ی‌)‌اگر‌چن‌‌‌‌خدا‌نسبت‌داده‌است‌.‌بگو‌:

د‌،‌اگر‌‌ید‌و‌به‌كمك‌بطلبید‌بجز‌خدا‌فرا‌خوان‌یخواهی‌را‌كه‌م‌‌ی‌ن‌كار‌هركس‌ی‌د‌و‌در‌ا‌ید‌و‌ارائه‌ده‌یبساز

‌ام‌(‌.‌من‌ساخته‌و‌پرداخته‌‌د‌)‌كه‌قرآن‌رایگوئی‌راست‌م

 مرحله‌چهارم‌ 

 .تر،‌عجز‌و‌ناتوانی‌نهایی‌آنان‌را‌اعلام‌نمود‌و‌برای‌آخرین‌بار،‌با‌قاطعیت‌هرچه‌تمام‌

‌فِ‌‌﴿ ن‌یرَ‌‌یوَإنِ‌كُنتمُإ ثإلِهِ‌وَادإعُواإ‌شُهَداَءكُم‌مِّ ن‌مِّ لإنَا‌عَلَى‌عَبإدِنَا‌فَأإتوُاإ‌بسُِورَةٍ‌مِّ ا‌نزَا ما ‌‌بٍ‌مِّ ‌كُنإتمُإ دوُنِ‌الّلَِّ‌إِنإ

 365﴾ نَ‌یصَادِقِ‌
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همانند‌آن‌‌‌‌یاد‌،‌سوره‌یهست‌‌ی‌م‌،‌دچار‌شكّ‌و‌دودلیااگر‌درباره‌آنچه‌بر‌بنده‌خود‌نازل‌كرده‌ترجمه‌:‌‌ 

د‌‌ی‌دهد‌(‌فرا‌خوان‌ی‌م‌‌ی‌د‌(‌و‌گواهان‌خود‌را‌بجز‌خدا‌)‌كه‌بر‌صدق‌قرآن‌گواهید‌)‌و‌ارائه‌دهیرا‌بساز‌

 .‌د‌ید‌،‌شهادت‌دهند‌(‌اگر‌راستگو‌و‌درستكار‌یدانی‌د‌و‌همسان‌قرآنش‌م‌یاكه‌آورده‌ی‌ز‌ی)‌تا‌بر‌صدق‌چ

 مرحله‌پنجم‌ 

برابر‌‌کرده،‌ بشریت‌‌آن‌گاه‌و‌پس‌از‌این‌تجربه‌تلخ‌و‌ناگوار‌برای‌ناباوران،‌روی‌سخن‌را‌به‌توده‌

 .ابدیت‌اعجاز‌و‌تحدی‌قرآن‌را‌اعلام‌نموده‌است‌

‌عَلَى‌أنَ‌‌﴿ تمََعَتِ‌الِْنسُ‌وَالإجِنُّ آنِ‌لََّ‌‌ی‌قلُ‌لائنِِ‌اجإ ‌لِبعَإضٍ‌‌یأإتوُاإ‌بمِِثإلِ‌هَذاَ‌الإقرُإ ‌كَانَ‌بعَإضُهُمإ أإتوُنَ‌بمِِثإلِهِ‌وَلَوإ

 366﴾ راً‌یظَهِ‌

ن‌قرآن‌‌ی‌ن‌كه‌همچون‌ای‌ند‌و‌متفّق‌شوند‌بر‌ایان‌گرد‌آیپر‌‌یبگو‌:‌اگر‌همه‌مردمان‌و‌جملگترجمه‌:‌‌ 

اورند‌و‌ارائه‌‌یتوانند‌مانند‌آن‌را‌ب‌ی‌اورند‌،‌نم‌یبا‌بسازند‌و‌(‌بیز‌‌‌یدلربا‌و‌معان‌‌‌ی‌هاوه‌ی‌ن‌شیرا‌)‌با‌ا‌

زدان‌و‌‌یگر‌شوند‌)‌چرا‌كه‌قرآن‌كلام‌‌ید‌‌‌یبان‌و‌مددكار‌برخیشان‌پشت‌یاز‌ا‌‌ی‌دهند‌،‌هرچند‌هم‌برخ‌

‌ست‌(‌.‌ی‌ساخته‌ن‌ی‌زین‌چ‌ی‌دگان‌چنیدگار‌است‌و‌هرگز‌از‌معلومات‌محدود‌آفریدان‌آفریمعجزه‌جاو

‌

زیرا‌از‌جهتی‌‌می‌باشد‌‌موضوع‌تحدی‌قرآن‌و‌منافات‌آن‌با‌نظریه‌رویاهای‌رسولَّنه‌واضح‌و‌آشکار‌‌ 

‌‌رویا‌های‌صادقه‌از‌‌‌‌،ی‌فراوانی‌می‌باشد‌خوابها‌و‌رویا‌های‌همه‌انسان‌ها‌دارای‌فراز‌و‌نشیب‌ها‌

)‌با‌‌خواب‌های‌آشفته‌و‌پریشان،‌حال‌سؤال‌این‌است‌که‌اگر‌قرآن‌را‌رویا‌های‌پیامبر‌بدانیم‌‌‌گرفته‌تا

ضرورتی‌به‌تحدی‌و‌‌چه‌‌چه‌نیازی‌و‌‌درنظر‌داشت‌اینکه‌تمامی‌انسان‌ها‌نیز‌خواب‌و‌رویا‌می‌بینند(‌‌

‌‌خواند؟‌بتحدی‌فرا‌‌به‌‌را‌‌قرآن‌بار‌بار‌منکران‌و‌ناباوران‌‌‌‌تامبارزه‌طلبی‌برای‌آوردن‌مثل‌آن‌‌می‌بود‌‌

حال‌بماند‌که‌خود‌قرآن‌در‌آیات‌متعددی‌به‌وضوح‌بیان‌داشته‌که‌کلام‌الله‌بوده‌و‌کلام‌بشر‌بوده‌نمی‌‌

،‌خود‌دلیل‌حقانیت‌و‌کلام‌الهی‌بودن‌‌است‌از‌جهتی‌دیگر‌وقتی‌بشر‌از‌آوردن‌مثل‌قرآن‌عاجز‌‌.‌تواند!

‌.که‌خواب‌و‌رویای‌بشر‌باشد‌آن‌است‌و‌نمی‌تواند‌کلام‌بشر‌باشد،‌چه‌برسد‌به‌این‌‌

‌
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 مطلب دوم:  اعجاز در سلامت قرآن از هرگونه تناقض و ناسازگاری 

به‌تدریج‌نازل‌شده‌است،‌گاهی‌در‌مکه‌و‌گاهی‌در‌مدینه،‌در‌‌‌عظیم‌الشان‌در‌مراحل‌مختلف‌و‌‌قرآن

‌شود.‌شرایط‌متفاوت؛‌ولی‌با‌این‌همه‌کوچکترین‌اختلافی‌در‌وضع‌و‌ترتیب‌مطالبش‌دیده‌نمی

قرآن‌در‌علومی‌مانند‌فلسفه،‌سیاست،‌خطابه،‌علوم‌اجتماعی،‌اخلاقی،‌قوانین‌مدنی،‌نظامی‌و…‌به‌‌

که‌در‌بیان‌هر‌یک‌از‌‌ترین‌بیان‌پرداخته‌است؛‌بطوریمطالب‌خاص‌علمی‌با‌بهترین‌شیوه‌و‌عالی‌

ر‌وجود‌‌علوم‌دچار‌وهن‌و‌لغزش‌نشده‌است‌و‌همچنین‌ناسازگاری‌بین‌تمامی‌آنها‌در‌مقایسه‌با‌یکدیگ

‌فرماید:میکرده‌طلب‌تاکید‌ندارد.‌خود‌قرآن‌نیز‌بر‌این‌م

‌عِنإدِ‌غَ‌ی‌أفَلَا‌‌‌‌﴿‌ ‌كانَ‌مِنإ آنَ‌وَ‌لوَإ ِ‌لوََجَدوُا‌فیتدَبَارُونَ‌الإقرُإ تلِافاً‌كَث‌ی‌رِ‌اللَّا ن‌منافقان‌(‌درباره‌‌ی‌ا‌)‌ایآ‌‌367﴾‌‌‌راً‌یهِ‌اخإ

‌‌ی‌رویكنند‌تا‌به‌وجوب‌طاعت‌خدا‌و‌پی‌نم‌‌یو‌وارس‌‌ی‌م‌آن‌را‌بررسی‌و‌مفاه‌‌ی‌شند‌)‌و‌معان‌یاند‌ی‌قرآن‌نم

‌‌ی‌ن‌كه‌بخشی‌كه‌در‌بر‌دارد‌و‌ا‌ی‌و‌احكام‌ی‌ن‌كتاب‌به‌سبب‌ائتلاف‌معانیببرند‌و‌بدانند‌كه‌ا‌‌یامر‌تو‌پ‌

رخدا‌آمده‌بود‌در‌‌یغ‌‌‌ی‌؟‌(‌و‌اگر‌از‌سو‌‌‌خدا‌نازل‌شده‌است‌‌‌یاست‌،‌از‌سو‌‌‌ی‌گرید‌بخش‌د‌یاز‌آن‌مؤ‌

‌كردند‌.‌ی‌دا‌میپ‌‌ی‌اختلافات‌فراوانآن‌تناقضات‌و‌

ه‌تأمل‌و‌تدبر‌اختلافاتى‌كه‌ظاهرا‌نمود‌‌یه‌شده‌است.‌چرا‌كه‌در‌سایفه،‌به‌تدبرّ‌توص‌یه‌شر‌ی‌ن‌آیدر‌ا

ى‌بود‌در‌آن،‌‌یر‌خدای‌ن‌اثر،‌غ‌ی‌ن‌كه‌خداوند‌فرموده:‌اگر‌ایرود.‌نكته‌دوم‌ا‌‌‌ن‌مى‌ی‌كند‌از‌ب‌‌دا‌مى‌یپ

‌.‌گون‌دارد‌ى‌نه‌تنها‌اختلاف‌دارد‌بل‌اختلافات‌گونا‌یر‌خدایر‌غ‌عنى‌آثای‌د.‌‌یافتیار‌مى‌‌یاختلافات‌بس‌

ط،‌‌یك‌از‌شرا‌یط‌گوناگون‌و‌هر‌گام‌تكاملى‌با‌هر‌‌ی‌ت‌شرایانسان،‌در‌روند‌تكامل‌است‌و‌در‌قلمرو‌حاكم‌

ش‌را‌مورد‌‌یوسته‌آثار‌خو‌ی‌سندگان،‌شعرا‌و‌هنرمندان،‌پین‌راستاست‌كه‌نویطلبد.‌در‌هم‌‌‌رى‌را‌مى‌ییتغ

‌دهند.‌‌ر‌و‌تكامل‌قرار‌مى‌یی‌د،‌تغینقض،‌ترد‌ح،‌ی‌تصح

سال‌تدریجاً‌در‌مکه‌و‌مدینه‌و‌در‌حالَّت‌مختلف‌‌‌‌23توان‌گفت:‌قرآن‌که‌در‌طول‌‌در‌توضیح‌بیشتر‌می‌

امور‌از‌حِکَم‌و‌‌‌‌یهمه‌‌یمثلاً‌در‌جنگ‌و‌صلح‌و‌.....‌بر‌پیامبر‌نازل‌شده‌است‌و‌از‌طرفی‌درباره‌

اسی،‌اجتماعی،‌اخلاقی،‌اعتقادی‌و‌هنری‌سخن‌گفته‌است،‌در‌‌مواعظ‌گرفته‌تا‌مسائل‌اقتصادی،‌سی

این‌کتاب‌آسمانی‌به‌چشم‌می‌ خورد‌و‌هیچ‌اختلافی‌‌عین‌حال‌یک‌یکنواختی‌و‌همسویی‌شگفتی‌در‌

شود.‌ولی‌اگر‌این‌کتاب،‌توسط‌دست‌بشری‌ساخته‌شده‌بود‌در‌آن‌موارد‌متعددی‌از‌اختلاف‌‌مشاهده‌نمی

‌را‌انسان‌همواره‌از‌نقصی‌برخوردار‌است.‌شد؛‌زیو‌ناهماهنگی‌مشاهده‌می
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  اعجاز تشریعی مطلب سوم:

 در لغتو شریعت تشریع الف( 

تشریع‌در‌لغت:‌قانون‌گذاری‌و‌وضع‌قانون‌را‌گویند‌و‌از‌باب‌تفغیل‌است‌مصدر‌)شرّع(‌به‌تشدید‌‌

شرع‌الوارد‌الماء‌اذا‌‌"‌‌در‌اصل‌به‌معنای‌دستیابی‌به‌آب‌است‌:‌‌‌‌(‌می‌باشد‌که‌‌شرع‌‌)را(‌و‌مجرد‌آن‌)‌

و‌بیاشامد‌از‌همین‌‌‌‌را‌به‌دهانش‌برساند‌که‌او‌آب‌‌‌‌"شرع‌الوارد‌الماء"‌‌گویند:‌‌،‌هنگامی‌می‌"‌‌تناوله‌بفیه

.‌همچنین‌شریعت‌بر‌دین‌نیز‌استعمال‌می‌گردد‌‌‌‌368جهت‌راه‌رسیدن‌به‌آب‌را‌نیز‌شریعت‌می‌گویند‌

ز‌دین‌موجب‌شفای‌نفوس‌می‌گردد‌و‌انسان‌را‌به‌مقصدش‌که‌همانا‌عبادت‌الله‌و‌سعادت‌‌زیرا‌پیروی‌ا

به‌معنای‌راه‌هموار‌و‌آشکار‌است‌که‌در‌روش‌و‌طریقه‌الهی‌‌نیز‌شریعت‌‌‌‌.‌دو‌جهان‌است‌می‌رساند‌

‌‌‌.369نماید‌استعاره‌شده‌است‌و‌به‌عبارت‌دیگر‌دستوراتی‌است‌که‌خدا‌آن‌را‌تأسیس‌می‌

‌‌‌:در اصطلاح تشریعتعریف  ب( 

‌عَلَ‌تشریع‌را‌چنین‌بیان‌می‌کند:‌"...‌‌370شیخ‌الَّسلام‌بن‌تیمیه‌ ةِ‌وَأقَرَا ‌مَا‌قَالَهُ‌بعَإدَ‌النُّبوُا ‌‌ی‌فكَُلُّ ‌‌ی‌هِ‌وَلَمإ نإسَخإ

‌‌ی‌فهَُوَ‌تشَإرِ‌ بعد‌از‌نبوتش‌بیان‌و‌به‌آن‌اقرار‌نموده‌و‌نسخی‌هم‌بر‌آن‌‌‌‌صلى الله عليه وسلمیعنی‌هر‌آنچه‌پیامبر‌‌‌‌371"‌عٌ‌لكَِنا

‌وارد‌نشده‌باشد‌تشریع‌می‌باشد.‌

 :اصطلاح ت درعیف شر یتعر ج(  

مراد‌از‌شریعت‌به‌معنی‌شامل‌"‌اسلام"‌می‌باشد‌یعنی‌"‌آنچه‌الله‌متعال‌برای‌بنده‌هایش‌به‌طور‌قانون‌‌

وضع‌نموده‌که‌اموری‌مانند‌عقاید،‌عبادات،‌اخلاقیات،‌معاملات‌و‌نظم‌زندگی‌را‌در‌بر‌می‌گیرد‌که‌‌

‌‌372"‌.‌می‌گردد‌توسط‌آن‌سعادت‌دنیا‌و‌آخرت‌متحقق‌

 
‌252،‌ص‌1،‌ج،‌ذیل‌کلمه‌شرعالفراهیدي‌البصري‌،‌‌العین‌368
 185،‌ص‌‌8لسان‌العرب،‌ابن‌منظور،‌کلمه‌شرع،‌ج‌‌369

تقی‌الدین‌احمد‌بن‌عبدالحلیم‌بن‌عبدالسلام‌مشهور‌به‌شیخ‌الَّسلام‌‌‌شیخ‌امام‌علامه‌و‌مفتی‌و‌مفسر‌و‌خطیب‌‌و‌واعظ‌و‌عالم‌شهر‌حران،‌‌370

شیخ‌الَّسلام‌ابن‌تیمیه‌در‌شهر‌حرّان‌‌(‌‌هـ‌‌‌‌728-‌‌661صاحب‌دیوان،‌خطبه‌ها‌و‌"‌التفسیر‌الکبیر"‌)‌‌ابن‌تیمیه‌الحرانی‌الدمشقی‌الحنبلی‌است.

باشد،‌واقع‌‌که‌از‌مراکز‌مهم‌ادیان‌قدیم‌است‌متولد‌شد،‌و‌این‌شهر‌در‌شمال‌شرق‌جمهوری‌ترکیه‌نزدیک‌شهر‌اورفه‌که‌فعلاً‌شهرى‌آباد‌می

هنوز‌ابن‌تیمیه‌به‌هفت‌سالگی‌نرسیده‌بود‌که‌مغولها‌بعد‌از‌تصرف‌عراق‌به‌حرّان‌محل‌ولَّدت‌او‌حمله‌كردند،‌و‌این‌خاندان‌علم‌‌‌‌.ه‌استشد

و‌فرهنگ‌مجبور‌شدند‌وطن‌خویش‌را‌ترک‌نموده‌و‌به‌شام‌هجرت‌نمایند.‌آنها‌سرزمین‌شام‌را‌به‌این‌خاطر‌انتخاب‌نمودند‌که‌مغولها‌هنوز‌‌
زندگی‌ابن‌تیمیه‌یک‌زندگی‌کاملا‌علمی‌بوده‌است.‌او‌در‌سنین‌جوانی‌شروع‌به‌تدریس‌و‌تصنیف‌کرد‌تا‌‌ .مین‌راه‌نیافته‌بودندبه‌آن‌سرز

فرماید:‌هیچ‌کسی‌را‌از‌متقدمین‌یا‌متأخرین‌امت‌حافظ‌ابن‌عبدالهادی‌می‌های‌پر‌بار‌خویش‌غنی‌ساخت.ی‌اسلامی‌را‌با‌نوشتهجائیکه‌کتابخانه
ناسم‌که‌تصنیفاتی‌مانند‌تصنیفات‌ابن‌تیمیه،‌و‌یا‌نزدیک‌به‌آن‌داشته‌باشد،‌در‌حالیکه‌شیخ‌الَّسلام‌ابن‌تیمیه‌بیشتر‌تصنیفات‌خویش‌‌ش‌اسلامی‌نمی

 و‌ویب‌سایت‌انترنتی‌عقیده(‌‌218،‌ص‌16)به‌نقل‌از‌کتاب‌امام‌ذهبی،‌سیر‌أعلام‌النبلاء:‌ج‌‌را‌در‌زندان‌و‌یا‌تبعید‌نوشته‌است.
 11،‌ص‌18الفتاوی،‌ج‌‌بن‌تیمیه،‌مجموع‌371
 15ص‌‌،‌)تاریخًا‌ومنهجًا(‌‌الْسلاممناع‌القطان:‌التشریع‌والفقه‌في‌‌372
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.‌یکی‌‌را‌دربر‌گرفته‌است‌ای‌‌است‌که‌اعجاز‌آن‌ابعاد‌گسترده‌‌صلى الله عليه وسلمر‌اسلام‌کریم‌معجزه‌بزرگ‌پیامبقرآن

باشد‌که‌‌هایی‌می‌از‌این‌ابعاد،‌حوزه‌تشریعات‌است،‌به‌این‌معنا‌که‌احکام‌شرعی‌قرآن‌دارای‌ویژگی

 .‌قادر‌به‌همانند‌آوردن‌آن‌نمی‌باشد‌هیچ‌بشری‌

های‌انسان‌توجه‌دارد‌و‌در‌عین‌حال‌از‌‌قوانین‌قرآن‌با‌عقل‌و‌فطرت‌سازگار‌بوده‌و‌به‌تمام‌جنبه‌

‌هرگونه‌تناقضی‌مبرا‌است.‌

ی‌عرب‌جاهلی‌و‌چه‌در‌‌م‌مقررات‌قرآن،‌نظامی‌بدیع‌و‌فوق‌طاقت‌بشری‌است‌زیرا‌چه‌در‌دورهنظا

های‌بعد،‌هرگاه‌انسان‌خواسته‌قانون‌گذار‌خود‌باشد‌،‌دریافته‌است‌که‌حوزه‌معرفتش‌محدود‌است‌‌دوره

کننده‌‌لمه‌و‌دعوت‌گذاری‌را‌قرآن‌ارائه‌داده‌است.‌قرآن‌بیانگر‌کلمه‌توحید‌و‌توحید‌کو‌بهترین‌نظام‌قانون

به‌سعادت‌و‌بهشت‌است‌که‌چنین‌شریعتی‌امری‌نبود‌تا‌انسانی‌بتواند‌آن‌را‌در‌قالب‌کتابی‌بیاورد‌ولذا‌‌

‌قرآن،‌کتاب‌قانون‌و‌از‌این‌گذر‌نیز‌معجزه‌است.‌

که‌از‌اداره‌جهان‌تا‌تدبیر‌خانه‌و‌خانواده‌را‌برنامه‌ریزی‌کرده‌است.‌بایستی‌در‌‌‌‌است‌‌‌کتابی‌قرأن‌‌

قوانین‌عمومی‌و‌خصوصی‌قرآن‌کریم‌نظر‌نمود‌و‌از‌کرامت‌و‌بزرگواری‌آن‌در‌تشریع‌قوانین‌درس‌‌

 .عبرت‌گرفت‌

 های تشریعات قرآنویژگی د( 

 های قوانين قرآن عبارتند ازترين ويژگی از جمله مهم 

‌‌-‌۴.سازگاری‌قوانین‌آن‌با‌فطرت‌‌‌-۳.‌سازگاری‌قوانین‌قرآن‌با‌عقل‌‌‌-۲.‌نبود‌تناقض‌میان‌قوانین‌قرآن(‌‌۱:

ای‌که‌همه‌ابعاد‌زندگی‌انسان‌را‌در‌برگرفته‌‌جامعیت‌قوانین‌قرآن‌به‌گونه‌‌‌-۵.‌توافق‌قوانین‌قرآن‌با‌علم‌

قوانین‌آن‌در‌مدت‌‌عرضه‌و‌نهادینه‌شدن‌‌‌‌-۶.نیازهای‌بشر‌هست‌‌‌گویو‌در‌هر‌زمان‌و‌مکانی‌پاسخ‌

عرضه‌آن‌در‌فضایی‌که‌‌‌‌-‌۸امی.‌شخصی‌‌‌عرضه‌آن‌از‌زبان‌‌-‌۷.‌بسیار‌کوتاه،‌یعنی‌بیست‌و‌سه‌سال

‌زمینه‌و‌شرایط‌لَّزم‌برای‌تدوین‌چنین‌قوانینی‌فراهم‌نبود.‌

 های اعجاز تشريعی تشريح ويژگی 

 اول( فقدان تناقض ميان قوانين قرآن 
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گونه‌تناقضی‌‌دانشمندان‌اسلامی‌بر‌این‌نکته‌تاکید‌دارند‌که‌میان‌آیات‌قرآن،‌از‌جمله‌آیات‌تشریع،‌هیچ‌

‌373اند‌.‌اختلاف‌وجود‌داشته‌پاسخ‌دادهوجود‌ندارد‌و‌به‌تمامی‌مواردی‌که‌توهم‌

 دوم( سازگاری قوانين قرآن با عقل

عنوان‌مثال‌قرآن‌کریم‌هماهنگ‌با‌حکم‌عقل،‌تکلیف‌‌کریم‌با‌عقل‌سلیم‌سازگاری‌دارد.‌به‌قوانین‌قرآن‌

‌‌‌فرماید:بمالَّیطاق‌و‌عقاب‌بلابیان‌را‌نفی‌کرده‌و‌می‌

‌وُسإعهََا﴾‌‌﴿ لََّ‌تکَُلافُ‌نَفإسٌ‌إِلَّا
‌ست‌یخود‌ن‌‌ی‌ش‌از‌مقدار‌توانائی‌چ‌كس‌موظّف‌به‌بی‌هترجمه:‌‌؛‌‌374

‌375در‌این‌باره‌آیات‌متعدد‌دیگری‌تصریح‌دارد.‌‌‌همچنین‌‌

 سازگاری‌قوانین‌قرآن‌با‌فطرت‌سوم(‌

‌توان‌در‌جای‌جای‌قرآن‌مشاهده‌نمود:‌‌سازگاری‌احکام‌قرآن‌با‌فطرت‌انسان‌را‌می‌

ِ‌ذلِکَ‌‌ ِ‌الاتِی‌فطََرَالنااسَ‌عَلَیإهَا‌لََّ‌تبَإدِیلَ‌لِخَلإقِ‌اللَّا ینِ‌حَنیِفاً‌فطِإرَتَ‌اللَّا هَکَ‌لِلدِّ ‌وَجإ ‌‌)فَأقَِمإ ینُ‌الإقیَِّمُ‌وَلکِنا ثرََ‌‌الدِّ أکَإ

‌‌ی‌ن‌سرشتیخدا‌،‌اسلام‌(‌كن‌.‌ا‌‌‌یق‌ین‌)‌حق‌ی‌خود‌را‌خالصانه‌متوجّه‌آئ‌‌ی‌رو:‌‌ترجمه‌‌النااسِ‌لَّیَعَإلمَُونَ(‌

‌‌ی‌ر‌داد‌)‌و‌آن‌را‌از‌خداگرائیید‌سرشت‌خدا‌را‌تغ‌یاست‌كه‌خداوند‌مردمان‌را‌بر‌آن‌سرشته‌است‌.‌نبا‌

ن‌‌ین‌و‌آئ‌ی‌ن‌است‌د‌یكشاند‌(‌.‌ا‌‌ی‌به‌كجرو‌‌ی،‌و‌از‌راسترو‌‌ی‌نید‌ی‌به‌ب‌‌یندار‌ی،‌و‌از‌د‌‌‌یبه‌كفرگرائ

 دانند‌.‌ی‌را‌(‌نم‌ی‌زین‌چ‌یكن‌اكثر‌مردم‌)‌چن‌یمحكم‌و‌استوار‌،‌و‌ل

.‌در‌جای‌‌377ها‌اشاره‌داردو‌در‌جایی‌بر‌تساوی‌انسان‌‌‌376در‌جایی‌به‌تکریم‌مقام‌انسان‌می‌پردازد‌ 

.‌‌379نماید‌و‌در‌آیاتی‌دیگر،‌بهترین‌انفاق‌را‌گذشت‌معرفی‌می‌‌‌378دیگر‌به‌برادری‌و‌اخوت‌رهنمون‌است‌

 
به‌‌‌،‌علماء‌و‌دانشمندان‌اسلامیمطرح‌شده‌از‌سوی‌مغرضان‌و‌برخی‌از‌مستشرقان‌‌و‌تناقضات‌قرآنی‌پاسخگویی‌به‌شبهاتزمینه‌در‌ 373

  که‌از‌آن‌جمله‌می‌توان‌به‌کتب‌ذیل‌اشاره‌کرد:‌اندتدوین‌و‌تالیف‌آثار‌گرانبهایی‌پرداخته
 هـ.‌ق،‌کتاب‌»تاویل‌مشکل‌القرآن«‌را‌درباره‌رد‌شبهات‌قرآنی‌نگاشته‌است.‌‌‌۲۷۲،‌متوفی‌تیبه‌دینوریابن‌ق 

الَّتقان‌فی‌علوم‌‌» در‌کتاب جلال‌الدین‌سیوطی‌همچنین نیز‌کتاب‌»تنزیه‌القرآن‌عن‌المطاعن«‌را‌نگاشته‌است قاضی‌عبد‌الجبار‌معتزلی

 در‌باب‌چهل‌و‌هشتم‌به‌مساله‌تناقض‌پرداخته‌است.‌‌ «القرآن
‌

 233سوره‌بقره:‌آیه‌‌374
بِینَ‌حَتاىای‌دیگر‌میو‌یا‌در‌آیه‌۶۲نون/‌؛‌موم۴۲؛‌اعراف/‌۱۵۲؛‌انعام/‌۲۸۶بقره/‌‌375 نبَإعثََ‌رَسُولًَّ(؛‌“و‌)ما(‌عذاب‌‌‌‌فرماید:‌)وَمَا‌کُناا‌مُعَذِّ

 (‌۱۵اسراء/‌سوره‌اى‌برانگیزیم”.‌)که‌فرستادهکننده‌نیستیم،‌تا‌این
 ۷۰:آیه)سوره‌اسرا‌376
 ‌۱۳:‌آیه‌حجراتسوره‌)‌377
 ‌۱۰آیه:‌‌حجراتسوره‌)378
 (237-‌‌178آیه:‌بقرهسوره‌)‌379

https://fa.wikifeqh.ir/%D8%A7%D8%A8%D9%86_%D9%82%D8%AA%DB%8C%D8%A8%D9%87_%D8%AF%DB%8C%D9%86%D9%88%D8%B1%DB%8C
https://fa.wikifeqh.ir/%D8%A7%D8%A8%D9%86_%D9%82%D8%AA%DB%8C%D8%A8%D9%87_%D8%AF%DB%8C%D9%86%D9%88%D8%B1%DB%8C
https://fa.wikifeqh.ir/%D8%A7%D8%A8%D9%86_%D9%82%D8%AA%DB%8C%D8%A8%D9%87_%D8%AF%DB%8C%D9%86%D9%88%D8%B1%DB%8C
https://fa.wikifeqh.ir/%D9%82%D8%A7%D8%B6%DB%8C_%D8%B9%D8%A8%D8%AF_%D8%A7%D9%84%D8%AC%D8%A8%D8%A7%D8%B1_%D9%85%D8%B9%D8%AA%D8%B2%D9%84%DB%8C
https://fa.wikifeqh.ir/%D8%AC%D9%84%D8%A7%D9%84_%D8%A7%D9%84%D8%AF%DB%8C%D9%86_%D8%B3%DB%8C%D9%88%D8%B7%DB%8C
https://fa.wikifeqh.ir/%D8%A7%D9%84%D8%A7%D8%AA%D9%82%D8%A7%D9%86_%D9%81%DB%8C_%D8%B9%D9%84%D9%88%D9%85_%D8%A7%D9%84%D9%82%D8%B1%D8%A2%D9%86
https://fa.wikifeqh.ir/%D8%A7%D9%84%D8%A7%D8%AA%D9%82%D8%A7%D9%86_%D9%81%DB%8C_%D8%B9%D9%84%D9%88%D9%85_%D8%A7%D9%84%D9%82%D8%B1%D8%A2%D9%86
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.‌‌شود‌قرآن‌کریم‌حتی‌به‌هنگام‌وضع‌شدیدترین‌قوانین‌نیز‌از‌توجه‌به‌فطرت‌اصیل‌انسانی‌غافل‌نمی‌

نماید‌که‌هیچ‌انزجاری‌برای‌مخاطبان‌حاصل‌‌ای‌مطرح‌میبه‌عنوان‌نمونه،‌حکم‌قصاص‌را‌به‌گونه‌

‌.‌‌380پردازد‌به‌مسأله‌عفو‌و‌گذشت‌می‌ننموده‌و‌در‌همان‌جا‌نیز‌

‌

‌چهارم(‌توافق‌قوانین‌قرآن‌با‌علم‌

های‌علمی‌سازگاری‌کامل‌داشته‌و‌به‌عبارت‌دیگر‌از‌یک‌‌های‌قرآن‌با‌دستاورد‌توان‌گفت‌تشریع‌می

اند،‌‌های‌علمی‌در‌دوران‌معاصر‌کشف‌شدهپشتوانه‌علمی‌غنی‌برخوردار‌است.‌بسیاری‌از‌این‌دستاورد‌

یعنی‌تشریعات‌قرآنی‌بدون‌کمک‌‌‌‌در‌حالی‌که‌ تشریعات‌قرآن‌چهارده‌قرن‌پیش‌عرضه‌شده‌است.‌

های‌بشری‌عرضه‌شده‌است.‌یک‌نمونه‌از‌تشریع‌قرآن‌شیردهی‌مادران‌به‌کودکان‌‌گرفتن‌از‌آموزه‌

‌است؛‌

لَ‌یوَالإوَالِداَتُ‌‌‌‌﴿ ‌حَوإ لَّدَهَُنا ضِعإنَ‌أوَإ ‌أرََادَ‌أنَ‌‌ینِ‌كَامِلَ‌ی‌رإ ضَاعَةَ‌‌ی‌نِ‌لِمَنإ مادران‌)‌اعم‌از‌مطلّقه‌و‌‌  381﴾ تمِا‌الرا

را‌شیغ تمام‌فرزندان‌خود‌ دو‌سال‌ ‌) م‌یرمطلّقه‌ ،‌هرگاه‌‌ی‌ر‌ والد‌‌‌ی‌كیدهند‌ دو‌ین‌‌ی‌از‌ شان‌‌یا‌‌ی‌ا‌هر‌

 .شوند‌‌ی‌رخوارگیل‌دوران‌شیخواستار‌تكم

با‌توجه‌به‌این‌که‌شیر‌دهی‌مادر‌به‌فرزند‌مسأله‌بدیهی‌بوده‌و‌عرف‌به‌آن‌حکم‌می‌کند،‌امر‌قرآن‌بر‌‌

چنین‌‌نشان‌از‌اهمیت‌مسأله‌از‌دیدگاه‌قرآن‌دارد‌و‌هم‌‌‌شود‌استفاده‌می‌‌‌"یرضعن‌"‌آن،‌که‌از‌جمله‌خبریه‌‌

ال‌اگر‌این‌قانون‌قرآن‌را‌‌شود.‌حدهی‌با‌تکمیل‌دو‌سال‌تمام‌ادا‌می‌کند‌که‌حق‌شیر‌به‌صراحت‌بیان‌می‌

گویند‌که‌قرآن‌کریم‌‌یابیم‌که‌آنان‌همان‌مطلبی‌را‌میبا‌دیدگاه‌دانشمندان‌امروزی‌مقایسه‌نماییم‌در‌می‌

‌382بیان‌فرموده‌است.‌چهار‌ده‌قرن‌پیش‌‌

 پنجم( جامعيت قوانين قرآن

 
 185،‌ص‌1،‌ج‌وائع‌البیان‌تفسیر‌آیات‌الأحكام‌صابوني،‌محمد‌علی،‌‌380

‌233سوره‌بقره:‌آیه‌‌381
کنند.‌هر‌دو‌‌روی‌ارزش‌بالَّی‌شیردهی‌برای‌مادر‌و‌کودک‌تأکید‌می‌آکادمی‌پزشکی‌اطفال‌آمریکا‌‌و‌سازمان‌بهداشت‌جهانی 382

سال‌و‌تا‌دو‌سال‌‌دیگر‌را‌برای‌حداقل‌یک‌تا‌شش‌ماهگی‌و‌بعد‌از‌آن‌شیردهی‌به‌همراه‌غذاهای تغذیهٔ‌انحصاری‌کودک‌با‌شیر‌مادر‌سازمان

ژنو،‌‌ ،‌ Global strategy for infant and young child feeding .(۲۰۰۳) سازمان‌بهداشت‌جهانی)‌کنند‌و‌بیشتر‌پیشنهاد‌می

‌.۲۰۰۹سپتامبر‌ ‌۲۰شده‌دردریافت،‌یونیسف‌‌و سازمان‌بهداشت‌جهانی :سویس

https://fa.wikipedia.org/wiki/%D8%B3%D8%A7%D8%B2%D9%85%D8%A7%D9%86_%D8%A8%D9%87%D8%AF%D8%A7%D8%B4%D8%AA_%D8%AC%D9%87%D8%A7%D9%86%DB%8C
https://fa.wikipedia.org/wiki/%D8%A2%DA%A9%D8%A7%D8%AF%D9%85%DB%8C_%D9%BE%D8%B2%D8%B4%DA%A9%DB%8C_%D8%A7%D8%B7%D9%81%D8%A7%D9%84_%D8%A2%D9%85%D8%B1%DB%8C%DA%A9%D8%A7
https://fa.wikipedia.org/wiki/%D8%B4%DB%8C%D8%B1%D8%AF%D9%87%DB%8C#.D8.B4.DB.8C.D8.B1.D8.AF.D9.87.DB.8C_.D9.85.D9.86.D8.AD.D8.B5.D8.B1_.D8.A8.D9.87_.D9.81.D8.B1.D8.AF
https://fa.wikipedia.org/wiki/%D8%B3%D8%A7%D8%B2%D9%85%D8%A7%D9%86_%D8%A8%D9%87%D8%AF%D8%A7%D8%B4%D8%AA_%D8%AC%D9%87%D8%A7%D9%86%DB%8C
http://whqlibdoc.who.int/publications/2003/9241562218.pdf
https://fa.wikipedia.org/wiki/%D8%B3%D8%A7%D8%B2%D9%85%D8%A7%D9%86_%D8%A8%D9%87%D8%AF%D8%A7%D8%B4%D8%AA_%D8%AC%D9%87%D8%A7%D9%86%DB%8C
https://fa.wikipedia.org/wiki/%DB%8C%D9%88%D9%86%DB%8C%D8%B3%D9%81
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 ششم(‌عرضه‌و‌نهادینه‌شدن‌قوانین‌قرآن‌در‌مدت‌بسیار‌کوتاه‌بیست‌و‌سه‌سال‌

های‌متمادی‌از‌طریق‌آزمایش‌و‌خطا‌و‌با‌کسب‌تجربیات‌فراوان‌به‌‌قوانین‌بشر‌پس‌از‌گذشت‌قرن

اند.‌به‌عنوان‌مثال‌در‌زمان‌عرضه‌قرآن،‌تنها‌قانون‌نسبتا‌جامعی‌که‌توسط‌بشر‌به‌وجود‌‌وجود‌آمده‌

که‌قرآن‌‌آمده‌بود‌قانون‌روم‌بود‌که‌در‌مدت‌هزار‌و‌سیصد‌سال‌شکل‌گرفته‌بود.‌این‌در‌حالی‌است‌‌

 383  قوانین‌جامع‌و‌کامل‌خود‌را‌تنها‌درمدت‌بیست‌و‌سه‌سال‌عرضه‌نمود.

ها‌را‌به‌مرحله‌اجرا‌درآورده‌و‌قانون‌‌قرآن‌کریم‌در‌این‌مدت،‌به‌عرضه‌قوانین‌اکتفا‌نکرد‌بلکه‌آن‌

ایگاه‌‌چنان‌در‌میان‌اقوام‌مسلمان‌جها‌هم‌ای‌که‌پس‌از‌گذشت‌قرن‌خود‌را‌در‌اجتماع‌نهادینه‌کرد‌به‌گونه‌

خود‌را‌حفظ‌کرده‌است.‌این‌امر‌خود‌جلوه‌دیگری‌از‌اعجاز‌قرآن‌است،‌چرا‌که‌نهادینه‌کردن‌قوانین‌‌

رود.‌‌العاده‌به‌شمار‌می‌جدید‌و‌تبدیل‌آن‌به‌یک‌فرهنگ‌عمومی‌در‌مدت‌بیست‌و‌سه‌سال‌امری‌خارق‌

ال‌امری‌خارق‌‌های‌منحصر‌به‌فرد‌در‌مدت‌بیست‌وسه‌سخلاصه‌این‌که‌عرضه‌این‌قوانین‌با‌ویژگی‌

‌العاده‌است‌و‌تبدیل‌آن‌به‌یک‌فرهنگ‌عمومی‌بر‌خارق‌العاده‌بودن‌آن‌می‌افزاید.‌

نکته‌اخیر‌اینکه،‌قرآن‌را‌رویاهای‌پیامبر‌قلمداد‌کردن‌با‌اعجاز‌تشریعی‌قرآن‌سازگاری‌ندارد،‌چرا‌‌

که‌در‌‌‌‌که‌عقل‌سلیم‌این‌موضوع‌را‌نمی‌پذیرد‌که‌شخصی‌بعد‌از‌گذشت‌بیست‌و‌چند‌سال‌از‌عمرش‌

معرض‌خواب‌ها‌و‌رویا‌های‌متعددی‌قرار‌گرفته‌و‌نتیجه‌این‌خواب‌های‌پریشان‌و‌آشفته‌و‌..‌کتابی‌‌

‌شود‌که‌حاوی‌برنامه‌کاملی‌برای‌زندگی‌دنیوی‌و‌اخروی‌بشریت‌باشد.!‌

 مطلب چهارم: اعجاز بیانی ) اعجاز لغوی و بلاغی( 

ا‌کنون‌شنیده‌و‌گفته،‌تفاوت‌زیادی‌دارد.‌هیچ‌‌شیوه‌سخن‌گفتن‌قرآن‌به‌گونه‌ای‌است‌که‌با‌آن‌چه‌بشر‌ت

رسد.‌آنچه‌علمای‌ادب‌از‌آن‌به‌فصاحت‌و‌بلاغت‌‌کلامی‌در‌زیبایی‌ظاهر‌و‌شیرینی‌بیان‌به‌قرآن‌نمی‌

از‌طرفی‌دیگر‌این‌اعجاز،‌فصاحت‌و‌بلاغت‌‌ تعبیر‌می‌کنند،‌در‌بالَّترین‌مقیاس‌در‌قرآن‌وجود‌دارد.

سوره‌یا‌بخشی‌از‌قرآن‌نمی‌شود‌بلکه‌تک‌تک‌آیات‌و‌تمامی‌قرآن‌‌و‌در‌کل‌این‌زیبایی‌مختص‌به‌چند‌‌

‌را‌در‌بر‌می‌گیرد.‌

 الف( فصاحت در لغت و اصطلاح

 
 ،‌‌محمد‌بن‌أحمدمعجزة‌الکبری،‌ابو‌زهره،‌‌383
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جمع‌‌‌"‌و‌ظهور‌‌ی‌روشن"‌تقریبا‌همه‌موارد‌در‌معنای‌که‌‌‌گردد‌ی‌فصاحت‌در‌لغت‌به‌چند‌معنا‌اطلاق‌م

‌‌ی‌هَارُونُ‌هُوَ‌أفَإصَحُ‌مِنِّ‌‌‌یوَأخَِ‌‌﴿‌:‌اشاره‌شده‌است‌معنا‌‌ن‌یبه‌هم‌‌‌زین‌‌مه‌یکر‌ه‌یآ‌ن‌ی‌در‌امی‌شوند.‌

علم‌‌اصطلاح‌‌در‌و‌فصاحت‌‌385روشن‌گفتارتر‌است‌فصحی‌تر‌یعنی‌از‌من‌‌شان‌یا‌ی‌عنی ‌384لِسَاناً﴾‌

‌فصاحت‌در‌متکلم؛‌‌و‌‌مفرد،‌فصاحت‌در‌کلام‌کلمه‌بلاغت‌سه‌شاخه‌دارد:‌فصاحت‌در‌

‌‌زبان‌‌اریاست‌که‌از‌تنافر‌حروف‌و‌غرابت‌و‌مخالفت‌با‌مع‌یاآن‌کلمه‌‌فصاحت‌درکلمه‌مفرد:‌-1

‌386.‌باشد‌‌‌یخال

کلامی‌است‌که‌از‌ضعف‌تالیف‌و‌تنافر‌کلمات‌و‌تعقیید‌خالی‌و‌از‌‌‌زعبارت‌ا‌‌فصاحت‌در‌کلام:.2

 387.‌فصاحت‌برخوردار‌باشد‌

‌‌حی‌فص‌یهاو‌واژه‌‌‌ریفصاحت‌متکلم‌آن‌است‌که‌متکلم‌مقاصد‌خود‌را‌با‌تعاب‌فصاحت‌در‌متکلم:‌.3

‌:اند‌گفته‌‌نی‌آن‌چن‌‌فی‌در‌او‌به‌صورت‌ملکه‌در‌آمده‌باشد؛‌لذا‌در‌تعر‌ت‌ی‌خصوص‌‌ن‌ی‌و‌ا‌‌د‌ینما‌‌‌انیب

‌388.‌باز‌گفت‌‌ح‌یفص‌‌یمقصود‌را‌به‌لفظ‌‌توانی‌است‌که‌به‌کمک‌آن‌م‌یاملکه‌‌آن

‌‌ک‌یاست‌و‌اگر‌از‌‌‌‌حی‌سالم‌باشد،‌فص‌‌‌یاز‌تنافر‌حروف‌و‌غرابت‌و‌مخالفت‌قانون‌لغو‌‌‌یاکلمه‌‌‌اگر

باشد‌و‌‌‌‌د‌یمراد‌همه‌شرائط‌با‌‌ی‌نخواهد‌بود؛‌پس‌در‌حصول‌معنا‌‌‌ح‌ی‌جهات‌سالم‌نبود،‌فص‌‌ن‌یجهت‌از‌ا‌

کلمه‌‌‌‌باشد،از‌آنها‌هم‌ن‌‌‌یک‌یمفقود‌باشد؛‌بلکه‌اگر‌‌‌‌ط‌یهمه‌شرا‌‌ست،یاما‌در‌عدم‌تحقق‌آن‌معنا‌لَّزم‌ن‌

‌‌ی‌مخالف‌قاعده‌لغو‌‌‌یکه‌تنافر‌حروف‌و‌غرابت‌ندارد،‌ول‌‌‌یامثلا‌کلمه‌‌‌یعن‌یخواهد‌بود؛‌‌‌‌حی‌فص‌‌‌ریغ

‌است.‌‌ح‌ی‌فص‌ر‌یاست،‌غ

 ب( بلاغت در لغت و اصطلاح 

به‌مراد‌خود‌‌‌‌ی‌عنی؛‌‌"بلغ‌فلان‌مرادهگفته‌میشود‌"‌.‌می‌باشد‌‌وصول‌و‌انتها‌‌یبه‌معنا‌درلغت‌‌‌‌بلاغت‌

در‌اصطلاح‌بلاغت‌‌در‌کلام‌عبارت‌‌و‌.‌‌،‌رسید‌شد‌‌یبآنجا‌منته‌‌ی‌عنی‌‌؛"نة‌یبلغ‌الراکب‌المد‌و‌"‌د‌یرس

‌389حال‌همراه‌فصاحت‌آن.‌‌ی‌مطابقت‌کلام‌با‌مقتضااست‌از‌

‌بلاغت‌در‌متکلم‌‌‌-2بلاغت‌در‌کلام‌و‌‌-1بلاغت‌در‌اصطلاح‌به‌دو‌شاخه‌تقسیم‌می‌شود:‌

 
 34یه‌‌سوره‌قصص:‌آ‌384
 18ص‌‌‌3حامد‌عونی،‌المنهاج‌الواضح‌للبلاغة،‌ج‌385
 8ص‌‌1المنهاج‌الواضح‌للبلاغة،‌جحامد‌عونی،‌‌‌386
 28ص‌‌1ج‌‌‌،‌الَّیضاح‌فی‌علوم‌البلاغة،‌محمد‌بن‌عبد‌الرحمن‌بن‌عمر،‌خطیب‌دمشق‌‌387
الَّیضاح‌فی‌علوم‌‌محمد‌بن‌عبد‌الرحمن‌بن‌عمر،‌‌،‌.‌خطیب‌دمشق۳۸ص‌‌ع،‌ی‌والبد‌انیوالب‌‌یالمعان‌‌یاحمد،‌‌جواهر‌البلاغه‌ف‌،یهاشم‌388

 40ص‌‌‌1ج‌،‌‌البلاغة،‌
‌40،‌ص1،‌احمد‌بن‌ابراهیم،‌ججواهر‌البلاغة‌فی‌المعانی‌و‌البیان‌و‌البدیع،‌الهاشمي‌-‌58ص‌‌‌3لمنهاج‌الواضح‌للبلاغة،‌حامد‌عونی،‌جا‌389



 

136 
 

‌از‌همین‌جهت‌گفته‌شده:‌هذا‌کلام‌بلیغ‌و‌هذا‌متکلم‌بلیغ‌

‌390حال‌همراه‌فصاحت‌آن.‌‌ی‌آن‌عبارت‌است‌از‌مطابقت‌کلام‌با‌مقتضا‌.بلاغت‌در‌کلام:‌1

بسازد،‌‌‌غ‌یباشد‌که‌در‌اثر‌آن‌بتواند‌کلام‌بل‌‌‌یاقدرت‌و‌ملکه‌‌یکه‌دارا‌یشخص‌.بلاغت‌در‌متکلم:‌2

است‌که‌به‌سبب‌آن‌بتوان‌‌‌یاملکه‌‌آن‌‌اند:‌آن‌گفته‌‌ف‌یجهت‌در‌تعر‌ن‌ی‌به‌هم‌‌شود؛ی‌خوانده‌م‌‌غی‌متکلم‌بل

‌391فراهم‌آورد‌‌غ‌یبل‌‌یکلام

ترین‌‌که‌از‌بزرگ‌‌‌قرآن‌دارای‌سبک‌خاصی‌است‌که‌نظیر‌آن‌یافت‌نمی‌شود.‌از‌این‌رو‌ولید‌بن‌مغیره

چه‌بگویم!‌به‌خدا‌سوگند‌کسی‌در‌میان‌‌"‌‌:‌‌چنین‌گفته‌است‌ادیبان‌زمان‌جاهلیت‌بود،‌در‌مورد‌قرآن‌‌

شما‌نیست‌که‌به‌شعر‌از‌من‌داناتر‌باشد،‌و‌رجز‌و‌قصیده‌و‌یا‌اشعار‌جن‌را‌از‌من‌بهتر‌بشناسد،‌به‌‌

گوید‌شیرینی‌عجیبی‌‌خدا‌که‌آنچه‌می‌گوید‌هیچ‌شباهتی‌به‌اینها‌ندارد،‌و‌به‌‌می‌صلى الله عليه وسلمخدا‌که‌آنچه‌او‌محمد‌

پرآب‌و‌سیراب‌‌انگیز‌است،‌و‌براستی‌که‌بالَّی‌آن‌پرمیوه‌و‌پایین‌‌دارد،‌و‌دلپذیری‌و‌شادابیش‌شگفت‌

می‌ بلندتر‌ و‌ نمیاست،‌ برتری‌ برآن‌ چیز‌ هیچ‌ و‌ چه‌‌رود‌ هر‌ و‌ خرد‌‌یابد،‌ هست‌ خودش‌ از‌ پایینتر‌

‌392"‌.سازد‌می

گفته:‌وجه‌اعجاز‌در‌قرآن‌از‌جهت‌این‌است‌که‌فصاحت‌و‌بلاغت‌در‌آن‌از‌‌‌‌در‌منهاج‌البلغاء‌‌393حازم‌

تمام‌انحاء‌آنها‌و‌در‌همه‌قرآن‌استمرار‌یافته‌استمراری‌که‌سستی‌در‌آن‌یافت‌نشود،‌و‌احدی‌از‌افراد‌

وید‌چنان‌‌گبشر‌بر‌انجام‌چنین‌امری‌توان‌ندارد،‌و‌در‌کلام‌عرب‌و‌هر‌آنکه‌به‌لغت‌آنها‌سخن‌می‌

فصاحت‌و‌بلاغت‌در‌تمام‌آن‌و‌از‌هر‌لحاظ‌نیست‌مگر‌در‌مقدار‌اندک‌و‌معدودی‌از‌آن،‌سپس‌کلام‌‌

یابد‌در‌تمامی‌آن‌بلکه‌‌گردد،‌لذا‌فصاحت‌استمرار‌نمی‌گراید‌و‌خوبی‌و‌رونق‌کلام‌قطع‌می‌به‌سستی‌می‌

‌394.‌شود‌در‌بخشها‌و‌جاهای‌پراکنده‌آن‌واقع‌می‌

 
 59ص‌‌‌3المنهاج‌الواضح‌للبلاغة،‌حامد‌عونی،‌ج‌390

 69ص‌‌‌3للبلاغة،‌حامد‌عونی،‌جا‌لمنهاج‌الواضح‌‌‌391
3872‌‌َ،‌حدیث:‌550،‌ص‌2مستدرک‌‌حاکم،‌ج‌‌392 آنَ،‌فَكَأ ‌الإوَلِیدَ‌بإنَ‌الإمُغِیرَةِ‌جَاءَ‌إلَِى‌النابِيِّ‌صَلاى‌اللهُ‌عَلیَإهِ‌وَسَلامَ‌فَقَرَأَ‌عَلیَإهِ‌الإقرُإ ‌لهَُ‌‌أنَا ناهُ‌رَقا

لٍ،‌فأَتَاَهُ‌فَقاَلَ‌ مَعوُا‌لَكَ‌مَالًَّ.‌قاَلَ:‌لمََ؟‌قاَلَ:‌لِیعُإطُوكَهُ‌فإَنِاكَ‌أتَیَإتَ‌مُحَما‌فبَلَغََ‌ذلَِكَ‌أبَاَ‌جَهإ ‌یَجإ نَ‌أنَإ مَكَ‌یَرَوإ ‌قَوإ ،‌إِنا ‌‌:‌یاَ‌عَمُّ داً‌لِتعُإرِضَ‌لِمَا‌قبَِلهَُ‌قَالَ:‌قَدإ‌عَلِمَتإ
لًَّ‌یبَإلغُُ‌قَ‌ ‌فیِهِ‌قَوإ ثرَِهَا‌مَالًَّ.‌قَالَ:‌فَقلُإ ‌أكَإ َ‌قرَُیإشٌ‌أنَِّي‌مِنإ لمََ‌باِلأإ ‌رَجُلٌ‌أعَإ ِ‌مَا‌فِیكُمإ ‌أنَاكَ‌كَارِهٌ‌لهَُ‌قَالَ:‌وَمَاذاَ‌أقَوُلُ‌»فَوَاللَّا مَكَ‌أنَاكَ‌مُنإكِرٌ‌لهَُ‌أوَإ عاَرِ‌مِنِّي،‌‌وإ شإ

بهُِ‌الاذِي‌یَقوُ ِ‌مَا‌یشُإ ‌وَاللَّا عاَرِ‌الإجِنِّ لمََ‌بِرَجَزٍ‌وَلََّ‌بِقَصِیدةٍَ‌مِنِّي‌وَلََّ‌بأِشَإ ‌عَلیَإهِ‌لطََلَاوَةً،‌وَإنِاهُ‌‌وَلََّ‌أعَإ لِهِ‌الاذِي‌یَقوُلُ‌حَلَاوَةً،‌وَإِنا ‌لِقَوإ ِ‌إِنا ‌هَذاَ‌وَوَاللَّا لُ‌شَیإئاً‌مِنإ
تهَُ«‌قَالَ:‌لََّ‌یَرإ‌ طِمُ‌مَا‌تحَإ فلَهُُ،‌وَإِناهُ‌لَیَعإلوُ‌وَمَا‌یعُإلَى‌وَإِناهُ‌لَیَحإ لَاهُ‌مُغإدِقٌ‌أسَإ ا‌فَكارَ‌‌ضَى‌عَنإكَ‌قَ‌لَمُثإمِرٌ‌أعَإ رَ،‌فَلَما نِي‌حَتاى‌أفَُكِّ مُكَ‌حَتاى‌تقَوُلَ‌فیِهِ.‌قاَلَ:‌فَدعَإ وإ

‌خَلَقإتُ‌وَحِیداً{‌]المدثر:‌ نِي‌وَمَنإ ‌}ذرَإ ‌غَیإرِهِ‌فنََزَلتَإ إثرُُهُ‌مِنإ ثرَُ‌یأَ رٌ‌یؤُإ [‌‌حاکم‌این‌حدیث‌را‌صحیح‌وبر‌شرط‌بخاری‌دانسته‌است‌‌11قاَلَ:‌"‌هَذاَ‌سِحإ

‌276،‌ص‌8ن‌روایت‌را‌ابن‌کثیر‌در‌تفسیر‌خود‌بیان‌کرده‌است،‌تفسیر‌بن‌كثیر،‌سوره‌مدثر،‌ج.‌همچنین‌ای

که‌از‌علماء‌غرناطة‌‌‌،‌شاعر‌و‌از‌علماء‌اهل‌قرطاجنة‌شرق‌اندلس‌بودهحازم‌بن‌محمد‌بن‌حسن،‌ابن‌حازم‌القرطاجني،‌أبو‌الحسن:‌أدیب‌393

)مناهج‌البلغاء‌‌سفر‌نمود‌و‌در‌آنجا‌وفات‌نمود.‌ازجمله‌کتب‌وی‌می‌توان‌کتاب‌و‌اشبیلیه‌علم‌آموخت‌است‌و‌به‌مراکش‌و‌بعدا‌به‌تونس‌

 159،ص‌2اشاره‌نمود.)‌الأعلام‌للزرکلی،‌جوسراج‌الأدباء(‌
‌27ص‌1،‌جازم‌بن‌محمد‌بن‌حسن،‌ابن‌حازم‌القرطاجني،‌أبو‌الحسنمنهاج‌البلغاء‌و‌سراج‌الأدباء،‌‌394

‌
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بوده‌واینكه‌که‌مخاطب‌‌‌‌نآ‌فصاحت‌و‌بلاغت‌قر‌‌بارهقرآن‌بیان‌شده‌نخست‌درواقع‌تحدیی‌که‌در‌‌در

اولیه‌آن‌عرب‌های‌عصر‌نزول‌بودند‌که‌در‌فصاحت‌و‌بلاغت‌و‌شعر‌و‌شاعری‌دست‌بالَّیی‌داشتند.‌‌

دانیم‌پیامبران‌معجزاتی‌هماهنگ‌و‌هم‌سنخ‌با‌آنچه‌که‌در‌زمان‌آنها‌‌همانطور‌که‌می‌‌‌از‌جهتی‌نیز

السلام(‌که‌سحر‌‌وردند‌تا‌اعجاز‌آن‌اثبات‌گردد.‌مثلاً‌در‌زمان‌حضرت‌موسی‌)علیه‌آمشهور‌بود،‌می

همسان‌با‌سحر‌یعنی‌تبدیل‌عصا‌به‌اژدها‌‌‌‌در‌ظاهر‌‌‌ایشان‌یو‌جادوگری‌به‌اوج‌خود‌رسیده‌بود‌معجزه‌

گرچه‌در‌ماهیت‌سحر‌و‌معجزه‌تفاوت‌بنیادی‌وجود‌دارد.‌معجزات‌دیگر‌پیامبران‌نیز‌به‌همین‌‌‌‌بود‌

آنچه‌هم‌که‌در‌زمان‌نزول‌قرآن‌در‌میان‌اعراب‌رواج‌داشت،‌برتری‌فصاحت‌‌ل،‌از‌همین‌جهت‌‌منوا

هم‌باید‌دارای‌این‌وجه‌از‌‌‌‌صلى الله عليه وسلمپیامبر‌‌‌یو‌بلاغت‌آنها‌دست‌کم‌بر‌امتهای‌معاصر‌خود‌بود،‌لذا‌معجزه‌

‌ن‌طریق‌به‌تحدی‌دعوت‌کند.‌ی‌وجوه‌اعجاز‌باشد‌و‌مخاطبان‌خود‌را‌از‌ا

نکه،‌آنچه‌در‌قرآن‌بیان‌شده‌در‌درجه‌اعلی‌از‌فصاحت‌و‌بلاغت‌قرار‌داشته‌و‌‌نکته‌قابل‌توجه‌این‌ای‌

هیچ‌آیه‌ای‌از‌قرآن‌خالی‌از‌آن‌نبوده‌و‌تمامی‌آیات‌قرآن‌را‌در‌بر‌می‌گیرد‌که‌همواره‌بالَّتر‌از‌معیار‌‌

‌های‌علوم‌لغوی‌بشر‌بوده‌است.

‌

 مطلب پنجم: اعجازعلمی

قرن‌اخیر‌ظاهر‌شد‌و‌بسیاری‌از‌متخصصان‌علوم‌را‌به‌شگفتی‌‌یکی‌از‌ابعاد‌اعجاز‌قرآن‌که‌در‌چند‌‌

بدان‌تصریح‌کرده های‌قرآن‌در‌مورد‌‌گزاره‌‌‌اند،‌همان‌واداشت‌و‌برخی‌صاحب‌نظران‌علوم‌قرآن‌

تا‌قرن انسانها‌ این‌مطالب‌علمی‌دسترسی‌‌مسائل‌علمی‌است.‌در‌حالی‌که‌ به‌ بعد‌از‌نزول‌قرآن‌ ها‌

‌ برخلاف‌آنهاست‌معتقد‌بودند.نداشتند‌یا‌به‌نظر‌بطلمیوسی‌که‌

‌‌”علامات‌“قرآن‌کتاب‌علوم‌نیست،‌بلکه‌کتاب‌‌در‌قدم‌نخست‌آنچه‌که‌باید‌به‌آن‌توجه‌داشت‌این‌است‌که‌‌

در‌قرآن‌بیش‌از‌شش‌‌‌‌که‌دربرگیرنده‌برنامه‌زندگی‌و‌سعادت‌اخروی‌انسان‌می‌باشد.‌‌یعنی‌آیات‌است‌

‌ی‌اشاراتی‌علمی‌هستند.‌دربردارنده‌‌395ر‌آیه‌هزار‌آیه‌وجود‌دارد‌که‌از‌این‌تعداد‌بیش‌از‌یک‌هزا

 
 13قرآن‌و‌علوم‌نو،‌داکتر‌ذاکر‌نایک،‌ص‌‌395
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اینک‌نمونه‌هایی‌از‌اعجاز‌علمی‌قرآن‌را‌که‌ساحات‌متعددی‌از‌علوم‌تجربی‌را‌دربر‌گرفته‌مختصرا‌‌

 396بیان‌می‌داریم:‌

‌

 علم ستاره شناسی یا نجوم  -1

 آفرینش کیهان: مهبانگ )انفجار بزرگ( 

ای‌که‌در‌بسیاری‌از‌موارد‌پذیرفته‌شده‌است‌‌پدیدهمتخصصان‌اختر‌فیزیک‌آفرینش‌کیهان‌را‌توسط‌‌

داده مهبانگتوضیح‌ نام‌ با‌ اصطلاحاً‌ که‌ پدیده‌ این‌ انفجار‌عظیم‌‌‌اند.‌ توسط‌‌‌‌397یا‌ است،‌ شده‌ شناخته‌

ها‌‌شود‌که‌اخترشناسان‌و‌متخصصان‌اختر‌فیزیک‌طی‌دهه‌های‌بصری‌و‌آزمایشگاهی‌پشتیبانی‌می‌داده

ی‌بزرگ‌به‌نام‌سحابی‌‌اساس‌مهبانگ‌تمام‌کیهان،‌نخست‌یک‌توده‌اند.‌برآوری‌آن‌شده‌موفق‌به‌جمع‌

ها‌شده‌است،‌)جداسازی‌‌گیری‌کهکشان‌بوده‌است،‌سپس‌مهبانگ‌به‌وقوع‌پیوسته‌و‌سبب‌شکل‌‌398اولیه‌

نیز‌بعدها‌برای‌شکل‌399ثانویه(‌ این‌ ماه‌و‌غیره‌جدا‌شده‌است،‌‌دادن‌ستارگان،‌سیاره.‌ ها،‌خورشید،‌

‌شدن‌تصادفی‌آن‌صفر‌است.‌یگانه‌بوده‌و‌احتمال‌واقع‌کیهان‌دارای‌منشأی‌‌

‌فرماید:‌قرآن‌کریم‌در‌مورد‌منشأ‌کیهان‌می‌

لَمۡ‌‌﴿ ‌‌‌‌نَ‌یٱلاذِ‌رَ‌‌یأوََ‌ أنَا تِ‌كَفرَُوٓاإ‌ وَٰ مِنَ‌‌‌‌ٱلۡأرَۡضَ‌وَ‌‌‌ٱلسامَٰ وَجَعلَۡنَا‌ هُمَاۖ‌ فَفَتقَۡنَٰ رَتۡقٗا‌ شَ‌‌‌ٱلۡمَاءِٓ‌كَانتَاَ‌ ‌ حَ‌یۡ‌كُلا أفَلََا‌‌یۚ‌ءٍ‌ ‌

ی‌عظیمی‌در‌‌ها‌و‌زمین‌)در‌آغاز‌خلقت‌به‌صورت‌تودهبینند‌که‌آسمان‌آیا‌کافران‌نمی‌‌‌400﴾‌ؤۡمِنوُنَ‌ی

ها‌را‌از‌هم‌جدا‌‌ن‌ی‌فضا،‌یکپارچه(‌به‌هم‌متصل‌بوده‌و‌سپس‌)بر‌اثر‌انفجار‌درونی‌هولناکی(‌آگستره‌

ای‌را‌)اعم‌از‌انسان‌و‌حیوان‌‌ایم(‌و‌هرچیز‌زنده‌ایم‌)و‌تدریجاً‌به‌صورت‌جهان‌کنونی‌درآورده‌ساخته‌

‌؟‌”آورند‌اندیشند‌و(‌ایمان‌نمی‌ی‌آفرینش‌کاینات‌نمیایم.‌آیا‌)درباره‌و‌گیاه(‌از‌آب‌آفریده‌

 
‌‌-‌2قرآن‌و‌علوم‌نو‌بنیان،‌مولف:‌دوکتور‌ذاکر‌نایک‌‌‌‌-1موضوعات‌این‌عنوان‌با‌تصرف‌و‌تلخیص‌از‌کتاب‌های‌آتی‌گرفته‌شده‌است:‌‌396

.‌که‌علاقه‌مندان‌‌مؤلف:‌محمد‌راتب‌النابلسي،‌‌موسوعة‌الْعجاز‌العلمي‌في‌القرآن‌والسنة‌‌-‌‌‌3مؤلف:‌حامد‌حسین‌قدیر،‌‌معجزات‌القرآن‌العلمیة

‌توان‌جهت‌تفصیل‌بیشتر‌به‌این‌کتب‌و‌کتب‌دیگر‌در‌این‌زمینه‌مراجعه‌نمایند.‌می‌

397-‌Big Bang 
398-‌Primary Nebula‌
399-‌Secondary Seperation‌
 30سوره‌انبیاء:‌آِیه‌‌400
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‌‌1400ت،‌چگونه‌کتابی‌که‌اولین‌بار‌‌ی‌بین‌این‌آیه‌از‌قرآن‌و‌مهبانگ‌گریزناپذیر‌استناسب‌برجسته‌

تواند‌چنین‌حقیقت‌ژرف‌علمی‌را‌دربر‌داشته‌‌سال‌پیش‌در‌صحرای‌عربستان‌پدیدار‌گشته‌است،‌می

‌باشد؟‌

 ها:ی گازی نخستین قبل از آفرینش کهکشانوجود توده 

ی‌گازی‌بوده‌‌ی‌آسمانی،‌نخست‌به‌شکل‌یک‌تودهگیری‌کیهان،‌مادهگویند‌که‌قبل‌از‌شکلدانشمندان‌می‌

ها‌وجود‌داشته‌است.‌برای‌‌گیری‌کهکشان‌است.‌به‌طور‌خلاصه،‌ماده‌یا‌ابر‌بزرگ‌گازی،‌قبل‌از‌شکل

ه‌از‌قرآن‌با‌آوردن‌‌ی‌گاز‌است.‌این‌آیتر‌از‌واژه‌مناسب‌‌‌"دود‌"ی‌‌ی‌آسمانی‌نخستین،‌واژه‌توصیف‌ماده‌

‌کند.‌به‌حالت‌کهکشان‌اشاره‌می‌‌‌"دود‌"به‌معنای‌‌‌‌"‌دخان"ی‌واژه

أتََ‌‌‌ا‌یٱئۡتِ‌دخَُانٞ‌فَقَالَ‌لهََا‌وَلِلۡأرَۡضِ‌‌‌‌ی‌وَهِ‌‌‌ٱلسامَاءِٓ‌إلَِى‌‌‌‌ٱسۡتوََىٰٓ‌ثمُا‌‌﴿ سپس‌‌‌‌401﴾‌‌نَ‌ی‌نَا‌طَائٓعِِ‌یۡ‌طَوۡعًا‌أوَۡ‌كَرۡهٗا‌قَالتَآَ‌

انتهاء‌‌ی‌فضای‌بی‌ها‌در‌گسترهحالی‌که‌دود‌)گونه‌و‌به‌شکل‌سحابی‌ی‌آفرینش‌آسمان‌کرد،‌در‌‌اراده

پراکنده(‌بود.‌به‌آسمان‌و‌زمین‌فرمود:‌چه‌بخواهید‌و‌چه‌نخواهید‌پدید‌آیید‌)و‌شکل‌گیرید(.‌گفتند:‌‌

‌ای(.‌ایم‌که‌اراده‌فرمودهفرمانبردارانه‌پدید‌آمدیم‌)و‌به‌همان‌صورت‌درآمده

ناشناخته‌بوده‌است،‌پس‌چه‌‌‌‌صلى الله عليه وسلم ‌‌است‌و‌قطعاً‌برای‌اعراب‌زمان‌پیامبر‌‌‌ی‌مهبانگاین‌حقیقت‌نیز‌نتیجه‌

‌تواند‌خاستگاه‌این‌دانش‌باشد؟‌چیزی‌می‌

بودن‌شکل‌زمین،‌بازتاب‌‌کروی‌در‌زمینه‌علم‌نجوم‌معجزات‌دیگری‌نیز‌درقرآن‌وجود‌دارد‌مانند:‌‌

ی‌‌،‌وجود‌مادهای‌مشخص‌شدن‌خورشید‌بعد‌از‌دوره‌نور‌خورشید‌توسط‌ماه،‌حرکت‌خورشید،‌خاموش‌

این‌موارد‌در‌این‌نوشتار‌‌‌‌ازکه‌مجال‌بحث‌‌‌‌و...‌‌‌ای‌)‌ماده‌پلاسما(‌و‌توسعه‌و‌گسترش‌جهان‌بین‌ستاره‌

‌مقدور‌نیست.‌

 علم فیزیک  -2

 وجود ذرات کوچکتر از اتم 

گرایی‌به‌طور‌گسترده‌پذیرفته‌شده‌بود.‌این‌نظریه‌در‌اصل‌‌ی‌معروف‌ذرههای‌گذشته‌نظریه‌در‌زمان‌

زیسته‌‌قرن‌پیش‌می‌‌‌23که‌حدودا402‌‌‌‌ًا‌پیشنهاد‌شده‌بود،‌توسط‌مردی‌به‌نام‌دموکریت‌هتوسط‌یونانی‌

 
 11سوره‌فصلت:‌آیه‌‌401
402-‌Democritus 
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ترین‌واحد‌ماده‌را‌تشکیل‌‌پنداشتند‌که‌اتم‌کوچک‌است.‌دموکریت‌و‌دانشمندان‌بعد‌از‌او‌این‌گونه‌می‌

ظاهراً‌به‌معنی‌اتم‌است.‌اکتشافات‌اخیر‌‌‌‌”الذرة“ی‌عربی‌‌دهد.‌اعراب‌نیز‌بر‌همین‌باور‌بودند.‌واژهمی

افت‌بیشتر‌را‌دارد،‌از‌‌دهد.‌این‌که‌اتم‌قابلیت‌شکعلم‌نوین‌حتی‌خبر‌از‌ممکن‌بودن‌شکافت‌اتم‌می‌

رود.‌چهارده‌قرن‌پیش‌این‌تصور‌ممکن‌است‌برای‌اعراب‌‌های‌مهم‌قرن‌بیستم‌به‌شمار‌می‌پیشرفت‌

تواند‌فراتر‌از‌آن‌برود،‌حال‌‌ای‌بوده‌است‌که‌کسی‌نمی‌غیر‌عادی‌بوده‌باشد.‌برای‌آنان‌ذره‌محدوده‌

‌کند.ای‌را‌رد‌می‌این‌آیه‌از‌قرآن‌وجود‌چنین‌محدوده‌

‌نَا‌ی‌كَفرَُواإ‌لََّ‌تأَۡتِ‌‌نَ‌ی‌ٱلاذِ‌‌وَقَالَ‌﴿
لِمِ‌یلَتأَۡتِ‌‌ی‌قلُۡ‌بلََىٰ‌وَرَبِّ‌‌ٱلسااعَةُۖ ةٖ‌فِ‌یلََّ‌‌‌بِۖ‌یۡ‌ٱلۡغَناكُمۡ‌عَٰ تِ‌‌ی‌عۡزُبُ‌عَنۡهُ‌مِثۡقَالُ‌ذرَا وَٰ ‌‌ٱلسامَٰ

‌فِ‌‌‌ٱلۡأرَۡضِ‌‌یوَلََّ‌فِ‌ لِكَ‌وَلََّٓ‌أكَۡبرَُ‌إِلَّا
بٖ‌مُّ‌‌‌یوَلََّٓ‌أصَۡغرَُ‌مِن‌ذَٰ ﴾‌نٖ‌ی‌بِ‌كِتَٰ

403.‌

شود.‌بگو:‌‌گویند:‌قیامت‌هرگز‌برای‌)حساب‌و‌کتاب‌و‌سزا‌و‌جزای(‌ما‌برپا‌نمی‌کافران‌می‌ترجمه:‌‌

ی‌جهان(‌است،‌قیامت‌به‌سراغ‌شما‌‌چرا،‌به‌پروردگارم‌سوگند!‌آن‌کسی‌که‌دانای‌راز‌)نهان‌در‌گستره‌

ها‌و‌در‌زمین‌‌تمام‌آسمان‌‌‌ای،‌دری‌سنگینی‌ذرهنماید(.‌به‌اندازه‌آید‌)و‌خدا‌به‌اعمال‌شما‌رسیدگی‌می‌می

ی‌ذره‌و‌نه‌بزرگتر‌از‌آن،‌چیزی‌نیست‌مگر‌این‌که‌‌گردد‌و‌نه‌کمتر‌از‌اندازه‌از‌او‌پنهان‌و‌نهان‌نمی‌

‌شود.‌در‌کتاب‌آشکاری‌ثبت‌و‌ضبط‌و‌نگهداری‌می‌

این‌آیه‌اشاره‌به‌علم‌لَّیتناهی‌خداوند‌دارد،‌علم‌خداوند‌به‌همه‌چیز‌آشکار‌و‌نهان،‌حتی‌بیشتر‌پیش‌‌

چیز‌آگاه‌است،‌حتی‌آنچه‌که‌کوچکتر‌و‌یا‌بزرگتر‌از‌یک‌اتم‌‌گوید‌که‌خداوند‌بر‌همه‌‌رود‌و‌می‌یم

دهد‌که‌وجود‌چیزی‌کوچکتر‌از‌اتم‌ممکن‌است،‌حقیقتی‌که‌‌است.‌بنابراین،‌این‌آیه‌به‌وضوح‌نشان‌می‌

‌404فقط‌اخیراً‌توسط‌علم‌نوین‌به‌اثبات‌رسیده‌است.‌

 علم جغرافیه  -3

 ی آب چرخه 

ی‌آب‌را‌ارایه‌داد.‌این‌‌مفهوم‌امروزی‌چرخه‌‌‌1580اولین‌کسی‌بود‌که‌در‌سال‌‌‌‌405لیسی‌برنارد‌پا

ها‌و‌سرد‌شدن‌آن‌برای‌تشکیل‌ابر‌را‌شرح‌داد.‌در‌واقع‌ابرها‌در‌همان‌‌دانشمند‌تبخیر‌آب‌از‌اقیانوس

 
 3سوره‌سبا:‌آیه‌‌403
مادهء‌هستی‌اتم‌است‌که‌در‌یکی‌از‌عناصر‌وجود‌دارد‌و‌اتم‌غیر‌قابل‌تجزیه‌است،‌این‌‌ا‌آخر‌قرن‌نوزدهم‌اعتقاد‌برین‌بود‌که‌کوچکترین‌ 404

دند‌‌نظریه‌چندین‌قرن‌وجود‌داشت‌و‌در‌چندین‌دههء‌گذشته‌دانشمندان‌توجه‌بیشترین‌شان‌بر‌اتم‌بود‌تا‌اینکه‌مؤفق‌به‌تجزیهء‌آن‌شدند‌و‌پی‌بر

–Thomson,J.J (August 1901). on bodies smaller than atoms. pp. 323 .)که‌اتم‌دارای‌اجزاء‌پروتون،‌نیترون‌و‌الکترون‌است
335.‌)‌

است.‌او‌از‌جمله‌کسانی‌است‌‌ فرانسوی هیدرولیک مهندس‌و دانجغرافی‌،‌شناس‌زمین‌میلادی‌‌۱۵۹۰،‌درگذشته‌‌۱۵۱۰زاده‌‌‌برنارد‌پالیسی‌‌405

او‌را‌یکی‌از‌دو‌‌ جرج‌سارتن‌‌.نی‌بیان‌نموده‌استها‌افکار‌مدرو‌اشکال‌ناهمواری ژئومورفولوژی‌که‌در‌قرن‌شانزدهم‌در‌رابطه‌با‌مسائل

https://books.google.com/books?id=3CMDAAAAMBAJ&pg=PA323#v=onepage&q&f=false
https://fa.wikipedia.org/wiki/%D8%B2%D9%85%DB%8C%D9%86%E2%80%8C%D8%B4%D9%86%D8%A7%D8%B3%DB%8C
https://fa.wikipedia.org/wiki/%D8%B2%D9%85%DB%8C%D9%86%E2%80%8C%D8%B4%D9%86%D8%A7%D8%B3%DB%8C
https://fa.wikipedia.org/wiki/%D8%B2%D9%85%DB%8C%D9%86%E2%80%8C%D8%B4%D9%86%D8%A7%D8%B3%DB%8C
https://fa.wikipedia.org/wiki/%D8%AC%D8%BA%D8%B1%D8%A7%D9%81%DB%8C%D8%A7
https://fa.wikipedia.org/wiki/%D8%AC%D8%BA%D8%B1%D8%A7%D9%81%DB%8C%D8%A7
https://fa.wikipedia.org/wiki/%D8%AC%D8%BA%D8%B1%D8%A7%D9%81%DB%8C%D8%A7
https://fa.wikipedia.org/wiki/%D9%85%D9%87%D9%86%D8%AF%D8%B3
https://fa.wikipedia.org/wiki/%D9%87%DB%8C%D8%AF%D8%B1%D9%88%D9%84%DB%8C%DA%A9
https://fa.wikipedia.org/wiki/%D9%81%D8%B1%D8%A7%D9%86%D8%B3%D9%87
https://fa.wikipedia.org/wiki/%DA%98%D8%A6%D9%88%D9%85%D9%88%D8%B1%D9%81%D9%88%D9%84%D9%88%DA%98%DB%8C
https://fa.wikipedia.org/wiki/%D8%AC%D8%B1%D8%AC_%D8%B3%D8%A7%D8%B1%D8%AA%D9%86
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ه‌‌آیند،‌این‌آب‌باران‌بشوند‌و‌به‌صورت‌باران‌پایین‌می‌کنند،‌متراکم‌می‌شان‌حرکت‌میجای‌بالَّ‌آمدن‌

دریاچه‌ و‌ نهرها‌ می‌صورت‌ جمع‌ چرخه‌هایی‌ یک‌ در‌ و‌ سرازیر‌‌شود‌ اقیانوس‌ به‌ دوباره‌ پیوسته‌ ی‌

کند‌ها‌را‌بلند‌می‌معتقد‌بود‌که‌باد‌قطرات‌ریز‌سطح‌اقیانوس‌‌406شود.‌در‌قرن‌هفتم‌قبل‌از‌میلاد‌تالس‌می

های‌آب‌‌مردم‌از‌سفره‌هایی‌گذشته‌آیند.‌در‌زمان‌و‌در‌جایی‌دیگر‌این‌قطرات‌بصورت‌باران‌فرود‌می‌

ها‌فرو‌‌ها‌بر‌اثر‌فشار‌باد‌به‌درون‌قاره‌کردند‌که‌آب‌اقیانوس‌ها‌فکر‌می‌اطلاع‌بودند،‌آنزیرزمینی‌بی‌

تا‌زمان‌افلاطون‌می یا‌مغاک)گودال(‌‌معتقد‌بودند‌که‌آب‌توسط‌گذرگاه‌‌‌407رود.‌همچنین‌ های‌مخفی‌

نامیده‌‌‌‌408های‌یونان،‌عالم‌اسفل‌طبق‌افسانه‌هاست‌و‌‌گردد.‌این‌گذرگاه‌متصل‌به‌اقیانوس‌بزرگ‌باز‌می‌

اندیشمند‌بزرگ‌قرن‌هفدهم‌بر‌این‌دیدگاه‌صحه‌گذاشته‌است.‌در‌این‌مورد‌تا‌‌‌‌409شود.‌حتی‌دکارت‌می

ها‌‌رایج‌بوده‌است.‌براساس‌این‌نظریه،‌آب‌در‌غارهای‌موجود‌در‌کوه‌‌‌410ی‌ارسطو‌قرن‌نوزدهم‌نظریه‌

ی‌‌ها‌نیز‌منبع‌تغذیه‌نی‌را‌تشکیل‌داده‌است‌و‌این‌دریاچه‌های‌زیر‌زمی‌شده‌است‌و‌دریچهمتراکم‌می‌

بوده بهار‌ ما‌همگی‌می‌فصل‌ به‌درون‌شکافاند.‌امروزه‌ بارانی‌که‌ های‌زمین‌تراوش‌‌دانیم‌که‌آب‌

‌های‌قرآن‌توصیف‌شده‌است:‌ی‌آب‌در‌آیه‌کند،‌مسئول‌این‌کار‌است.‌چرخه‌می

﴿‌‌ َ‌ألََمۡ‌ترََ‌أنَا بِ‌ی‌‌ۥمَاءٓٗ‌فسََلكََهُ‌‌‌اءِٓ‌ٱلسامَ‌أنَزَلَ‌مِنَ‌‌‌‌ٱللَّا نهُُ‌‌‌‌ۦخۡرِجُ‌بِهِ‌ی‌ثمُا‌‌‌‌ٱلۡأرَۡضِ‌‌‌ی‌عَ‌فِ‌ی‌نَٰ خۡتلَِفًا‌ألَۡوَٰ جُ‌‌ی‌هِ‌یثمُا‌‌‌‌‌ۥزَرۡعٗا‌مُّ

ا‌ثمُا‌‌ ‌فِ‌‌ۥجۡعلَهُُ‌یفَترََىٰهُ‌مُصۡفرَّٗ مًاۚ‌إِنا
لِ‌‌ی‌حُطَٰ لِكَ‌لَذِكۡرَىٰ‌لِأوُإ بِ‌ٱلۡأَ‌‌ی‌ذَٰ ‌411﴾‌‌لۡبَٰ

باراند‌و‌آن‌را‌به‌آب‌انبارهای‌زیر‌زمینی‌زمین‌‌بینی‌که‌خداوند‌از‌آسمان‌آب‌را‌می‌مگر‌نمی‌ترجمه:‌‌

های‌گوناگون‌‌زارها‌و‌کشتزارها‌را‌با‌رنگ‌ی‌آن‌انواع‌سبزه‌گرداند‌و‌سپس‌به‌وسیله‌وارد‌و‌مستقر‌می‌

ها‌را‌‌د‌و‌بعداً‌آن‌شونبالند‌و‌لبریز‌از‌جوش‌و‌خروش‌میزارها‌و‌کشتزارها‌می‌رویاند‌و‌آنگاه‌سبزه‌می

 
،‌بهترین‌نمایندهٔ‌مردان‌علمی‌است‌که‌دانشگاهی‌نبودند‌‌ لئوناردو‌دا‌وینچی‌نویسد‌که‌او‌»بعد‌ازداند‌و‌میمی رنسانس‌شناس‌برجستهٔ‌دورانزمین

 (‌۳۰۲کلیفورد‌کانر،‌تاریخ‌علم‌مردم،‌برگردان‌حسن‌افشار،‌صفحه‌) .بدست‌آوردند طبیعت‌بلکه‌از‌دامان کتاب‌ها‌خود‌را‌نه‌از دانش‌و
یونانی‌یا‌تالِس‌‌‌406 تلفظ‌ با‌ یا‌ مَلطَی فیلسوف‌تالیس،‌: طالِس‌ اول مکتب‌ نیمهٔ‌ در‌ که‌ میلاد‌بود‌ از‌ پیش‌ ششم‌ بهمی سدهٔ‌ او‌ از‌ عنوان‌‌زیست.‌

چهرهٔ‌‌‌فلسفه‌آغازگر نخستین‌ میی‌‌علم‌و‌ شماراد‌ در‌ را‌ او‌ یونانیان‌ هفتگانه‌شود.‌ برده فرزانگان‌ کلیفو‌‌.)اندنام‌ مردم رد،‌کانر،‌ علم‌ ‌-‌‌تاریخ‌

 (‌تاریخ‌فلسفه،‌‌کاپلستون،‌فردریک
دیوگنوس‌‌‌ق.‌م(.‌یکی‌از‌فیلسوفان‌بزرگ‌یونان‌و‌آتن‌در‌عصر‌کلاسیک‌یونان‌است.‌به‌تعبیر‌‌۳۴۸/۳۴۷ق.‌م‌تا‌‌‌‌۴۲۸/۴۲۷افلاطون،‌)‌‌-407

تاریخ‌‌ فیلسوف‌ترینهمچنین‌بسیاری‌او‌را‌بزرگ .نام‌واقعی‌او‌آریستوکلِس‌بود‌و‌به‌دلیل‌هیکل‌تنومندش‌به‌او‌لقب‌افلاطون‌را‌دادند لَّئرتیوسی

‌(156کاپلستون،‌تاریخ‌فلسفه‌غرب،‌‌).،‌یکی‌از‌سه‌فیلسوف‌بزرگ‌یونان‌باستان‌استارسطو‌و‌شاگردش،‌ سقراط‌او‌در‌کنار‌استادش دداننمی

408-‌Tartarus 
ت‌‌-409 ‌‌سوئد‌ استکهلم‌در‌‌۱۶۵۰فوریه۱۱‌‌‌‌ٔدرگذشتهٔ‌‌ – فرانسه لوار-دکارت،‌اندره‌در‌‌۱۵۹۶مارس‌‌‌‌۳۱زادهٔ‌‌‌‌ ‌René Descartesرنه‌دِکارإ

 .ودب عصر‌روشنگری‌معروف فرانسوی فیلسوف‌و دانریاضی
‌

آید.‌در‌‌به‌حساب‌می غربی‌ترین‌فیلسوفانبود.‌او‌یکی‌از‌مهم یونان‌باستان فیلسوفان‌از‌‌‌ق.‌م‌‌‌۳۲۲درگذشتهٔ‌‌-ق.م.‌‌‌‌۳۸۴زادهٔ‌‌ارسطو،‌‌‌‌-410

شرفتی‌در‌علوم‌‌،‌دانش‌آموخت؛‌وی‌در‌مدت‌کم،‌چنان‌پیافلاطون‌هجده‌سالگی‌به‌آکادمی‌افلاطون‌راه‌یافت‌و‌به‌مدت‌بیست‌سال‌در‌مکتب
های‌گوناگون،‌‌ها‌و‌رشتههای‌او‌در‌زمینهبود.‌نوشته اسکندر‌مقدونی‌سال،‌آموزگار‌‌۴داد.‌او‌به‌مدت‌‌ علم‌نظری‌کرد‌که‌افلاطون‌به‌وی‌لقب

جمله ‌علم‌،‌منطق‌،‌شناسی‌زیست‌،‌ادبیات‌،‌شعر‌،‌متافیزیک‌،فیزیک :از‌ به‌‌‌ارسطو .اندبوده اخلاق‌و دولت‌،‌سیاست‌‌،بیان‌

بزرگ افلاطون‌و سقراط‌همراه و‌ اثرگذارترین‌ بودهاز‌ باستان‌ یونان‌ فیلسوفان‌ ملقب‌‌ترین‌ اول«،‌ »معلم‌ به‌ دلیل،‌ همین‌ به‌ که‌ است‌

‌(‌۱۳۵۵های‌مشهور‌جهان.‌ناصر‌خلیلی.‌کتابخانه‌مرکزی.‌‌بیوگرافی‌چهره‌‌).کردرا‌با‌عنوان‌»دانش‌هستی«‌تعریف‌می فلسفه‌رسطوا.استشده
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ی‌‌سازد؟‌واقعاً‌در‌این‌)چرخه‌ها‌را‌خشک‌و‌پرپر‌می‌بینی‌و‌آن‌وقت‌خدا‌آن‌پژمرده‌و‌زردرنگ‌می‌

‌آب‌و‌گیاه،‌درس(‌عبرتی‌برای‌خردمندان‌است.‌

لُ‌مِنَ‌‌ی‌خَوۡفٗا‌وَطَمَعٗا‌وَ‌‌‌ٱلۡبرَۡقَ‌كُمُ‌‌یرِ‌ی‌‌ۦتِهِ‌یٰ‌وَمِنۡ‌ءَا﴿ ‌فِ‌‌‌رۡضَ‌ٱلۡأَ‌بِهِ‌‌‌‌یحۡ‌یمَاءٓٗ‌فَ‌‌‌ٱلسامَاءِٓ‌نزَِّ ‌إنِا لِكَ‌لَأٓ‌‌‌یبعَۡدَ‌مَوۡتهَِآۚ تٖ‌‌یٰ‌ذَٰ

‌‌412﴾‌عۡقِلوُنَ‌یلِّقَوۡمٖ‌

های‌)دال‌بر‌قدرت‌و‌عظمت(‌خدا،‌یکی‌این‌است‌که‌خدا‌برق‌را‌که‌هم‌‌ی‌نشانه‌و‌از‌زمره‌ترجمه:‌‌

بعد‌‌باراند‌و‌زمین‌را‌‌نمایاند‌و‌از‌آسمان‌آب‌مهمی‌را‌می‌ی‌امید،‌به‌شما‌می‌باعث‌ترس‌است‌و‌هم‌مایه‌

گمان‌در‌‌گرداند.‌بی‌ی‌آن‌آب‌زنده‌)و‌سرسبز(‌میاز‌مرگش‌)یعنی‌خشک‌و‌سوزان‌بودن(‌به‌وسیله‌

آن(‌دلَّیلی‌است‌برای‌‌ آبیاری‌زمین‌و‌سرسبز‌شدن‌ و‌ باران‌ آذرخش‌آسمان‌و‌نزول‌ این‌)درخشش‌

‌.‌”‌گان‌و‌خردمندانفهمید‌

هُ‌‌ٱلسامَاءِٓ‌وَأنَزَلۡنَا‌مِنَ‌﴿ ‌بِقَدرَٖ‌فَأسَۡكَناٰ ‌بِهِ‌‌ٱلۡأرَۡضِۖ‌‌ی‌‌فِ‌مَاءَٓۢ دِرُونَ‌‌‌ۦوَإِناا‌عَلىَٰ‌ذهََابِۢ ‌413﴾‌‌لَقَٰ

ایم‌و‌آن‌را‌در‌زمین‌ماندگار‌‌ی‌لَّزم‌و‌معین‌فرو‌فرستاده‌ما‌از‌آسمان‌آب‌ارزشمندی‌را‌به‌اندازهترجمه:‌‌

‌های‌مختلف‌آن‌را‌از‌بین‌ببریم.‌توانیم‌به‌گونه‌ایم‌و‌ما‌کاملاً‌می‌نموده‌

ی‌آب‌ارائه‌‌سال‌پیش‌باشد،‌چنین‌توصیف‌دقیقی‌را‌در‌مورد‌چرخه‌‌1400ه‌‌ای‌که‌متعلق‌بهیچ‌نوشته‌

‌نداده‌است.‌

مفصلا‌بیان‌شده‌است‌که‌از‌جهت‌‌تلقیح‌ابرها‌‌در‌عرصه‌علم‌جغرافیه‌به‌موضوعات‌دیگری‌نیز‌مانند:‌‌

‌طولَّنی‌شدن‌بحث‌به‌آن‌پرداخته‌نشده‌است.‌

‌:‌زمین شناسی  -4

چین‌پدیده شده‌ی‌ کشف‌ تازه‌ حقیقت‌ یک‌ زمین‌خوردگی،‌ چین‌ی‌ است.‌ تشکیل‌‌‌‌مسؤل‌خوردگی‌‌شناسی‌

سخت‌است،‌در‌‌‌‌فکنیم،‌مانند‌یک‌صد‌ر‌آن‌زندگی‌می‌ی‌زمین‌که‌ما‌بشود.‌پوسته‌ها‌می‌انحنای‌کوه‌

های‌زیرین‌گرم‌و‌روان‌و‌غیر‌قابل‌سکونت‌هستند.‌همچنین‌روشن‌است‌که‌استحکام‌‌حالی‌که‌لَّیه‌

پدیده‌ه‌کو با‌ مرتبط‌ چین‌ها‌ خوردگی‌ی‌ چین‌ این‌ و‌ است‌ ناهمواری‌خوردگی‌ بستر‌ که‌ هستند‌ های‌‌ها‌

کوه‌دهندهتشکیل‌ می‌ی‌ فراهم‌ را‌ زمین‌ها‌ می‌کنند.‌ تقریبا‌‌شناسان‌ زمین‌ شعاع‌ که‌ مایل‌‌‌‌3750گویند‌

 
 24سوره‌روم:‌آیه‌‌412

 18سوره‌مومنون:‌آیه‌‌413
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(6035kmاست‌و‌پوسته‌)تا‌‌‌‌‌‌1ای‌بین‌کنیم‌بسیار‌کم‌قطر‌است‌و‌محدودهای‌که‌ما‌بر‌آن‌زندگی‌می

قطر‌بودن‌احتمال‌لرزش‌بسیار‌بالَّیی‌‌ی‌زمین‌به‌علت‌کم‌دهد.‌پوسته‌(‌را‌تشکیل‌می‌48kmمایل‌)‌‌30

شوند.‌قرآن‌‌ی‌زمین‌می‌کنند‌و‌باعث‌استحکام‌و‌پایداری‌پوسته‌ها‌همانند‌میخ‌چادر‌عمل‌می‌دارد.‌کوه‌

‌کند:‌نیز‌دقیقاً‌چنین‌چیزی‌را‌در‌این‌آیه‌بیان‌می‌

دٗا‌رۡضَ‌ٱلۡأَ‌ألََمۡ‌نجَۡعلَِ‌﴿ ‌414﴾‌أوَۡتاَدٗا‌ٱلۡجِبَالَ‌و٦‌‌‌َمِهَٰ

هایی‌‌ها‌را‌میخ‌ایم؟‌و‌آیا‌کوه‌ها(‌نساخته‌ای‌)برای‌زندگی‌شما‌انسان‌آیا‌ما‌زمین‌را‌جایگاه‌آماده‌ترجمه:‌‌

‌ایم؟‌زمین‌در‌برابر‌فشار‌مواد‌مذاب‌درونی(‌ننموده‌)برای‌نگاهداری‌

رود(‌‌کردن‌چادر‌به‌کار‌می‌هایی‌که‌برای‌محکم‌به‌معنی‌میخ‌است‌)همانند‌میخ‌‌‌”‌وتد‌“‌جمع‌‌‌‌”اوتاد‌“ی‌‌واژه

ترین‌مراجع‌‌یکی‌از‌اساسی‌‌‌415”‌زمین“شناسی‌هستند.‌کتاب‌‌زمین‌‌‌هایناهای‌عمیق‌چین‌خوردگیو‌ب

شود.‌یکی‌‌های‌سراسر‌جهان‌تدریس‌می‌آید‌که‌در‌بسیاری‌از‌دانشگاه‌شناسی‌به‌حساب‌می‌درسی‌زمین‌

متحده‌و‌‌سال‌رییس‌آکادمی‌علوم‌ایالَّت‌‌‌‌12است‌که‌مدت‌‌‌‌416از‌نویسندگان‌این‌کتاب‌فرانک‌پرس‌

مشاور‌علمی‌رییس‌جمهور‌اسبق‌آمریکا‌جیمی‌کارتر‌بوده‌است.‌او‌در‌این‌کتاب‌کوه‌را‌به‌شکل‌یک‌‌

ها‌‌ی‌دکتر‌پرس‌کوه‌اش‌کاملاً‌در‌زمین‌رسوخ‌کرده‌است.‌طبق‌نظریه‌مثلث‌نشان‌داده‌است‌که‌ریشه

ها‌‌روشنی‌عملکرد‌کوه‌.‌قرآن‌به‌‌417کنند‌ی‌زمین‌ایفا‌می‌نقش‌مهمی‌را‌در‌استحکام‌بخشیدن‌به‌پوسته‌

‌را‌در‌جلوگیری‌از‌لرزش‌زمین‌بیان‌کرده‌است:‌

سِ‌‌ٱلۡأرَۡضِ‌‌یوَجَعلَۡنَا‌فِ‌﴿ ‌418﴾‌‌هۡتدَوُنَ‌یهَا‌فجَِاجٗا‌سُبلُٗا‌لاعلَاهُمۡ‌‌یدَ‌بهِِمۡ‌وَجَعلَۡنَا‌فِ‌یأنَ‌تمَِ‌‌‌ی‌رَوَٰ

ا‌را‌مضطرب‌نسازد‌و‌‌هایم‌تا‌زمین‌انسان‌داری‌پدید‌آورده‌های‌استوار‌و‌ریشه‌ما‌در‌زمین‌کوه‌ترجمه:‌‌

ی‌زمین‌و‌از‌‌ها‌و‌گازهای‌درونی‌و‌حرکات‌پوسته‌ها‌از‌فشار‌گدازهتوازن‌آنان‌را‌به‌هم‌نزند‌)و‌کوه‌

ایم،‌تا‌‌های‌گشادی‌به‌وجود‌آوردهها‌راه‌وزش‌تند‌بادها،‌تا‌حد‌زیادی‌جلوگیری‌کنند(‌و‌در‌لَّبلای‌کوه‌

از‌هم‌نگسلد‌و‌به‌مقصدشان(‌راهیاب‌گردند‌)و‌با‌دیدن‌‌ها‌‌ی‌سلسله‌جبال‌ها‌به‌وسیله‌این‌که‌)پیوند‌انسان‌

‌این‌آثار‌به‌ذات‌آفریدگار‌پی‌ببرند(.‌

 
 7-6سوره‌نبأ:‌آِیه‌‌414
415-‌Earth 

ایالَّت‌‌‌اهل ژئوفیزیک‌یک‌دانشمند‌در‌زمینه‌‌۲۰۲۰ژانویه‌‌۲۹درگذشته‌‌–‌۱۹۲۴دسامبر‌‌۴؛‌زادهFrank Press‌‌ٔ :‌فرانک‌پرس‌-416

‌(۲۰۱۴دسامبر‌ ‌۲۳شده‌دردریافت .Frank_Press» ).شده‌است نشان‌زرین‌لومونسف‌وی‌همچنین‌برنده‌جوایزی‌همچون.بود متحده‌آمریکا
‌37قرآن‌و‌علوم‌نو‌بنیان،‌ص‌‌ نایک،‌دوکتور‌ذاکر،‌417
 31سوره‌انبیاء:‌آِیه‌418

https://fa.wikipedia.org/wiki/%DA%98%D8%A6%D9%88%D9%81%DB%8C%D8%B2%DB%8C%DA%A9
https://fa.wikipedia.org/wiki/%D8%A7%DB%8C%D8%A7%D9%84%D8%A7%D8%AA_%D9%85%D8%AA%D8%AD%D8%AF%D9%87_%D8%A2%D9%85%D8%B1%DB%8C%DA%A9%D8%A7
https://fa.wikipedia.org/wiki/%D8%A7%DB%8C%D8%A7%D9%84%D8%A7%D8%AA_%D9%85%D8%AA%D8%AD%D8%AF%D9%87_%D8%A2%D9%85%D8%B1%DB%8C%DA%A9%D8%A7
https://fa.wikipedia.org/wiki/%D9%86%D8%B4%D8%A7%D9%86_%D8%B2%D8%B1%DB%8C%D9%86_%D9%84%D9%88%D9%85%D9%88%D9%86%D8%B3%D9%81
http://www.freebase.com/m/02bp2d
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‌خوان‌است.‌شناسی‌نوین‌هم‌های‌زمین‌کنید،‌توصیف‌قرآنی‌کاملاً‌با‌دادههمانگونه‌که‌مشاهده‌می‌

 شناسیاقیانوس  -5

‌های‌شور‌و‌شیرین‌حاجز‌بین‌آب‌

‌ی‌قرآن‌را‌ملاحظه‌نمایید:‌این‌آیه‌

‌‌یۡ‌بَ‌‌‌-انِ‌یلۡتقَِ‌ی‌نِ‌یۡ‌ٱلۡبحَۡرَ‌مَرَجَ‌﴿ ‌419﴾‌‌انِ‌یبۡغِ‌ینهَُمَا‌برَۡزَخٞ‌لَّا

دو‌دریای‌)مختلف‌شیرین‌و‌شور‌و‌گرم‌و‌سرد(‌را‌در‌کنار‌هم‌روان‌کرده‌است‌و‌مجاور‌‌ترجمه:‌‌

گذارد‌یکی‌با‌دیگری‌بیامیزد‌و‌‌یکدیگر‌قرار‌داده‌است.‌اما‌در‌میان‌آن‌دو‌حاجز‌و‌مانعی‌است‌که‌نمی‌

‌کند.‌‌سرکشی

یا‌حد‌فاصل‌بین‌دو‌چیز‌است.‌این‌حاجز‌لزوما‌یک‌‌‌‌420معنی‌حاجز‌‌‌ی‌برزخ‌به‌واژه‌در‌زبان‌عربی‌‌

به‌هم‌رسیدن‌و‌در‌آمیختن‌‌"‌ی‌عربی‌مَرَج‌به‌صورت‌تحت‌اللفظی‌به‌معنی‌مانع‌فیزیکی‌نیست.‌واژه‌

در‌هم‌آمیختن‌‌‌‌ی‌آب،‌یعنیاست.‌مفسرین‌پیشین‌قرآن‌در‌توضیح‌این‌دو‌معنی‌متضاد‌دو‌گونه‌‌‌"‌دو‌چیز‌

ها،‌ناتوان‌بودند.‌علم‌نوین‌کشف‌کرده‌است‌که‌در‌‌و‌در‌عین‌حال‌وجود‌حاجزی‌جدا‌کننده‌در‌بین‌آن‌

ها‌وجود‌دارد،‌این‌مرز‌دو‌‌کنند‌مرزی‌جداکننده‌بین‌آن‌جاهایی‌که‌دو‌دریای‌مختلف،‌باهم‌برخورد‌می‌

ی‌شوری‌و‌چگالی‌خاص‌به‌خود‌‌جهای‌که‌هر‌دریا،‌دما،‌درکند،‌به‌گونه‌دریا‌را‌از‌همدیگر‌جدا‌می‌

اکنون‌برای‌توضیح‌این‌آیه‌در‌موقعیت‌بهتری‌قرار‌دارند.‌مرزی‌نامریی‌‌را‌دارد.‌اقیانوس‌شناسان‌هم‌

کند.‌اما‌هنگامی‌‌در‌بین‌دو‌دریا‌وجود‌دارد‌که‌از‌طریق‌آن‌آب‌از‌یک‌دریا‌به‌دریای‌دیگری‌عبور‌می‌

دهد‌و‌با‌‌های‌بارز‌خود‌را‌از‌دست‌می‌،‌مشخصه‌شود‌که‌آب‌از‌یک‌دریا‌به‌دریای‌دیگری‌وارد‌می‌

،‌421ر‌ویلیام‌های‌وکتوی‌علمی‌ذکر‌شده‌در‌قرآن‌همچنین‌توسط‌د‌شود.‌این‌پدیده‌دریای‌دیگر‌همگن‌می‌

‌دانشمند‌نامی‌علوم‌دریایی‌و‌استاد‌علوم‌زمین‌دانشگاه‌کولورادوی‌آمریکا‌تایید‌شده‌است.‌

 
 20-19سروه‌الرحمن:‌آیه‌‌419
‌253،‌ص1،‌فقه‌اللغة‌و‌سر‌العربیة،‌جأبو‌منصور‌الثعالبي‌‌420

،‌تگزاس‌متولد‌شد‌‌‌‌1934اکتبر‌‌‌‌12ویلیام‌)بیل(‌وین‌هی‌در‌‌‌‌-421 ،‌‌‌‌.در‌دالَّس‌ ویلیام‌دبلیو‌هی‌یک‌زمین‌شناس‌،‌زمین‌شناس‌دریایی‌

 انشگاه‌کلرادو‌بود.‌د‌ت‌است‌درجه‌اول‌میکروپالئنتولوژیست‌،‌دیرینه‌اقیانوس‌شناس‌و‌پالئوکلیماتولوژیس‌
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ن‌جَعلََ‌‌﴿‌‌کند:‌بیان‌می‌قرآن‌این‌پدیده‌را‌در‌این‌آیه‌نیز‌‌ رٗا‌وَجَعلََ‌لهََا‌‌‌‌ٱلۡأرَۡضَ‌أمَا أنَۡهَٰ لهََآ‌ قرََارٗا‌وَجَعلََ‌خِلَٰ

سِ‌ عَ‌‌‌نِ‌یۡ‌ٱلۡبحَۡرَ‌نَ‌یۡ‌وَجَعلََ‌بَ‌‌ی‌رَوَٰ هٞ‌ما ِۚ‌حَاجِزًاۗ‌أءَِلَٰ ‌422﴾‌‌٦۱عۡلمَُونَ‌یبلَۡ‌أكَۡثرَُهُمۡ‌لََّ‌‌‌ٱللَّا

ها(‌ساخته‌است‌و‌در‌میان‌آن‌‌و‌محل‌اقامت‌انسان‌ها‌بهترند(‌یا‌کسی‌که‌زمین‌را‌قرارگاه‌))بت‌ترجمه:‌‌

های‌پابرجا‌و‌استوار‌آفریده‌است‌)تا‌قشر‌زمین‌را‌از‌‌ها‌پدید‌آورده‌است‌و‌برای‌زمین‌کوه‌رودخانه‌

ی‌یکدیگر‌نگردند.‌حال‌با‌توجه‌‌لرزش‌نگاه‌دارند(‌و‌میان‌دو‌دریا‌مانعی‌پدیدار‌کرده‌است‌)تا‌آمیزه‌

‌دانند(.‌خبر‌و‌نادانند‌)و‌قدر‌عظمت‌خدا‌را‌نمی‌دا‌است؟!‌اصلاً‌بیشتر‌آنان‌بیها(‌آیا‌معبودی‌با‌خبه‌این‌

دهد،‌به‌عنوان‌جدا‌کننده‌بین‌دریای‌مدیترانه‌و‌اقیانوس‌اطلس‌در‌‌این‌پدیده‌در‌جاهای‌مختلفی‌رخ‌می‌

‌‌گوید،ی‌بین‌آب‌شور‌و‌شیرین‌سخن‌می‌ی‌جبل‌الطارق،‌اما‌هنگامی‌که‌قرآن‌در‌مورد‌جدا‌کننده‌تنگه‌

‌دهد.خبر‌می‌‌423از‌وجود‌حایل‌جدا‌کنند‌همراه‌با‌حاجز‌

ذاَ‌مِلۡحٌ‌أجَُاجٞ‌وَجَعلََ‌بَ‌‌‌نِ‌یۡ‌ٱلۡبحَۡرَ‌مَرَجَ‌‌یٱلاذِ‌وَهُوَ‌﴿ ذاَ‌عَذۡبٞ‌فرَُاتٞ‌وَهَٰ حۡجُورٗایۡ‌هَٰ ‌424﴾‌‌نهَُمَا‌برَۡزَخٗا‌وَحِجۡرٗا‌ما

اثر‌وزن‌مخصوص،‌یعنی‌‌سازد‌)و‌بر‌‌خدا‌کسی‌است‌که‌دو‌دریا‌را‌در‌کنار‌هم‌روان‌می‌ترجمه:‌‌

شوند‌و(‌این‌یکی‌شیرینِ‌شیرین‌است‌و‌‌ی‌همدیگر‌نمی‌ی‌غلظت‌آب‌شور‌و‌شیرین،‌آمیزه‌تفاوت‌درجه‌

ها‌را‌کاملاً‌از‌هم‌‌آن‌دیگر‌شورِ‌شور!‌خداوند‌در‌میان‌آن‌دو‌حاجز‌و‌مانعی‌ایجاد‌کرده‌است‌که‌آن

‌جدا‌ساخته‌است.‌

آب(‌رودها،‌جایی‌که‌آب‌شیرین‌و‌شور‌به‌همدیگر‌‌علم‌نوین‌پی‌برده‌است‌که‌در‌مصب)محل‌ریختن‌

رسند.‌در‌واقع‌آنچه‌‌تر،‌از‌جاهایی‌است‌که‌دو‌دریا‌به‌همدیگر‌می‌رسند،‌تا‌حدی‌وضعیت‌متفاوت‌می

با‌چگالی‌مشخص‌‌‌‌425ی‌پیکنوکلاین‌منطقه‌“کند،‌‌در‌مصب‌رودها‌آب‌شیرین‌را‌از‌آب‌شور‌جدا‌می‌

ی‌شوری‌‌درجه‌‌‌426ی‌جداسازی(این‌حدفاصل‌)منطقه‌‌‌”کند‌ناپیوسته‌که‌دو‌لَّیه‌را‌از‌همدیگر‌جدا‌می‌

‌متفاوتی‌نسبت‌به‌هردو‌نوع‌آب‌شور‌و‌شیرین‌دارد.‌

 
 61سوره‌نمل:‌آیِه‌‌422

گوید:‌حجر:‌منع‌و‌در‌این‌جا‌به‌معنی‌مانع‌است‌و‌برزخاً‌به‌معنی‌حاجز،‌مراد‌تفاوت‌درجۀ‌غلظت‌‌فیروزآبادی‌در‌فرهنگ‌خود‌چنین‌می‌‌-423

های‌مورد‌نظر‌‌که‌هر‌یک‌از‌محدوده‌آب‌آب‌شور‌و‌شیرین‌و‌به‌اصطلاح‌وزن‌مخصوص‌است،‌یعنی‌حد‌فاصل‌حجر‌محجور‌گفته‌شده‌است
ها(‌شرایط‌زیستی‌خاص‌خود‌را‌دارد،‌در‌صورتی‌که‌موجود‌زنده‌از‌آن‌بیرون‌برود‌و‌یا‌وارد‌‌)یعنی‌آب‌شیرین‌و‌آب‌شور‌و‌آب‌ترکیبی‌آن

‌روند.‌‌میرد.‌البته‌حیوانات‌که‌در‌آن‌جا‌هستند‌بنابر‌فطرت‌خود‌از‌آن‌جا‌بیرون‌نمیآن‌بشود‌می
 53رقان:‌آیه‌‌سوره‌ف‌424
425-‌Pycnocline Zone 
426-‌Zone of Separation‌
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شود،‌این‌پدیده‌در‌جاهای‌بسیاری‌از‌جمله‌در‌مصر‌هنگامی‌که‌رود‌نیل‌به‌دریای‌مدیترانه‌سرازیر‌می‌

‌427پیوندد.‌به‌وقوع‌می‌

 شناسیزیست  -6

‌خلقت‌تمام‌موجودات‌زنده‌از‌آب‌

‌این‌آیه‌از‌قرآن‌توجه‌نمایید:‌به‌

یرَ‌‌ ‌‌‌‌ٱلاذِینَ‌﴿أوَلَمۡ‌ أنَا تِ‌كَفرَُوٓاإ‌ وَٰ مِنَ‌‌‌‌ٱلۡأرَۡضَ‌وَ‌‌‌ٱلسامَٰ وَجَعلَۡنَا‌ هُمَاۖ‌ فَفَتقَۡنَٰ رَتۡقٗا‌ أفَلََا‌‌‌‌ٱلۡمَاءِٓ‌كَانتَاَ‌ حَیۚ‌ شَیۡءٍ‌ ‌ كُلا

‌428یؤۡمِنوُنَ﴾‌

ی‌‌ی‌عظیمی‌در‌گستره‌ت‌به‌صورت‌تودهها‌و‌زمین‌)در‌آغاز‌خلقبینند‌که‌آسمان‌ترجمه:‌آیا‌کافران‌نمی‌

ایم‌‌ها‌را‌از‌هم‌جدا‌ساخته‌فضا،‌یکپارچه(‌به‌هم‌متصل‌بوده‌و‌سپس‌)بر‌اثر‌انفجار‌درونی‌هولناکی(‌آن‌

ای‌را‌)اعم‌از‌انسان‌و‌حیوان‌و‌گیاه(‌از‌‌(‌و‌هرچیز‌زندهایم)و‌تدریجاً‌به‌صورت‌جهان‌کنونی‌درآورده‌

‌آورند؟‌اندیشند‌و(‌ایمان‌نمی‌ینش‌کائنات‌نمی‌ی‌آفرایم.‌آیا‌)درباره‌آب‌آفریده

پیشرفت‌ انجام‌تنها‌بعد‌از‌ ی‌‌ماده‌‌429سیتوپلاسم‌‌‌-‌دانیم‌ی‌علمی‌بوده‌است‌که‌ما‌هم‌اکنون‌می‌شدههای‌

های‌نوین‌علمی،‌آشکار‌‌درصد‌آب‌است.‌همچنین‌پژوهش‌‌‌80دارای‌بیش‌از‌‌‌‌،های‌زندهاساسی‌سلول‌

ای‌برای‌بقای‌‌درصد‌آب‌هستند‌و‌هر‌نهاد‌زنده‌‌‌90الی‌‌‌‌50ها‌متشکل‌از‌‌کرده‌است‌که‌بیشتر‌سازواره

اند،‌‌قرن‌پیش‌حدس‌این‌که‌تمام‌موجودات‌زنده‌از‌آب‌تشکیل‌شده‌‌14خود‌نیاز‌به‌آب‌دارد.‌آیا‌برای‌‌

‌430ان‌ممکن‌بوده‌است؟‌برای‌یک‌انس

 
‌38قرآن‌و‌علوم‌نو‌بنیان،‌ص‌‌ نایک،‌دوکتور‌ذاکر،‌ 427
 30سوره‌انبیاء:‌آِیه‌‌428
429-‌Cytoplasm 
‌نایک،‌دوکتور‌ذاکر،‌قرآن‌و‌ساینس.‌-430

آیه‌از‌قرآن‌مجید‌‌‌32به‌صورت‌صیغه‌مفرد‌آن‌در‌ی‌بسیار‌جالبی‌در‌این‌رابطه‌وجود‌دارد‌و‌آن‌این‌که‌کلمه‌»بحر«‌به‌معنی‌دریا‌نکته
آیه‌از‌قرآن‌آمده‌است.‌در‌یک‌مورد‌نیز‌کلمه‌»یبسا«‌که‌آن‌‌‌12آمده‌است.‌کلمه‌»بر«‌نیز‌به‌معنای‌خشکی‌به‌صورت‌صیغه‌مفرد‌آن‌در‌

آیه‌از‌قرآن‌کلمه‌دریا‌‌‌32ر‌د‌-1آیه‌از‌قرآن‌کلمه‌خشکی‌وارد‌شده‌است؛‌پس:‌‌‌13دهد،‌آمده‌است‌که‌در‌مجموع‌در‌هم‌معنی‌خشکی‌می
‌‌45(‌یعنی‌32+13ها‌کلمات‌دریا‌و‌خشکی‌آمده‌است‌)مجموع‌آیاتی‌که‌در‌آن‌-3آیه‌از‌قرآن‌کلمه‌خشکی‌آمده‌است.‌‌‌13در‌‌‌-2آمده‌است.‌

=‌‌‌‌32:45ت‌کریمه‌قرآن‌آید:‌نسبت‌کلمه‌دریا‌در‌آیاهای‌زیر‌به‌دست‌میباشد.‌حال‌اگر‌این‌اعداد‌را‌با‌نسبت‌ریاضی‌بیان‌کنیم،‌نسبتآیه‌می
توان‌گفت‌که‌نسبت‌کلمات‌دریا‌و‌خشکی‌در‌‌%،‌پس‌به‌طور‌خلاصه‌می‌29=‌‌‌45‌:32%‌نسبت‌کلمه‌خشکی‌در‌آیات‌شریفه‌قرآن:‌‌71

آیه‌از‌کلمه‌‌‌‌45%‌از‌مجموع‌‌29آیه‌از‌کلمه‌دریا‌و‌در‌‌‌45%‌از‌مجموع‌‌71باشد.‌یعنی‌در‌درصد‌می‌29درصد‌و‌‌71قرآن‌به‌ترتیب‌‌
های‌زمین‌را‌مشاهده‌‌(‌مراجعه‌کنیم‌و‌نسبت‌دریاها‌و‌خشکیNASAستفاده‌شده‌است.‌حال‌اگر‌به‌سایت‌سازمان‌فضانوردی‌آمریا‌)خشکی‌ا

،‌‌‌‌%‌ثبت‌شده‌است‌29های‌زمین‌%‌و‌برای‌خشکی‌‌71بینیم‌که‌این‌نسبت‌برای‌دریاهای‌زمین‌نماییم،‌در‌کمال‌شگفتی‌می
https://www.nasa.gov/subject/18033/earth-surface-and-interior‌/‌
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 های نر و ماده آفرینش گیاهان در جفت 

د‌که‌‌نکنبیان‌می‌شناسان‌‌اما‌امروزه‌گیاه‌خبر‌بود،‌‌های‌گیاهی‌بی‌ی‌گونه‌پیشتر‌بشر‌از‌تمایز‌نر‌و‌ماده

هرنوع‌گیاه‌دارای‌نر‌و‌ماده‌است،‌حتی‌گیاهان‌دو‌جنسه‌نیز‌دارای‌هردو‌نوع‌عامل‌مجزای‌نر‌و‌ماده‌‌

‌هستند.‌

ن‌ناباَتٖ‌‌‌‌ۦٓمَاءٓٗ‌فَأخَۡرَجۡناَ‌بِهِ‌‌‌ٱلسامَاءِٓ‌هَا‌سُبلُٗا‌وَأنَزَلَ‌مِنَ‌‌یمَهۡدٗا‌وَسَلكََ‌لكَُمۡ‌فِ‌‌‌ٱلۡأرَۡضَ‌جَعلََ‌لكَُمُ‌‌‌‌یٱلاذِ‌﴿ جٗا‌مِّ أزَۡوَٰ

‌431﴾‌شَتاىٰ‌

هایی‌‌ی‌)سکونت‌و‌آرامش(‌شما‌کرده‌است،‌و‌در‌آن‌راه‌پروردگاری‌است‌که‌زمین‌را‌گهواره‌ترجمه:‌‌

تان‌به‌وجود‌آورده‌است‌و‌از‌آسمان‌آب‌را‌ریزان‌و‌باران‌‌خشکی‌و‌آب‌و‌هوا،‌جهت‌ارتباط(‌برای‌)در‌‌

‌.‌”کرده‌است‌و‌با‌آن‌انواع‌گیاهان‌و‌اقسام‌درختان‌نر‌و‌ماده‌را‌رویانده‌است‌

 های نر و ماده ها در جفت آفرینش میوه 

سِ‌هَا‌‌یوَجَعلََ‌فِ‌‌‌ٱلۡأرَۡضَ‌مَدا‌‌‌‌یٱلاذِ‌وَهُوَ‌‌﴿ ‌‌‌‌یرَوَٰ رٗاۖ‌وَمِن‌كُلِّ تِ‌وَأنَۡهَٰ ‌‌لَ‌یۡ‌ٱلا‌‌‌یغۡشِ‌ی‌‌نِۖ‌یۡ‌ٱثۡنَ‌نِ‌‌یۡ‌هَا‌زَوۡجَ‌یجَعلََ‌فِ‌‌‌ٱلثامَرَٰ

‌فِ‌‌ٱلناهَارَۚ‌ لِكَ‌لَأٓ‌‌ی‌إِنا ‌432﴾‌تفَكَارُونَ‌ی‌تٖ‌لِّقوَۡمٖ‌یٰ‌ذَٰ

ها‌و‌جویبارها‌قرار‌داده‌است‌و‌از‌و‌او‌آن‌کسی‌است‌که‌زمین‌را‌گسترانیده‌و‌در‌آن‌کوه‌ترجمه:‌‌

پوشاند‌)و‌بر‌عکس‌‌ای‌در‌آن‌آفریده‌است.‌شب‌را‌بر‌روز‌میای،‌جفت‌نر‌و‌ماده‌هرگونه‌ثمر‌و‌میوه‌

گمان‌در‌این‌)آفرینش‌شگرف‌و‌فرمانروائی‌سترگ‌و‌نمایش‌‌گرداند(.‌بی‌ی‌شب‌می‌روز‌را‌بر‌پرده

نشانه‌ هستی(‌ می‌شگفت‌ که‌ آنان‌ برای‌ است،‌ آفریدگار(‌ قدرت‌ بر‌ آشکار‌ و‌ )واضح‌ )و‌‌اندیشهائی‌ ند‌

‌گذرند(.سرسری‌از‌کنار‌عجایب‌و‌غرایب‌نمی‌

ی‌گل‌است‌که‌هردو‌‌ی‌قبل‌از‌میوه‌مرحله‌میوه‌محصول‌نهایی‌تولید‌مثل‌گیاهان‌برتر‌است،‌مرحله

شود،‌سپس‌‌رسد،‌میوه‌تولید‌می‌هنگامی‌که‌گرده‌به‌گل‌می‌‌‌433اندام‌نر‌و‌ماده‌را‌دارد،‌)پرچم‌و‌مادگی(‌

ها‌به‌صورت‌ضمنی‌دارای‌نر‌و‌ماده‌‌کند.‌بنابراین،‌تمام‌میوه‌آزاد‌می‌‌شود‌و‌بذر‌رااین‌میوه‌بالغ‌می‌

‌هستند،‌حقیقتی‌که‌در‌قرآن‌بیان‌شده‌است.‌

 
 53سوره‌طه:‌آیه‌‌431
 3سوره‌رعد:‌آیه‌‌432
433-‌Stamens and Ovules 
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های‌بدون‌لقاح(‌به‌عنوان‌‌های‌نابارور‌به‌وجود‌بیاید‌)میوه‌تواند‌از‌گل‌ی‌مشخص،‌میوه‌می‌در‌چند‌گونه‌

های‌جنسی‌خاص‌‌ها‌نیز‌دارای‌ویژگی،‌انگور‌و...‌اما‌این‌مالتههایی‌از‌آناناس،‌انجیر،‌‌،‌گونه‌کیلهمثال:‌‌

‌به‌خود‌هستند.‌

‌

 آفرینش همه چیز به صورت زوج 

‌شَ‌﴿ ‌434﴾‌‌نِ‌لعَلَاكُمۡ‌تذَكَارُونَ‌یۡ‌ءٍ‌خَلَقۡنَا‌زَوۡجَ‌یۡ‌وَمِن‌كُلِّ

‌ظمت‌آفریدگار‌را(‌یاد‌کنید.‌ایم،‌تا‌این‌که‌شما‌)عما‌از‌هر‌چیز‌جفتی‌را‌آفریده‌ترجمه:‌

ای‌‌تواند‌اشاره‌ها‌اشاره‌دارد.‌این‌آیه‌می‌ها،‌حیوانات،‌گیاهان‌و‌میوه‌این‌آیه‌به‌چیزهایی‌فراتر‌از‌انسان‌

های‌دارای‌بار‌مثبت‌و‌‌های‌موجود‌در‌آن‌متشکل‌از‌الکترون‌هایی‌مانند‌الکتریسیته‌که‌اتم‌باشد‌به‌پدیده

‌435منفی‌و‌همچنین‌پروتون‌است.

 نورشناسی جا -7

 زیست اجتماعی حیوانات و پرندگان

ضِ   ی ﴿وَمَا مِن داَبٓاةٖ فِ  رَأ ئِرٖ    ٱلْأ
ٓ ناَ فِ یأ رُ بجَِناَحَ یطِ یوَلَا طَ  طأ ا فَرا ثاَلكُُمۚ ما أمَُمٌ أمَأ  ٓ بِ   ی هِ إِلاا كِتَ  ءٖۚ ثمُا إلَِى   یأ مِن شَ   ٱلأ

شَرُونَ﴾ یرَب ِهِمأ  ‌436حأ

حکمت‌و‌رحمتش‌این‌است‌که‌او‌همه‌چیز‌را‌آفریده‌است(‌‌‌‌)یکی‌از‌دلَّیل‌قوی‌قدرت‌خدا‌و‌ترجمه:‌‌

کند‌وجود‌ندارد،‌مگر‌این‌که‌‌ای‌که‌با‌دو‌بال‌خود‌پرواز‌می‌ای‌در‌زمین‌و‌هیچ‌پرنده‌و‌هیچ‌جنبنده

باشند(.‌‌هایی‌همچون‌شمایند‌)و‌هر‌یک‌دارای‌خصائص‌و‌ممیزات‌و‌نظام‌حیات‌خاص‌خود‌می‌گروه‌

ایم.‌‌ایم‌)و‌همه‌چیز‌را‌ضبط‌و‌به‌همه‌چیز‌پرداخته‌روگذار‌نکرده‌در‌کتاب‌)کاینات(‌هیچ‌چیز‌را‌ف

تکذیب‌ می‌بگذار‌ روزه‌کنندگان‌هرچه‌ چند‌ این‌ گذشت‌ )از‌ پس‌ بکنند(‌ آنان‌‌خواهند‌ دنیوی(‌ زندگی‌ ی‌

شوند‌)و‌‌های‌حیوانات‌موجود(‌در‌پیشگاه‌پروردگارشان‌جمع‌آورده‌می‌ها‌و‌دسته‌ی‌گروه‌)همراه‌همه‌

‌رسیم(.‌می‌‌شانبه‌حساب‌و‌کتاب‌

 
 49سوره‌ذاریات:‌آیه‌‌434
‌51قرآن‌و‌علوم‌نو‌بنیان،‌ص‌‌ نایک،‌دوکتور‌ذاکر،‌ 435
 38سوره‌انعام:‌آیه‌436
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کنند،‌‌اثبات‌کرده‌است‌که‌حیوانات‌و‌پرندگان‌نیز‌به‌صورت‌اجتماعی‌زندگی‌می‌‌‌تحقیقات‌علمی‌نوین‌

‌کنند.بدین‌معنی‌که‌هماهنگ‌با‌یکدیگر‌کار‌و‌زندگی‌می‌

پرواز‌پرندگان،‌زنبور‌عسل،‌تار‌عنکبوت‌‌‌‌ر‌مورد‌د‌آیات‌دیگر‌که‌معجزات‌علمی‌قرآن‌را‌‌همچنین‌‌

ته‌که‌به‌سبب‌طولَّنی‌شدن‌موضوع‌به‌آن‌‌بیان‌داش‌‌خانه‌یی‌سست،‌سبک‌زندگی‌و‌روابط‌مورچه‌ها‌

‌اشاره‌نشده‌است.‌

 طبابت -8

 خواص درمانی عسل 

های‌مومی‌ذخیره‌‌عسل‌را‌تولید‌و‌در‌سلول‌‌‌،ها،‌درون‌بدن‌خود‌ها‌و‌میوه‌زنبور‌با‌جذب‌شهد‌انواع‌گل

این‌‌‌‌آید،‌اماها‌فهمیدند‌که‌عسل‌از‌درون‌شکم‌زنبور‌بیرون‌می‌کند.‌فقط‌طی‌دو‌قرن‌گذشته،‌انسان‌می

‌سال‌پیش‌در‌این‌آیه‌از‌قرآن‌ذکر‌شده‌است.‌1400حقیقت‌

‌كُلِ‌﴿ ‌‌‌‌یثمُا تِ‌مِن‌كُلِّ ‌‌‌‌یٱسۡلكُِ‌فَ‌‌‌ٱلثامَرَٰ نهُُ‌یسُبلَُ‌رَبكِِّ‌ذلُلُٗاۚ خۡتلَِفٌ‌ألَۡوَٰ ‌‌یفِ‌‌‌‌ۥخۡرُجُ‌مِنۢ‌بطُُونهَِا‌شَرَابٞ‌مُّ ‌إِنا هِ‌شِفَاءٓٞ‌لِّلنااسِۚ

لِكَ‌لَأٓ‌‌یفِ‌ ‌437﴾‌تفَكَارُونَ‌یةٗ‌لِّقَوۡمٖ‌‌یذَٰ

هایی‌را‌بپیمایید‌که‌خدا‌برای‌‌ها‌بخورید‌و‌راه‌ی‌میوه‌ها‌الهام‌کردیم‌که(‌از‌همه‌سپس‌)ما‌به‌آن‌ترجمه:‌

تراود‌که‌‌شما‌تعیین‌کرده‌است‌و‌کاملاً‌)دقیق‌و(‌در‌اختیارند.‌از‌درون‌زنبور‌عسل،‌مایعی‌بیرون‌می‌

ی‌‌گمان‌در‌این‌)برنامه‌)مایع‌رنگارنگ(‌بهبودی‌مردمان‌نهفته‌است.‌بی‌های‌مختلفی‌دارد.‌در‌این‌‌رنگ‌

ی‌‌دارند‌که‌هم‌غذا‌و‌هم‌شفا‌است(‌نشانه‌ها‌تقدیم‌می‌ها‌به‌انسان‌زندگی‌زنبوران‌عسل‌و‌ارمغانی‌که‌آن‌

اندیشند‌)و‌رازها‌‌ها(‌می‌ی‌پدیده‌روشنی‌)از‌عظمت‌و‌قدرت‌پروردگار(‌است‌برای‌کسانی‌که‌)درباره‌

‌دارند(.های‌زندگی‌آفریدگان‌از‌جمله‌جانوران‌را‌پیش‌چشم‌می‌و‌رمز‌

ها‌در‌جنگ‌جهانی‌‌یم،‌روس‌هست‌‌‌ملایم‌عسل‌مطلع‌‌خاصیت‌گندزدایی‌اکنون‌ما‌از‌خواص‌درمانی‌و‌‌هم‌

کرد‌و‌جای‌زخم‌‌پوشاندند،‌در‌این‌حالت‌زخم‌رطوبت‌خود‌را‌حفظ‌می‌هایشان‌را‌با‌عسل‌می‌دوم،‌زخم‌

ذاشت.‌به‌سبب‌چگالی‌بالَّی‌عسل‌هیچ‌گونه‌باکتری‌یا‌قارچی‌توانایی‌رشد‌‌گبسیار‌کمی‌را‌بر‌جای‌می‌

توانند‌با‌استفاده‌از‌عسل‌‌کردن‌در‌زخم‌را‌ندارد.‌کسانی‌که‌نسبت‌به‌گیاه‌معینی‌حساسیت‌دارند،‌می

تهیه‌شده‌از‌همان‌گیاه،‌سبب‌افزایش‌مقاومت‌خود‌در‌برابر‌حساسیت‌شوند.‌عسل‌سرشار‌از‌فروکتوز‌‌

 
 69سوره‌نحل:‌آیه‌‌437
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ی‌منشاء‌و‌خواص‌عسل‌به‌مراتب‌جلوتر‌از‌‌است.‌بنابراین،‌دانش‌موجود‌در‌قرآن‌درباره‌‌kو‌ویتامین‌‌

‌زمان‌کشف‌آن‌است.‌

و‌نیز‌آیات‌متعدد‌دیگر‌که‌‌اعجاز‌علمی‌قرآن‌را‌در‌علوم‌دیگر‌چون‌فیزیولوژی،‌جنین‌شناسی،‌علوم‌‌

‌438نتوانستیم.‌عمومی‌و...‌بیان‌می‌کند‌که‌به‌علت‌طولَّنی‌شدن‌مبحث‌به‌آنها‌اشاره‌

تصادفی‌پنداشتن‌حقایق‌علمی‌موجود‌در‌قرآن،‌مطمئناً‌برخلاف‌عقل‌سلیم‌و‌رویکردهای‌‌خلاصه‌اینکه‌‌

ها‌و‌‌علمی‌صحیح‌است،‌و‌این‌در‌حالی‌است‌که‌قرآن‌همواره‌تمام‌بشریت‌را‌به‌تفکر‌در‌خلقت‌آسمان‌

‌خواند.‌زمین‌فرا‌می‌

‌فِ‌﴿ تِ‌خَلۡقِ‌‌ی‌إِنا وَٰ فِ‌وَ‌‌ٱلۡأرَۡضِ‌وَ‌‌‌ٱلسامَٰ لِ‌یٰ‌لَأٓ‌‌‌ٱلناهَارِ‌وَ‌‌لِ‌یۡ‌ٱلا‌‌ٱخۡتلَِٰ وُإ بِ‌‌ی‌تٖ‌لّأِ ‌439﴾‌ٱلۡألَۡبَٰ

ها‌و‌زمین‌و‌آمد‌و‌رفت‌)پیاپی،‌و‌تاریکی‌‌مسلماً‌در‌آفرینش‌)عجیب‌و‌غریب‌و‌منظم‌و‌مرتب(‌آسمان‌“

ها‌و‌دلَّیلی‌)آشکار‌برای‌شناخت‌آفریدگار‌و‌کمال‌‌و‌روشنی‌و‌کوتاهی‌و‌درازی(‌شب‌و‌روز،‌نشانه‌

‌.‌”دانش‌و‌قدرت‌او(‌برای‌خردمندان‌است‌و‌

سال‌‌‌‌1400ی‌منشأ‌الهی‌آن‌است،‌هیچ‌انسانی‌‌شواهد‌علمی‌موجود‌در‌قرآن‌به‌وضوح‌نشان‌دهنده

ها‌بعد،‌توسط‌بشر‌‌کتابی‌با‌چنین‌حقایق‌علمی‌ژرفی‌نبوده‌است.‌حقایقی‌که‌قرن‌‌‌آوردنپیش‌قادر‌به‌‌

‌کشف‌شده‌است.‌‌

نند‌سروش‌که‌خود‌را‌از‌جمله‌روشنفکران‌معاصر‌قلمداد‌حال‌جای‌بس‌شگفت‌است‌از‌اشخاصی‌ما‌

می‌کند‌و‌همچنین‌پیروان‌وی‌که‌پیشرفت‌های‌علمی‌غرب‌چشمهایشان‌را‌به‌روی‌حقایق‌اسلام‌بسته‌‌

است‌و‌مقلد‌بی‌چون‌و‌چرای‌غرب‌گشته‌اند،‌که‌حتی‌این‌همه‌اعجاز‌علمی‌قرآن‌هم‌باعث‌هدایت‌آنها‌‌

با‌حقیقت‌علمی‌موجود‌در‌یک‌آیه،‌اسلام‌را‌پذیرفت.‌امکان‌دارد‌فقط‌‌‌‌440پروفسور‌تجاسِن‌نشده‌است.‌‌

 
 به‌نقل‌از‌کتاب‌"‌قرآن‌و‌علوم‌نوبنیان"‌با‌تصرف.‌‌438
 190عمران:‌آیه‌سوره‌آل‌‌439
ای‌‌شد‌که‌احساس‌درد‌فقط‌وابسته‌به‌مغز‌است.‌اکتشافات‌اخیر‌ثابت‌کرده‌است‌که‌گونهپیشتر‌گمان‌می:  های درد در پوستوجود گیرنده‌‌440

مبتلا‌به‌‌های‌حسی‌در‌پوست‌تعبیه‌شده‌است‌که‌بدون‌آن،‌هیچ‌کس‌قادر‌به‌احساس‌درد‌نخواهد‌بود.‌هنگامی‌که‌یک‌دکتر،‌بیمار‌‌از‌گیرنده
کند،‌اگر‌بیمار‌احساس‌درد‌کند،‌پزشک‌خوشحال‌‌ی‌یک‌سنجاق‌معلوم‌میی‌سوختگی‌آن‌را‌به‌وسیلهکند،‌درجهجراحات‌سوختگی‌را‌بررسی‌می

اند،‌از‌طرفی‌دیگر‌اگر‌بیمار‌هیچ‌دردی‌را‌احساس‌نکند،‌نشان‌‌ها‌آسیبی‌ندیدهدهد‌که‌سوختگی‌سطحی‌است‌و‌گیرندهاست،‌چون‌نشان‌می
‌کند:‌های‌درد‌در‌پوست‌اشاره‌میاند.‌قرآن‌در‌این‌آیه‌به‌گیرندههای‌درد‌نابود‌شدههد‌که‌سوختگی‌عمیق‌است‌و‌گیرندهدمی

‌ٱلاذِینَ‌کَفَرُواإ‌بِ‌ هُمۡ‌جُلوُداً‌غَیۡرَهَا‌لِیَذوُقوُاإ‌ٱلۡ‌‌ ﴿إِنا تنِاَ‌سَوۡفَ‌نصُۡلِیهِمۡ‌ناَرٗا‌کُلامَا‌نضَِجَتۡ‌جُلوُدهُمُ‌بَدالۡنَٰ َ‌کَانَ‌عَزِیزًا‌حَکِیمٗاایَٰ ‌ٱللَّا ‌إِنا ‌[.‌56﴾‌]النساء:‌٥٦عَذاَبَۗ

گردانیم‌و‌بدان‌اند،‌بالأخره‌ایشان‌را‌به‌آتش‌شگفتی‌وارد‌میگمان‌کسانی‌که‌آیات‌و‌دلَّیل‌ما‌را‌انکار‌کرده‌و‌انبیاء‌ما‌را‌تکذیب‌نموده»بی
دهیم‌تا‌)چشش‌درد،‌مستمر‌باشد‌‌ها‌قرار‌میهای‌دیگری‌به‌جای‌آنسوخته‌شود،‌پوستهای‌)بدن(‌آنان‌بریان‌و‌‌سوزانیم.‌هر‌زمان‌که‌پوستمی

‌دهد(«.‌ی‌عذاب‌را‌بچشند.‌خداوند،‌توانا‌)بر‌عذاب‌منکران‌و‌کافران‌و(‌حکیم‌است‌)و‌از‌روی‌حکمت‌کیفر‌میو(‌مزده
های‌حسی‌‌هایی‌در‌مورد‌گیرندهبسیاری‌را‌صرف‌پژوهشپروفسور‌تاگاتات‌تجاسِن‌رییس‌گروه‌کالبدشناسی‌دانشگاه‌چیانگ‌مای‌تایلند،‌وقت‌‌

ی‌قرآن‌را‌تایید‌‌ی‌این‌آیهسال‌پیش‌بیان‌کرده‌است،‌او‌سپس‌ترجمه‌1400توانست‌بپذیرد‌که‌قرآن‌این‌حقیقت‌علمی‌را‌کرده‌است.‌ابتدا‌او‌نمی
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کسانی‌دیگر‌به‌ده‌آیه‌و‌کسانی‌دیگر‌به‌صد‌آیه،‌نیاز‌داشته‌باشند‌تا‌در‌مورد‌منشأ‌الهی‌قرآن‌متقاعد‌‌

هم‌به‌فلسفه‌بافی‌و‌نپذیرفتن‌حقایق‌مبادرت‌‌‌‌شوند،‌کسانی‌دیگر‌نیز‌ممکن‌است‌با‌وجود‌هزاران‌آیه‌باز‌

‌کند:‌ای‌را‌اینگونه‌توصیف‌می‌های‌بسته‌قرآن‌چنین‌ذهنیت‌‌،441ورزند‌

‌بكُۡمٌ‌عُمۡ‌﴿ ‌442﴾‌رۡجِعوُنَ‌ی‌فهَُمۡ‌لََّ‌یٞ‌صُمُّۢ

‌)آنان‌همچون(‌کران‌و‌لَّلَّن‌و‌کورانند‌و‌)به‌سوی‌حق‌و‌حقیقت(‌راه‌بازگشت‌ندارند.‌ترجمه:‌

ات‌الهی‌بودن‌یک‌‌در‌شرایط‌کنونی‌که‌عصر‌علم‌و‌تکنالوژی‌و‌ساینس‌میباشد،‌شاید‌تنها‌دلیل‌اثب

کتاب،‌مطابقت‌آن‌با‌ساینس‌و‌تکنالوژی‌باشد.‌به‌باور‌ما‌مسلمانان‌قرآن‌کلام‌خدا‌و‌کامل‌ترین‌برنامه‌‌

سعادت‌بشریت‌بوده‌که‌مطابق‌به‌هر‌زمان‌و‌مکانی‌می‌باشد‌و‌برای‌اثبات‌حقانیت‌خویش‌در‌هر‌‌

عصر‌نزول‌که‌عصر‌شعر،‌‌عصری‌که‌باشد‌به‌تحدی‌و‌مبارزه‌طلبی‌فرا‌می‌خواند،‌این‌تحدی‌از‌‌

‌فصاحت‌و‌بلاغت‌بوده‌تا‌اکنون‌که‌عصر‌علم‌و‌تکنالوژی‌بوده‌همچنان‌پابرجا‌می‌باشد.‌

قرآن‌کریم‌با‌وجود‌اینکه‌کتابی‌ساینسی‌نبوده‌اما‌برای‌اثبات‌حقانیت‌خویش،‌حقایقی‌علمی‌را‌بیان‌‌

به‌تازگی‌توسط‌بشر‌کشف‌‌‌‌داشته‌که‌بیشتر‌آنها‌بعد‌از‌گذشت‌بیش‌از‌هزار‌سال‌از‌نزول‌قرآن‌اکنون‌

شده‌است.‌این‌امور‌بیانگر‌این‌نکته‌بوده‌که‌این‌کتاب‌کلام‌الله‌می‌باشد‌و‌امکان‌ندارد‌کلام‌بشر‌باشد،‌‌

‌چه‌برسد‌به‌اینکه‌خواب‌و‌رویاهایی‌آشفته‌باشد.!‌

 مطلب ششم:   اعجاز در بیان اخبار غیبی 

جوه‌اعجاز‌قرآن،‌تحدی‌آن‌به‌اخبار‌غیبی‌است.‌خداوند‌در‌آیات‌زیادی‌به‌اخبار‌غیبی‌خود‌‌ودیگر‌‌از‌‌

  کتابی‌مثل‌آن‌شامل‌اخبار‌غیبی‌بیاورید.‌‌حقانیت‌قرآن‌شک‌دارید‌تحدی‌نموده‌و‌فرموده‌که‌اگر‌در‌

‌به‌عنوان‌مثال‌فرموده‌است:‌‌

‌أنَباَء‌الإغَ‌‌﴿ ‌الإعَاقِبَةَ‌لِلإمُتاقِ‌كَ‌مَا‌كُنتَ‌یهَا‌إلَِ‌ی‌بِ‌نوُحِ‌یتلِإكَ‌مِنإ ‌إِنا برِإ مُكَ‌مِن‌قَبإلِ‌هَذاَ‌فَاصإ نَ‌‌ی‌‌تعَإلمَُهَا‌أنَتَ‌وَلََّ‌قوَإ

﴾443 

 
در‌هشتمین‌کنفرانس‌پزشکی‌عربستان‌سعودی‌که‌در‌ی‌قرآن‌قرار‌گرفته‌بود‌که‌‌کرد.‌پروفسور‌تجاسن‌تا‌حدی‌تحت‌تأثیر‌دقت‌علمی‌این‌آیه

دً‌ریاض،‌با‌موضوع‌نشانه ‌مُحَما هَدُ‌أنَا هُ،‌وَأشَإ ‌اللاـ ‌لََّ‌إلِهََ‌إلَِّا هَدُ‌أنَإ هِ«.های‌علمی‌قرآن‌و‌سنت‌برگزار‌شده‌بود،‌علناً‌اظهار‌کرد‌که:‌»أشَإ  ا‌رَسُولُ‌اللاـ
‌‌58قرآن‌و‌علوم‌نو‌بنیان،‌ص‌‌ نایک،‌دوکتور‌ذاکر،‌ 441
 18سوره‌بقره:‌آیه‌‌442
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ب‌است‌كه‌آن‌‌ی(‌جزو‌اخبار‌غ‌‌یاده‌یكه‌تو‌آنان‌را‌ند‌‌ینی‌شیپ‌‌ی‌ملتّها‌ین‌)‌قصّه‌و‌داستانهایاترجمه‌:‌‌ 

د‌.‌پس‌‌یدانستی‌ن‌،‌آن‌را‌نم‌ی‌ش‌از‌اینه‌قوم‌تو‌پ‌م‌.‌نه‌تو‌و‌ی‌كنی‌م‌ی‌غمبر‌اسلام‌!‌(‌وحیپ‌‌ی‌را‌به‌تو‌)‌ا

ت‌و‌آزار‌‌ین‌در‌برابر‌اذ‌ی‌شیغمبران‌پ‌یكن‌)‌همان‌گونه‌كه‌پ‌‌ی‌بائیت‌و‌آزار‌قوم‌خود‌(‌شك‌ی)‌در‌برابر‌اذ‌

‌زگاران‌است‌‌یان‌و‌(‌از‌آنِ‌پره‌یبا‌یكردند‌،‌و‌بدان‌(‌كه‌سرانجام‌)‌كار‌،‌برد‌با‌شك‌‌ی‌بائیاقوام‌خود‌شك‌

دهد،‌برسه‌گونه‌زمانی‌)گذشته،‌‌ای‌از‌اعجاز‌قرآن‌را‌تشکیل‌می‌قرآن‌آمده‌و‌گوشه‌‌‌اخـبـار‌غیبی‌که‌در

 :می‌باشد‌حال‌و‌آینده(‌

 خـبر از گذشته ( اعجاز قرآن در الف

اند‌سـرگـذشـت‌های‌گوناگون‌که‌در‌بستر‌زمان‌بودهخـبر‌از‌گذشته،‌سرگذشت‌انبیای‌سلف‌و‌امت‌

ها‌متداول‌بوده،‌ولی‌کاملا‌آلوده‌و‌تحریف‌شده‌‌آمده‌و‌بر‌سر‌زبان‌های‌پیشین‌آنـان‌کم‌و‌بیش‌در‌کتاب‌

 .وار‌است‌و‌افسانه‌

‌‌‌خوانیم:می طوفان‌و‌حادثه السّلامعلیه‌‌‌نوح‌دربـاره‌سـرگـذشـت‌

‌أنَبَاء‌الإغَ‌‌﴿ مُكَ‌مِن‌قبَإلِ‌هَذاَ‌‌یهَا‌إلَِ‌یبِ‌نوُحِ‌یتلِإكَ‌مِنإ  444﴾كَ‌مَا‌كُنتَ‌تعَإلمَُهَا‌أنَتَ‌وَلََّ‌قَوإ

ب‌است‌كه‌آن‌‌ی(‌جزو‌اخبار‌غ‌‌یاده‌یكه‌تو‌آنان‌را‌ند‌‌ینی‌شیپ‌‌ی‌ملتّها‌ین‌)‌قصّه‌و‌داستانهایاترجمه‌:‌‌ 

د‌.‌پس‌‌یدانستی‌ن‌،‌آن‌را‌نم‌ی‌ش‌از‌ایم‌.‌نه‌تو‌و‌نه‌قوم‌تو‌پ‌ی‌كنی‌م‌ی‌غمبر‌اسلام‌!‌(‌وحیپ‌‌ی‌)‌ارا‌به‌تو‌

ت‌و‌آزار‌‌ین‌در‌برابر‌اذ‌ی‌شیغمبران‌پ‌یكن‌)‌همان‌گونه‌كه‌پ‌‌ی‌بائیت‌و‌آزار‌قوم‌خود‌(‌شك‌ی)‌در‌برابر‌اذ‌

‌زگاران‌است‌‌یان‌و‌(‌از‌آنِ‌پره‌یبا‌یكردند‌،‌و‌بدان‌(‌كه‌سرانجام‌)‌كار‌،‌برد‌با‌شك‌‌ی‌بائیاقوام‌خود‌شك‌

به‌‌ تورات‌ های‌پـیـشـین‌به‌ویژه‌در‌سفر‌پیدایش‌وحادثه‌طوفان،‌در‌نوشته‌علیه‌السلام‌‌‌‌سرگذشت‌نوح‌‌

‌.ل‌آمده،‌ولی‌نه‌به‌آن‌گونه‌که‌در‌قرآن‌پاک‌و‌منزه‌آمده‌است‌تفصی

به‌تفصیل‌شرح‌آن‌آمده‌‌ با‌آن‌کـه‌در‌سـفـر‌پیدایش‌ همچنین.نیز‌‌ السّلامیوسف‌علیه‌‌دربـاره‌سـرگذشت‌

بیا پاکی‌ و‌ درستی‌ به‌ نه‌ ولی‌ قرآن‌است،‌ درباره‌‌.‌ن‌ چـنـیـن‌ علیه‌‌هـم‌ ‌‌بنی‌‌و‌ هارون‌‌و السّلامموسی‌

ایـن‌گـونـه‌تعبیرها‌آمده،‌که‌حاکی‌‌ السّلامزکریا‌علیه‌‌و‌ حضرت‌مریم‌‌و‌نیز‌درباره  فرعون‌‌و اسرائیل

و‌اولیای‌خدا‌است‌ولی‌این‌جهت‌در‌تورات‌هرگز‌رعایت‌‌ انبیا‌‌در‌نقل‌و‌حفظ‌قداست‌مقام‌ امانت‌‌از
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نقل‌نمی‌‌شده‌و‌سخنانی‌به‌میان‌آمده‌که‌حتی‌شایسته‌‌‌‌آنان‌کاسته‌‌‌نشده،‌بلکه‌بر‌عکس،‌از‌مقامات‌عالیه‌

 باشد.‌

 خـبـر از حـاضر ب( اعجاز در 

دسیسه‌ از‌ قرآن‌ که‌ است‌ غیبی‌ خبرهای‌ حـاضر،‌ از‌ توطئه‌خـبـر‌ و‌ هم‌ منافقان‌‌های‌ها‌ دستان‌‌و‌

پرده‌برداشته‌و‌آنان‌را‌رسوا‌ساخته‌است‌این‌گونه‌آیات‌‌ عصر‌نزول‌قرآن‌‌یهودیان‌‌و مشرکان‌‌آنـان،

‌مانند‌خبر‌از‌مسجد‌ضرار‌که‌الله‌متعال‌در‌این‌باره‌آیات‌ذیل‌نازل‌نمود:‌‌در‌قرآن‌فراوان‌است‌

وَتفَإرِ‌نَ‌اتاخَذوُاإ‌‌یوَالاذِ‌‌‌﴿ وَكُفإراً‌ بَ‌یمَسإجِداً‌ضِرَاراً‌ مِنِ‌یقاً‌ ‌حَارَبَ‌الّلََّ‌وَرَسُولَهُ‌مِن‌قَبإلُ‌‌ینَ‌الإمُؤإ لِّمَنإ صَاداً‌ نَ‌وَإرِإ

نىَ‌وَالّلَُّ‌‌یوَلَ‌ ‌أرََدإنَا‌إلَِّا‌الإحُسإ ‌إنِإ لِفنَا ‌لكََاذِبوُنَ‌‌یحإ هَدُ‌إِناهُمإ ‌فِ‌‌*‌شإ جِدٌ‌أسُِّ‌یلََّ‌تقَمُإ لِ‌‌هِ‌أبََداً‌لامَسإ ‌أوَا سَ‌عَلَى‌التاقإوَى‌مِنإ

‌أنَ‌تقَوُمَ‌فِ‌ی مٍ‌أحََقُّ رُواإ‌وَالّلَُّ‌‌ی‌حِبُّونَ‌أنَ‌‌یهِ‌رِجَالٌ‌‌ی‌هِ‌فِ‌ی‌وإ رِ‌یتطََها ‌الإمُطاهِّ ‌أسَاسَ‌بنُإ‌‌‌*‌نَ‌یحِبُّ انَهُ‌عَلَى‌تقَإوَى‌‌یأفَمََنإ

وَانٍ‌خَ‌ ‌أسَاسَ‌بنُإ‌یمِنَ‌الّلَِّ‌وَرِضإ نإ دِ‌ینَارِ‌جَهَنامَ‌وَالّلَُّ‌لََّ‌‌‌یفَا‌جُرُفٍ‌هَارٍ‌فَانإهَارَ‌بِهِ‌فِ‌انَهُ‌عَلَىَ‌شَ‌ی‌رٌ‌أمَ‌ما مَ‌‌‌‌یهإ الإقوَإ

اإ‌رِ‌‌یانهُُمُ‌الاذِ‌یزَالُ‌بنُإ‌یلََّ‌‌*‌‌نَ‌یالظاالِمِ‌ ‌وَالّلَُّ‌عَلِ‌‌یبَةً‌فِ‌ی‌بنََوإ ‌إلَِّا‌أنَ‌تقَطَاعَ‌قلُوُبهُُمإ ‌445﴾‌مٌ‌‌یمٌ‌حَكِ‌ی‌قلُوُبهِِمإ

ان‌)‌به‌‌یرا‌بنا‌كردند‌و‌منظورشان‌از‌آن‌،‌ز‌‌یهستند‌كه‌مسجد‌‌ی‌منافقان‌(‌كسانان‌ی‌و‌)‌از‌مترجمه‌:‌‌ 

دن‌صفوف‌مسلمانان‌(‌و‌‌یان‌مؤمنان‌)‌و‌درهم‌كوبیم‌‌یانداز)‌در‌آن‌(‌و‌تفرقه‌‌‌ی‌مؤمنان‌(‌و‌كفرورز

‌‌ان‌برافراشته‌بود‌(‌یده‌بود‌و‌)‌علم‌طغ‌یغمبرش‌جنگیبود‌كه‌قبلاً‌با‌خدا‌و‌پ‌‌‌ی‌كس‌‌ی‌نگاه‌ساختن‌برا‌یكم

اند‌)‌و‌تنها‌مرادشان‌خدمت‌به‌مردمان‌و‌اقامه‌نماز‌‌نداشته‌‌‌ی‌كیجز‌ن‌‌‌یخوردند‌كه‌نظری‌سوگند‌هم‌م

غمبر‌‌یپ‌‌‌ی‌)‌ا‌‌ ند‌.‌ی‌گوی‌دهد‌كه‌آنان‌)‌در‌سوگند‌خود‌(‌دروغ‌م‌ی‌م‌‌ی‌در‌آن‌بوده‌و‌بس‌(‌امّا‌خداوند‌گواه

مسجد‌قبا‌(‌كه‌از‌روز‌نخست‌‌)‌مانند‌‌‌‌ی‌ست‌و‌نماز‌مگذار‌.‌مسجد‌ی!‌(‌هرگز‌در‌آن‌)‌مسجد‌ضرار‌(‌نا

الله‌بوده‌است‌(‌سزاوار‌آن‌است‌كه‌در‌‌‌ی‌ده‌است‌)‌و‌مراد‌سازندگان‌آن‌تنها‌رضا‌یه‌تقوا‌بنا‌گرد‌یبر‌پا‌

خواهند‌)‌جسم‌و‌روح‌(‌خود‌را‌)‌با‌‌ی‌هستند‌كه‌م‌‌‌ی.‌در‌آنجا‌كسان‌‌یو‌نماز‌بگزار‌‌یست‌یا‌‌‌یآن‌برپا

كه‌شالوده‌آن‌)‌‌‌‌یا‌كسیآ‌‌.دارد‌‌ی‌زگان‌را‌دوست‌م‌یخداوند‌هم‌پاكزه‌دارند‌و‌‌یعبادتِ‌درست‌(‌پاك‌‌یادا

اد‌نهاده‌است‌‌ی)‌او‌(‌بن‌‌‌ی‌ز‌از‌)‌مخالفت‌فرمان‌(‌خدا‌و‌)‌جلب‌(‌خوشنود‌یه‌تقوا‌و‌پرهیمسجد‌(‌را‌بر‌پا

اد‌نهاده‌است‌و‌‌ی‌بن‌‌یاده‌یكه‌شالوده‌آن‌را‌بر‌لبه‌پرتگاه‌شكافته‌و‌فرو‌تپ‌‌یا‌كسی)‌كارش‌(‌بهتر‌است‌‌‌‌‌،

شه‌را‌)‌به‌‌یپاندازد‌؟‌خداوند‌مردمان‌ستم‌ی‌ختن‌خود‌(‌او‌را‌به‌آتش‌دوزخ‌فرو‌م‌ی)‌هر‌آن‌با‌فرو‌ر‌

اند‌همواره‌‌را‌كه‌خودشان‌برپا‌كرده‌‌یبنائ‌‌ كند‌.‌ی‌ت‌نمیشان‌در‌آن‌باشد‌(‌هدایر‌و‌صلاح‌ایكه‌خ‌‌‌ی‌زیچ

ن‌‌ی‌ماند‌،‌مگر‌ای‌م‌یقلوب‌آنان‌باقد‌،‌در‌یجه‌(‌شكّ‌و‌ترد‌ی‌ك‌نتیا‌ید‌،‌‌یك‌عامل‌شكّ‌و‌ترد‌یبه‌عنوان‌)‌‌
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خدا‌برگردند‌(‌و‌خدا‌آگاه‌)‌‌‌‌ی‌ن‌كه‌توبه‌كنند‌و‌به‌سوی‌ا‌ایرند‌،‌و‌‌یشان‌قطعه‌قطعه‌شود‌)‌و‌بم‌یكه‌دلها

‌(‌است‌.‌‌ی‌هركس‌‌یم‌)‌در‌افعال‌و‌دادن‌جزا‌و‌سزا‌یو‌(‌حك‌‌‌یز‌یاز‌هر‌چ

ستند‌با‌ساختن‌آن‌مسجد‌از‌آمدن‌‌کسانی‌که‌مسجد‌ضرار‌را‌بنا‌کردند‌گروهی‌از‌منافقین‌بودند‌که‌خوا 

به‌میان‌مسلمین‌و‌جماعت‌نمازگزاران‌در‌مسجد‌النبی‌تخلف‌ورزند،‌و‌میان‌صفوف‌مسلمین‌تفرقه‌راه‌‌

 446بیاندازند.‌برای‌همین‌الله‌متعال‌آنها‌را‌رسوا‌نمود‌و‌پیامبرش‌را‌مأمور‌تخریب‌آن‌مسجد‌کرد.‌

 آینده  از  خبر  در اعجاز( ج 

‌‌حـوادث‌‌ویژه‌‌‌به‌گردید،می‌‌واقع‌‌نزدیک‌‌‌یا‌‌دور‌آینده‌در‌که‌است‌‌آمدهایی‌پیش‌‌از‌خبر‌‌آیـنده،‌از‌خـبـر

‌‌گـسـتـرش‌‌‌و‌‌هاپیروزی‌‌‌و‌‌‌فتح‌‌‌از‌‌خبر‌‌مانند‌‌‌گردد‌‌‌مشهود‌‌‌قرآن‌‌غیبی‌‌اخبار‌‌که‌‌آن‌‌‌تا‌‌الـوقـوعقـریـب‌

 .یافت‌‌تحقق‌‌درپیپی‌‌و‌‌یک‌‌به‌یک‌‌‌که دشمنان‌‌شدن‌‌سرکوب‌‌و‌‌نابودی‌‌‌و‌‌اسلام

که‌الله‌متعال‌قبل‌وقوع‌آن‌از‌آن‌خبر‌داده‌‌بر‌فارس‌پس‌از‌اندی‌سال‌‌ روم‌‌خبر‌از‌غلبه‌از‌این‌جمله‌‌

‌است:

ومُ‌‌‌‌﴿ ‌سَ‌‌‌ی‌فِ‌*‌‌غُلِبَتِ‌الرُّ ن‌بعَإدِ‌غَلَبهِِمإ ضِ‌وَهُم‌مِّ رَإ عِ‌سِنِ‌‌‌ی‌فِ‌*‌‌غإلِبوُنَ‌ی‌أدَإنَى‌الأإ رُ‌مِن‌قَبإلُ‌وَمِن‌بعَإدُ‌‌ی‌بضِإ مَإ ِ‌الأإ نَ‌لِلَّا

مَئِذٍ‌‌ی‌وَ‌ مِنوُنَ‌‌یوإ ِ‌‌‌‌*‌‌فإرَحُ‌الإمُؤإ رِ‌اللَّا حِ‌یشَاءُ‌وَهُوَ‌الإعزَِ‌ینصُرُ‌مَن‌‌یبِنَصإ ِ‌لََّ‌‌*‌‌مُ‌‌ی‌زُ‌الرا دَ‌اللَّا دهَُ‌‌یوَعإ ُ‌وَعإ لِفُ‌اللَّا خإ

ثرََ‌النااسِ‌لََّ‌ ‌أكَإ ‌447﴾عإلمَُونَ‌‌یوَلكَِنا

 ‌‌: ا‌یرومترجمه‌ از‌ ‌( (‌شكست‌خورده‌یرانیان‌ .‌ان‌ ا‌‌اند‌ نزد‌ی‌)‌ در‌ ‌) به‌‌ی‌ن‌سرزمی‌كترین‌شكست‌ ‌( ن‌

در‌روز‌خواهند‌شد‌.‌یشان‌پس‌از‌شكستشان‌پیشام‌است‌،‌رخ‌داده‌است‌(‌و‌ا‌‌‌ی‌ن‌عرب‌كه‌نواحیسرزم

اند‌‌ان‌شكست‌خوردهیز‌در‌دست‌خدا‌و‌به‌فرمان‌او‌است‌،‌چه‌قبل‌)‌كه‌روم‌ی.‌همه‌چ‌‌ی‌مدتّ‌چند‌سال

‌‌ی‌داوند‌ره‌آزمون‌خیو‌غ‌یروز‌یگردند‌.‌ضعف‌و‌قدرت‌و‌شكست‌و‌پ‌ی‌روز‌می(‌و‌چه‌بعد‌)‌كه‌آنان‌پ

!‌خوشحال‌‌‌‌ی)‌آر‌‌شوند‌.‌ی‌گردند‌(‌مؤمنان‌شادمان‌م‌ی‌روز‌میان‌پی‌است‌(‌.‌در‌آن‌روز‌)‌كه‌روم

ره‌)‌بر‌دشمنان‌خود‌‌ی‌دهد‌،‌و‌او‌بس‌چی‌م‌‌ی‌اری‌را‌كه‌بخواهد‌‌ی‌خدا‌.‌خدا‌هر‌كس‌‌ی‌ار‌یشوند‌(‌از‌یم

است‌كه‌خدا‌داده‌است‌،‌و‌خداوند‌‌‌‌یان‌وعدهّ‌یا‌‌ش‌(‌است‌.‌یار‌مهربان‌)‌در‌حق‌دوستان‌خوی(‌و‌بس‌

ن‌را‌‌ی‌شتر‌مردم‌)‌كه‌كافران‌و‌مشركان‌و‌منافقانند‌،‌ایكن‌ب‌یاش‌خلاف‌نخواهد‌كرد‌،‌ول‌هرگز‌در‌وعده‌

‌دانند‌.‌ی‌(‌نم‌
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همچنین‌آنچه‌قرآن‌از‌نصرت‌اسلام‌و‌انتشار‌آن‌در‌آیات‌متعدد‌خبر‌داده‌است‌از‌جمله‌اعجاز‌قرآن‌در‌‌

ن‌هم‌در‌شرایطی‌که‌اسلام‌در‌مرحله‌ابتدای‌خویش‌قرار‌داشت‌ومسلمانان‌‌اخبار‌از‌آینده‌می‌باشد‌آ

زیر‌ظلم‌و‌ستم‌مخالفان‌قرار‌داشتند.‌در‌چنین‌شرایطی‌قرآن‌خبر‌از‌پیروزی‌و‌نصرت‌دین‌الهی‌می‌‌

‌دهد.

‌وَ‌یدوُنَ‌أنَ‌‌یرِ‌ی‌‌﴿  فِؤُواإ‌نوُرَ‌الّلَِّ‌بِأفَإوَاهِهِمإ ‌كَرِهَ‌الإكَافرُِونَ‌‌‌‌تمِا‌نوُرَهُ‌ی‌أإبىَ‌الّلَُّ‌إلَِّا‌أنَ‌‌یطإ سَلَ‌‌‌‌یهُوَ‌الاذِ‌*‌‌وَلَوإ أرَإ

‌لِ‌ی‌رَسُولَهُ‌بِالإهُدىَ‌وَدِ‌ هِرَهُ‌عَلىَ‌الدِّ‌ی‌نِ‌الإحَقِّ رِكُونَ‌‌ی‌ظإ ‌كَرِهَ‌الإمُشإ  448﴾نِ‌كُلِّهِ‌وَلَوإ

(‌دهان‌خود‌خاموش‌گردانند‌‌‌‌یباطل‌و‌سخنان‌ناروا‌‌یخواهند‌نور‌خدا‌را‌با‌)‌گمانها‌ی‌آنان‌مترجمه‌:‌‌ 

خواهد‌كه‌نور‌خود‌را‌‌ی‌ن‌نمیخداوند‌جز‌ا‌‌‌یكنند‌(‌ول‌‌‌ی‌رین‌نور‌كه‌اسلام‌است‌جلوگ‌ی)‌و‌از‌گسترش‌ا‌

تر‌گرداند‌(‌هرچند‌كه‌كافران‌دوست‌‌ن‌،‌آن‌را‌گسترده‌ین‌آئ‌ی‌ا‌‌ی‌روز‌یوسته‌با‌پ‌ی‌به‌كمال‌رساند‌)‌و‌پ

ان‌مردم‌(‌‌ین‌)‌به‌مین‌راست‌ی‌ت‌و‌د‌ی(‌را‌همراه‌با‌هداغمبر‌خود‌)‌محمّد‌‌یخدا‌است‌كه‌پ‌‌.نداشته‌باشند‌‌

روز‌گرداند‌)‌و‌به‌منصّه‌ظهورش‌‌ینها‌پی‌ن‌)‌كامل‌و‌شامل‌(‌را‌بر‌همه‌آئی‌ن‌آئی‌روانه‌كرده‌است‌تا‌ا

‌رساند‌(‌هرچند‌كه‌مشركان‌نپسندند‌.‌

در‌امور‌غیبی‌که‌امور‌متعددی‌را‌در‌حال‌و‌گذشته‌و‌آینده‌بیان‌می‌دارد،‌از‌اخبار‌دسیسه‌‌‌‌اعجاز‌قرآن 

ها‌‌و‌توطئه‌ها‌ی‌دشمنان‌اسلام‌گرفته،‌تا‌خبر‌از‌پیشامد‌هایی‌مانند‌فتح،‌پیروزی،‌گسترش‌اسلام‌و‌‌

دارد‌و‌اینکه‌‌نابودی‌دشمنان‌و‌خبر‌از‌انبیاء‌و‌امت‌های‌گذشته،‌همه‌و‌همه‌حقانیت‌قرآن‌را‌بیان‌می‌‌

‌کلام‌بشر‌یا‌رویا‌های‌چندین‌ساله‌باشد‌را‌از‌ریشه‌باطل‌می‌داند.‌

 

 امی یپیامبراعجاز طریقی یا اعجاز در نبوت :هفتممطلب  

های‌مختلف‌را‌در‌خود‌جمع‌‌قرآن‌‌عظیم‌الشان‌که‌معارف‌والَّ‌و‌معانی‌بلند‌و‌سخنان‌حکیمانه‌و‌دانش‌

تاریخ‌خواندن‌و‌نوشتن‌نمی‌دانست‌که‌این‌موضوع‌خود‌‌‌‌‌نموده،‌توسط‌شخصی‌آورده‌شده‌که‌به‌گواهی‌

‌ه‌مطرح‌شده‌است.‌ی‌ن‌موضوع‌در‌چند‌آی‌ا‌یکی‌از‌وجوه‌اعجاز‌قرآن‌می‌باشد.‌

تاَبَ‌الإمُبإطِلوُنَ‌‌ی‌مِ‌یوَمَا‌كُنتَ‌تتَإلوُ‌مِن‌قَبإلِهِ‌مِن‌كِتاَبٍ‌وَلََّ‌تخَُطُّهُ‌بِ‌‌﴿ رإ  449﴾‌نكَِ‌إِذاً‌لَّا
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ن‌‌یكه‌اگر‌چن‌‌ی‌نوشتی‌نم‌‌یز‌ی،‌و‌با‌دست‌راست‌خود‌چ‌ی‌خواند‌ی‌نم‌‌ی‌قرآن‌،‌كتابش‌از‌یتو‌پ‌ترجمه‌:‌‌ 

ان‌به‌‌ی(‌باطلگرا‌‌یداشتی‌م‌‌ی‌و‌بالَّخره‌سواد‌‌‌ینوشت‌ی‌م‌‌ی‌زیو‌چ‌‌‌یكرد‌یشد‌)‌و‌تو‌مطالعه‌كتب‌میم

‌صی‌و‌یادداشتهای‌فردی‌تو‌است‌(‌‌ن‌قرآن‌حاصل‌مطالعه‌شخ‌یگفتند‌:‌ا‌یافتادند‌)‌و‌می‌د‌میشكّ‌و‌ترد‌

به‌مادر‌)امّ(‌است‌و‌‌‌‌امى‌به‌معناى‌منسوب‌‌‌:‌‌ده‌است‌یامبرصلى الله عليه وسلم‌را‌امّى‌نامیپ‌‌450ه‌‌ی‌د،‌در‌دو‌آیقرآن‌مج‌ 

ن‌است‌كه‌فرد‌جز‌معلوماتى‌كه‌طبق‌فطرت‌و‌استعدادهاى‌مادرزادى‌خود‌بدست‌مى‌‌ی‌مقصود‌از‌آن‌ا

اكتسابى‌به‌دست‌آمده‌در‌پرتو‌قدرت‌بر‌خواندن‌و‌نوشتن‌‌گرى‌ندارد‌و‌فاقد‌معلومات‌‌یآورد‌معلومات‌د‌

‌451است.

پ بودن‌ نانوشته‌ و‌خط‌ ناخوانده‌ درس‌ تارصلى الله عليه وسلمامبر‌ی‌موضوع‌ نظر‌ ن‌ی‌از‌ و‌‌یخى‌ است‌ مسلمّ‌ حتى‌شرق‌‌ز‌

‌اند.ز‌بر‌آن‌صحه‌گذارده‌‌یر‌مسلمان‌نیشناسان‌و‌مورّخان‌غ‌

قرآن‌به‌آن‌تأکید‌و‌تحدیّ‌‌قرآن‌بوده‌که‌‌‌‌وجوه‌اعجاز‌‌از‌دیگر‌‌صلى الله عليه وسلمدر‌واقع‌موضوع‌امی‌بودن‌پیامبر‌‌

‌:.‌در‌قرآن‌آمده‌است‌است‌نموده‌

تاَبَ‌الإمُبإطِلوُنَ‌‌ی‌مِ‌یوَمَا‌كُنتَ‌تتَإلوُ‌مِن‌قَبإلِهِ‌مِن‌كِتاَبٍ‌وَلََّ‌تخَُطُّهُ‌بِ‌‌﴿ رإ  452﴾‌نكَِ‌إِذاً‌لَّا

ن‌‌یكه‌اگر‌چن‌‌ی‌نوشتی‌نم‌‌یز‌ی،‌و‌با‌دست‌راست‌خود‌چ‌ی‌خواند‌ی‌نم‌‌ی‌ش‌از‌قرآن‌،‌كتابیتو‌پ‌ترجمه‌:‌‌ 

ان‌به‌‌ی(‌باطلگرا‌‌یداشتی‌م‌‌ی‌و‌بالَّخره‌سواد‌‌‌ینوشت‌ی‌م‌‌ی‌زیو‌چ‌‌‌یكرد‌یشد‌)‌و‌تو‌مطالعه‌كتب‌میم

   تو‌است‌(‌‌‌ی‌فرد‌‌یادداشتها‌یو‌‌ی‌ن‌قرآن‌حاصل‌مطالعه‌شخصیگفتند‌:‌ا‌یافتادند‌)‌و‌می‌د‌میشكّ‌و‌ترد‌

شود‌که‌حتی‌‌ای‌مطرح‌میپیامبر‌به‌گونه‌‌این‌آیه‌بر‌این‌امر‌دلَّلت‌دارد‌که‌اعجاز‌قرآن‌با‌امی‌بودن

‌ماند.‌‌برای‌یاوه‌گویان‌هم‌جای‌شک‌و‌تردید‌باقی‌نمی

‌‌ی‌الأمُِّ‌‌‌ی‌فَآمِنوُاإ‌باِلّلَِّ‌وَرَسُولِهِ‌النابِ‌‌‌﴿ دیگری‌هم‌به‌امی‌بودن‌پیامبر‌اشاره‌شده‌است:‌‌‌‌ی‌همچنین‌در‌آیه‌

مِنُ‌بِالّلَِّ‌وَكَلِمَاتِهِ‌‌ی‌‌‌یالاذِ‌ تدَوُنَ‌‌ؤإ ‌تهَإ اش‌،‌آن‌‌د‌به‌خدا‌و‌فرستاده‌یاور‌یمان‌ب‌یترجمه‌:‌پس‌ا   453﴾وَاتابعِوُهُ‌لعَلَاكُمإ

‌د‌.‌یابیت‌‌ید‌تا‌هدایكن‌‌ی‌رو‌یش‌دارد‌.‌از‌او‌پ‌ی‌مان‌به‌خدا‌و‌به‌سخنهایكه‌ا‌یاغمبر‌درس‌نخوانده‌یپ
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از‌بعثت‌گذارند،‌و‌از‌او‌هیچ‌‌پیامبری‌که‌چهل‌سال‌از‌عمر‌خود‌را‌پیش‌‌‌‌نکته‌قابل‌تامل‌دیگر‌اینکه،‌

روزگار‌‌‌‌تمامی‌عاقلان‌دارد‌که‌،‌ولی‌ناگهان‌چنین‌پیامبری‌کتابی‌را‌عرضه‌مینثر‌و‌شعری‌دیده‌نشد‌

‌مانند.‌قرآن‌به‌این‌نکته‌اشاره‌کرده‌است:‌‌در‌مقابلش‌در‌حیرت‌

تهُُ‌عَ‌‌﴿ ‌شَاء‌الّلَُّ‌مَا‌تلََوإ ‌وَلََّ‌أدَإرَاكُم‌بهِِ‌فَقَدإ‌لَبِثإتُ‌فِ‌یلَ‌قلُ‌لاوإ ن‌قَبإلِهِ‌أفَلَاَ‌تعَإقِلوُنَ‌‌یكُمإ ‌عُمُراً‌مِّ  454﴾كُمإ

خواندم‌)‌‌ی‌كرد‌و‌من‌(‌آن‌را‌بر‌شما‌نمی‌بر‌من‌نازل‌نم‌‌‌یخواست‌)‌قرآن‌یم‌‌ی‌بگو‌:‌اگر‌خداترجمه‌:‌‌ 

)‌به‌هر‌حال‌من‌‌‌‌‌كرد‌.‌ی‌را‌از‌آن‌آگاه‌نم‌رساندم‌،‌و‌خدا‌توسّط‌من‌(‌شما‌‌یاز‌شما‌نم‌‌‌یو‌آن‌را‌به‌كس‌

ام‌‌ان‌شما‌بسر‌بردهیدر‌م‌یاز‌خود‌ندارم‌.‌سالهائ‌‌یاری‌ن‌باره‌اختی‌تنها‌مبلّغ‌قرآنم‌نه‌مؤلفّ‌آن‌،‌و‌در‌ا

ام‌)‌و‌صدق‌و‌امانت‌خود‌را‌‌ن‌با‌شما‌بودهیش‌از‌ایپ‌‌یام‌و‌(‌عمر‌نگفته‌‌‌یز‌ین‌نوع‌سخنان‌چ‌ی‌و‌از‌ا

است‌‌‌ی‌آسمان‌یخوانم‌وحی‌شما‌م‌ید‌كه‌آنچه‌براید‌بفهمیتوانی‌ذشته‌و‌حال‌مگ‌یام‌.‌از‌بررس‌نشان‌داده

‌د‌؟‌یفهمی‌را‌(‌نم‌ین‌روشنی‌به‌ا‌‌یا‌)‌مطلب‌ی(‌.‌آ

ز‌سوی‌خدا‌است.‌همچنین‌‌این‌دانسته‌که‌قرآن‌ا‌‌بر‌‌‌‌ی‌این‌آیه‌زندگی‌قبل‌از‌بعثت‌پیامبرصلى الله عليه وسلم‌را‌گواه

‌کند:‌‌را‌رد‌میباشد‌گفتند‌پیامبر،‌معلمی‌داشته‌قرآن‌سخن‌کسانی‌را‌که‌می

‌‌ جَمِ‌ی‌لإحِدوُنَ‌إلَِ‌ی‌‌یعلَِّمُهُ‌بشََرٌ‌لِّسَانُ‌الاذِ‌یقوُلوُنَ‌إِنامَا‌‌ی﴿‌وَلَقَدإ‌نعَإلَمُ‌أنَاهُمإ بِ‌‌یوَهَذاَ‌لِسَانٌ‌عَرَبِ‌‌ی‌هِ‌أعَإ ﴾نٌ‌‌ی‌مُّ
455 

را‌خدا‌به‌‌‌‌ی‌ات‌قرآنین‌آ‌ی‌)‌ا‌‌‌ند‌:یگو‌ی‌شان‌میزنند‌و‌(‌ای‌م‌كه‌)‌كفّار‌مكّه‌تهمت‌م‌یدانی‌ما‌مترجمه‌:‌‌ 

كه‌)‌آموزش‌‌‌‌یآموزد‌.‌زبان‌كس‌ی‌(‌بدو‌م‌‌‌ی)‌به‌نام‌جبر‌روم‌‌ی‌آموزد‌و‌بلكه‌(‌آن‌را‌انسانی‌محمّد‌نم

‌‌ی‌ا‌و‌روشنی‌گو‌‌ی‌ن‌)‌قرآن‌(‌به‌زبان‌عربی‌است‌و‌ا‌‌ی‌ر‌عربیدهند‌،‌گنگ‌و‌غ‌ی‌قرآن‌را‌(‌به‌او‌نسبت‌م

اش‌ك‌سوره‌یران‌و‌از‌ساختن‌و‌ارائه‌كردن‌‌یشما‌عربها‌هم‌در‌فصاحت‌و‌جزالت‌آن‌ح‌‌یاست‌)‌كه‌حت‌

‌د‌(‌.‌یاناتوان‌و‌درمانده‌

العاده‌و‌‌اش‌فوقآورد‌که‌هم‌الفاظش‌و‌هم‌معانیمی‌‌کتابی‌را‌‌‌‌بودهپیامبری‌که‌امّی‌و‌درس‌نخوانده‌‌

ی‌امی‌و‌درس‌نخوانده‌‌می‌باشد.‌حال‌سوال‌اینجاست‌که‌رویا‌های‌بیست‌و‌چند‌ساله‌شخصمعجزه‌‌

‌چگونه‌با‌اعجاز‌قرآن‌جمع‌شده‌می‌تواند؟!‌‌
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 م: موقف علوم تجربی در تصدیق و تکذیب غیبیات هشتمطلب  

 

اثبات‌امور‌غیبی‌و‌در‌کلدلَّیل‌و‌‌اکثر‌‌ جهان‌آخرت،‌در‌حقیقت‌مبتنی‌بر‌شناخت‌خدا‌و‌‌‌‌،‌براهین‌

صفات‌او‌هستند.‌یعنی‌اعتقاد‌به‌وجود‌عالم‌آخرت‌لَّزمه‌اعتقاد‌به‌خدا‌و‌صفات‌اوست.‌برای‌نمونه‌‌

‌ :گفته‌می‌شود‌

لذا‌خدا‌که‌حکیم‌است‌محال‌است‌کاری‌انجام‌‌‌‌و‌حکیم‌کار‌لغو‌و‌بیهوده‌نمی‌کند‌حکیم‌است؛‌‌‌‌وند‌خدا‌

با انسان‌و‌دیگر‌‌دهد‌که‌غایت‌نداشته‌ نباشد.‌پس‌لَّزم‌است‌که‌ یا‌غایت‌آن‌بهترین‌غایت‌ممکن‌ شد‌

موجودات‌با‌مردن‌از‌بین‌نروند‌بلکه‌به‌عالم‌کاملتری‌منتقل‌شوند‌چون‌در‌غیر‌این‌صورت‌لَّزم‌می‌‌

  .آید‌که‌خلقت‌انسان‌و‌دیگر‌موجودات‌عبث‌و‌غیر‌حکیمانه‌باشد‌

اقتضاء‌می‌کند‌که‌همه‌‌‌‌او‌؛‌و‌عدل‌‌عادل‌است‌‌‌وند‌خدا‌‌مطرح‌است‌که‌در‌برهان‌دیگری‌عدل‌خدا‌‌‌‌-

بد‌ بدکاران‌‌‌انسان‌های‌ ندارد‌که‌همه‌ آن‌را‌ قابلیّت‌ دنیا‌ این‌ امّا‌ برساند.‌ اعمالشان‌ به‌مجازات‌ به‌‌‌‌را‌

؛.‌بنا‌بر‌این‌لَّزم‌است‌عالم‌دیگری‌باشد‌تا‌عدالت‌خدا‌در‌آن‌ظهور‌‌مجازات‌اعمالشان‌رسانده‌شوند‌

  .پیدا‌کند‌

حکیم‌است‌و‌حکیم‌کار‌بیهوده‌نمی‌کند.‌از‌طرفی‌خدا‌در‌‌‌‌وند‌خدا‌‌دیگری‌که‌بیان‌می‌دارد:یا‌برهان‌‌‌‌-

وجود‌انسان‌حبّ‌بقا‌را‌قرار‌داده‌است‌لذا‌انسان‌دوست‌دارد‌همیشه‌وجود‌داشته‌باشد‌؛‌حال‌اگر‌انسان‌‌

مردن‌از‌بین‌‌‌با‌مردن‌از‌بین‌برود‌وجود‌چنین‌حسّی‌در‌انسان‌بیهوده‌و‌عبث‌است‌؛‌پس‌یقیناً‌انسان‌با‌

در‌تمام‌این‌براهین‌ساده‌و‌همه‌فهم‌،‌برای‌اثبات‌وجود‌‌‌.نمی‌رود‌بلکه‌به‌عالم‌دیگری‌منتقل‌می‌شود‌

لَّزمه‌اعتقاد‌به‌خدا‌و‌اوصاف‌‌جهان‌آخرت‌‌عالم‌آخرت‌،‌از‌صفات‌خدا‌استفاده‌شده‌است.‌لذا‌اعتقاد‌به‌‌

ث‌دیگری‌است‌که‌عمده‌آن‌با‌‌امّا‌بحث‌از‌چگونگی‌موجودات‌عالم‌آخرت‌و‌امور‌غیبی‌بح‌‌.اوست‌

دلَّیل‌نقلی‌از‌راه‌آیات‌و‌روایات‌به‌اثبات‌می‌رسد.‌اصل‌وجود‌بهشت‌و‌جهنمّ‌را‌می‌توان‌با‌دلَّیل‌‌

فراتر‌از‌ادراک‌عقل‌‌‌جزئیات‌جهان‌آخرت‌و‌امور‌غیبی‌دیگر‌‌عقلی‌و‌فلسفی‌اثبات‌نمود‌امّا‌چگونگی‌

‌.زئیّات‌رااست‌چرا‌که‌عقل‌تنها‌امور‌کلّی‌را‌اثبات‌می‌کند‌نه‌ج‌

اما‌تا‌آنجایی‌که‌به‌علوم‌تجربی‌ارتباط‌می‌گیرد،‌نظر‌منصفانه‌این‌است‌که‌این‌علم‌در‌تایید‌و‌رد‌‌

امور‌غیبیات‌موقفی‌نگرفته‌و‌به‌عبارت‌دیگر‌نه‌آن‌را‌تایید‌نموده‌و‌نه‌آن‌را‌رد‌می‌نماید.‌اما‌از‌‌

‌تایید‌آن‌موقفی‌داشته‌باشد.‌آنجایی‌که‌این‌علم‌پیوسته‌در‌حال‌تکامل‌بوده‌ممکن‌در‌آینده‌در‌

‌

‌
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‌‌‌نکته قابل تامل ‌

از‌آنجایی‌که‌اعجاز‌قرآن‌فرا‌بشری‌و‌فرا‌طبیعی‌بودن‌‌آن‌را‌بدون‌هیچ‌شک‌و‌شبهه‌ای‌به‌اثبات‌‌‌

می‌رساند‌و‌امکان‌این‌‌را‌که‌اعجاز‌آن‌مخصوصا‌اعجاز‌علمی‌آن‌که‌در‌عصر‌کنونی‌ما‌از‌اهمیت‌‌

شد‌را‌به‌صفر‌می‌رساند.‌از‌جهتی‌نیز،‌بشر‌عصر‌نزول‌‌بالَّیی‌برخوردار‌است،‌از‌جانب‌بشر‌با

اطلاعات‌بسیار‌محدودی‌در‌زمینه‌علوم‌جدید‌داشته‌و‌از‌جهتی‌دیگر‌‌قرآن‌توسط‌پیامبری‌امی‌آورده‌‌

شده،‌و‌حتی‌حقانیت‌بسیاری‌از‌وجوه‌اعجاز‌علمی‌آن‌پس‌از‌قرنها‌به‌اثبات‌رسیده،‌پس‌عقل‌حکم‌می‌‌

توسط‌بشر،‌آنهم‌شخصی‌امی‌آورده‌شده‌باشد‌وجود‌ندارد.‌پس‌در‌امور‌‌‌‌کند‌که‌امکان‌اینکه‌این‌حقایق

 غیبیات‌نیز‌حقانیت‌از‌آن‌این‌کتاب‌عظیم‌الشان‌می‌باشد.

 

‌

‌

‌

‌

‌

‌
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 نتیجه گیری 

راوی‌رویا‌های‌رسولَّنه‌"‌پرداخته‌‌‌‌صلى الله عليه وسلمدر‌این‌رساله‌که‌در‌سه‌فصل‌به‌بررسی‌و‌نقد‌نظریه‌"‌محمد‌

شده‌است‌بعد‌از‌بررسی‌تمامی‌جوانب‌نظریه‌مذکور‌به‌این‌نتیجه‌می‌رسیم‌که‌این‌نظریه‌از‌ریشه‌و‌‌

اساس‌باطل‌بوده‌و‌با‌آیات‌قرآنی،‌روایات‌و‌برداشت‌عموم‌مسلمانان‌در‌تعارض‌کامل‌قرار‌دارد.‌‌

به‌آن‌دست‌یافتم،‌به‌طور‌خلاصه‌به‌موارد‌آتی‌‌‌‌مهمترین‌نتایجی‌که‌بنده‌از‌خلال‌این‌رساله‌تحقیقی‌

‌خلاصه‌می‌شود‌:‌

در‌نظریه‌رویا‌های‌رسولَّنه‌استدلَّلی‌قرآنی‌وجود‌نداشته‌به‌جز‌بعضی‌از‌شواهد‌قرآنی‌که‌‌ -1

 به‌زعم‌صاحب‌نظریه،‌نظریه‌وی‌را‌تایید‌می‌کند‌که‌بعد‌از‌بررسی‌تمامی‌آنها‌مردود‌دانسته‌شد.‌

رد‌که‌صراحتا‌نظریه‌مذکوررا‌تکذیب‌و‌از‌ریشه‌بی‌اساس‌می‌‌آیات‌متعددی‌در‌قرآن‌وجود‌دا -2

 داند‌و‌به‌رد‌آن‌پرداخته‌است.

راوی‌یا‌روایتگر‌رویا‌های‌خود‌نبوده‌بلکه‌مخاطب‌قرآن‌بوده‌و‌از‌جانب‌الله‌متعال‌‌‌‌صلى الله عليه وسلم‌پیامبر -3

 مامور‌به‌ابلاغ‌دین‌بوده‌است‌که‌دلَّیل‌و‌شواهد‌آن‌در‌قرآن‌فراوان‌می‌باشد.‌‌

قرآنی،‌شواهد‌تاریخی‌و‌گواهان‌عصر‌نزول‌وحی،‌نظریه‌رویا‌های‌رسولَّنه‌‌‌علاوه‌بر‌دلَّیل‌‌ -4

 را‌از‌ریشه‌مردود‌می‌داند.‌

در‌تایید‌نظریه‌مذکور‌دلیلی‌از‌روایات،‌سخن‌شخص‌خود‌پیامبر‌یا‌اصحاب‌و‌هم‌عصران‌‌ -5

رد‌و‌‌ایشان‌وجود‌نداشته‌بلکه‌همه‌دلَّیل‌و‌شواهد‌حاکی‌از‌وحیانی‌و‌کلام‌الهی‌بودن‌الفاظ‌قرآن‌دا

 اینکه‌قرآن‌نمی‌تواند‌کلام‌بشر،‌شعر‌و‌یا‌خواب‌و‌رویا‌باشد.‌

نظریه‌فوق‌دارای‌ابهاماتی‌بوده‌که‌نه‌تنها‌بدیلی‌برای‌باور‌راجح‌مسلمانان‌نبوده‌بلکه‌ابهامات‌‌ -6

 و‌مشکلات‌جدیدی‌را‌سبب‌می‌شود‌که‌حل‌ناشدنی‌می‌باشد.‌

این‌‌‌‌به‌انکار‌دین‌و‌دینداری‌می‌انجامد.ازمهمترین‌نتایج‌و‌پیامدهای‌این‌نظریه‌این‌بوده‌که‌‌ -7

خواب‌و‌‌‌‌اصل‌دین‌را‌زیر‌سوال‌می‌برد.‌این‌که‌وحی‌را‌به‌تجربه‌های‌عارفانه‌تنزل‌داده،‌‌‌نظریه‌

عصمت‌وحی‌را‌نفی‌کنیم،‌و‌تناقض‌و‌خطا‌را‌در‌آن‌بپذیریم‌این‌مسئله‌خود‌‌‌رویا‌های‌پیامبر‌بدانیم،‌‌

جامد.‌لَّزمه‌خطاپذیری‌در‌قرآن‌به‌معنای‌خطاپذیری‌در‌‌به‌نفی‌اسلام‌به‌عنوان‌یک‌دین‌الهی‌می‌ان

 نهایتا‌به‌انکار‌دین‌و‌دینداری‌می‌انجامد.‌اصل‌دین‌است‌و‌وجود‌خطا‌در‌‌اصل‌دین‌

از‌خلال‌بیان‌وجوه‌مختلف‌اعجاز‌قرآنی‌به‌این‌نتیجه‌می‌‌رسیم‌که‌قرآن‌و‌وحی‌قرآنی‌کلام‌‌ -8

که‌‌‌‌بار‌بار‌به‌آن‌تصریح‌کرده‌کلام‌الله‌متعال‌می‌باشد‌بشر‌بوده‌نمی‌تواند‌بلکه‌همان‌گونه‌که‌قرآن‌‌

 به‌هیچ‌عنوان‌کلام‌بشر‌بوده‌نمی‌تواند‌چه‌برسد‌به‌اینکه‌خواب‌و‌رویای‌بشر‌باشد.
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از‌ابعاد‌مختلف‌‌نظریه‌رویا‌های‌رسولَّنه‌‌‌‌در‌اخیر‌و‌به‌تاکید‌هرچه‌بیشتر‌باید‌به‌این‌نکته‌توجه‌کنیم‌که‌

به‌همین‌قرآن‌‌‌‌،‌ایشان‌ببینیم‌‌‌اسلام‌را‌اگر‌سیره‌عملی‌پیامبر.‌‌پاسخ‌است‌‌‌های‌بی‌دارای‌ابهامات‌و‌پرسش‌

.‌‌و‌خلاصه‌در‌همه‌عرصه‌های‌دنیوی‌و‌اخروی‌‌در‌عقاید‌،‌‌در‌احکام،‌در‌اخلاق،‌‌جستند‌‌‌تمسک‌می‌

.‌اما‌چرا‌این‌را‌بیان‌نکردند؟‌‌اگر‌می‌خواستند‌می‌توانستند‌بگویند‌آیات‌قرآن‌تعبیر‌دیگری‌دارد‌ایشان‌‌

قرن‌می‌گذرد‌چنین‌برداشتی‌نکرده‌است‌که‌آیات‌قرآن‌‌‌14از‌عصر‌نزول‌تا‌اکنون‌که‌چرا‌هیچ‌کس‌

همه‌خواب‌های‌پیامبر‌بوده‌و‌تعبیر‌می‌خواهد‌نه‌تفسیر؟‌به‌عبارت‌دیگر‌چرا‌از‌صدر‌اسلام‌تا‌کنون‌‌

ز‌نزول‌‌همه‌به‌خطا‌رفته‌اند‌و‌قرآن‌را‌تفسیر‌کرده‌اند‌و‌به‌تعبیر‌اعتقادی‌نداشته‌اند؟‌و‌یا‌چرا‌بعد‌ا

قرآن‌تحولی‌عظیم‌در‌جهان‌رخ‌داد؟‌آیا‌همه‌این‌تحولَّت‌عظیم‌که‌جهان‌را‌تکان‌داده‌و‌مسیر‌حرکت‌‌

بشریت‌را‌تغییر‌داد‌مدیون‌وحی‌و‌قرآن‌نبود؟‌آیا‌عاقلانه‌به‌نظر‌می‌رسد‌که‌بگوییم‌این‌قرآن‌باید‌از‌‌

وانکاوانی‌باید‌که‌بیایند‌و‌‌نو‌تعبیر‌شود؟‌همه‌مفسران‌چهارده‌قرن‌به‌خطا‌رفته‌اند،‌ومعبرانی‌و‌ر‌

این‌ابهامات‌و‌سوالَّتی‌است‌که‌نظریه‌‌‌‌خواب‌های‌هزاروچهارصد‌سال‌پیش‌را‌اکنون!‌تعبیر‌کنند؟!‌

رویا‌های‌رسولَّنه‌هیچ‌گونه‌پاسخی‌برای‌آن‌ندارد‌جز‌این‌که‌از‌خلال‌این‌امور‌باطل‌بودن‌این‌نتیجه‌‌

‌به‌اثبات‌می‌رسد.‌

‌
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 پیشنهادات 

 

بنده‌در‌این‌رساله‌کوشش‌نموده‌ام‌تا‌‌از‌نظریات‌عبدالکریم‌سروش‌"‌نظریه‌رویا‌های‌رسولَّنه"‌را‌‌

که‌سرو‌صداهای‌زیادی‌به‌پا‌نموده‌به‌بررسی‌و‌نقد‌بگیرم‌تا‌حقانیت‌و‌قداست‌وحی‌الهی‌برای‌همگان‌‌

‌آشکار‌و‌هویدا‌شود.‌‌

در‌کشور‌ما‌افعانستان‌نسبت‌به‌جوامع‌دیگر‌‌‌‌با‌وجود‌اینکه‌نقد‌های‌فراوانی‌بر‌این‌نظریه‌وارد‌شده‌اما

نقد‌های‌چندانی‌بر‌این‌نظریه‌و‌نظریات‌دیگر‌سروش‌صورت‌نگرفته‌است.‌همچنین‌در‌سفری‌که‌‌

بنده‌به‌ایران‌داشتم‌متوجه‌شدم‌در‌ساحات‌اکادمیک‌مانند‌پوهنتون‌ها‌نوشته‌ها‌و‌نقد‌های‌فراوانی‌در‌‌

شگاه‌ها‌صورت‌گرفته‌که‌خود‌نشانگر‌اهمیت‌موضوع‌‌زمینه‌مذکور‌از‌جانب‌اساتید‌و‌محصلین‌دان

‌می‌باشد.‌از‌همین‌رو‌بنده‌در‌این‌زمینه‌موارد‌ذیل‌را‌پیشنهاد‌می‌نمایم:‌

لَّزم‌است‌تا‌جامعه‌افغانی‌علی‌الخصوص‌اساتید‌و‌محصلین‌در‌ساحات‌اکادمیک‌با‌این‌نظریه‌‌‌‌‌-1

جهد‌و‌کوشش‌نمایند.‌و‌هرقدر‌هم‌‌‌‌آشنا‌شده‌و‌به‌قدر‌توان‌خویش‌در‌جهت‌بررسی‌و‌نقد‌این‌نظریه‌

که‌نقد‌ها‌در‌این‌باره‌بیشتر‌باشد‌ان‌شاء‌الله‌خالی‌از‌منفعت‌نبوده،‌زیرا‌هر‌نویسنده‌و‌محققی‌از‌‌

‌‌‌جوانبی‌به‌موضوع‌می‌پردازد‌که‌خود‌در‌روشن‌شدن‌حقایق‌کمک‌بیشتری‌می‌نماید.‌

اغلب‌این‌نظریات‌به‌نحوی‌‌عبدالکریم‌سروش‌نظریات‌متعددی‌در‌عرصه‌های‌مختلف‌داشته‌که‌‌‌‌-2

دینی،‌‌ حکومت‌ قرآن،‌ و‌ وحی‌ دینی،‌ پلورالیزم‌ مانند:‌ نظریاتی‌ است،‌ گرفته‌ قرار‌ دین‌ با‌ تضاد‌ در‌

فراوانی‌‌ های‌ نقد‌ و‌ بررسی‌ در‌جهت‌ طلبد‌ که‌می‌ و...‌ دینی‌ دموکراسی،‌سکولَّریزم،‌روشنفکری‌

ضا‌می‌نمایم‌تا‌در‌زمینه‌‌صورت‌بگیرد.‌بنده‌از‌تمامی‌اساتید‌و‌محصلین‌در‌رشته‌های‌مربوطه‌تقا

‌های‌مذکور‌به‌قدر‌توان‌خویش‌به‌تحقیق،‌بررسی‌و‌نقد‌بپردازند‌و‌مسئولیت‌دینی‌خویش‌را‌اداء‌نمایند.‌

بنده‌در‌رساله‌حاضر‌کوشش‌نمود‌ه‌ام‌تا‌از‌منظر‌قرآن‌و‌دین‌و‌تا‌حدودی‌از‌منظر‌بیرون‌دینی‌‌‌‌-3

ز‌آنجایی‌که‌بحث‌درباره‌این‌نظریه‌به‌ساحات‌‌بطلان‌نظریه‌رویا‌های‌رسولَّنه‌را‌بیان‌نمایم،‌اما‌ا‌

دیگر‌علوم‌بشری‌نیز‌ارتباط‌می‌گیرد،‌می‌طلبد‌تا‌اشخاص‌صاحب‌نظر‌از‌منظر‌بیرون‌دینی‌و‌فلسفی‌‌

‌به‌بررسی‌نظریه‌مذکور‌بپردازند.

بنده‌به‌عنوان‌یکی‌از‌محصلین‌دوره‌ماستری،‌با‌وجود‌مشکلات‌فراوانی‌که‌به‌آنها‌روبه‌روشدم،‌‌‌-4

خویش‌را‌در‌زمینه‌بررسی‌و‌نقد‌نظریه‌رویا‌های‌رسولَّنه‌به‌اتمام‌رسانیدم‌و‌از‌آنجایی‌که‌در‌‌‌‌رساله

این‌عرصه‌مطالب‌فراوانی‌را‌آموختم،‌لذا‌به‌محصلین‌دوره‌ماستری‌پیشنهاد‌می‌نمایم‌تا‌بحث‌رساله‌‌

 ماستری‌خویش‌را‌در‌زمینه‌های‌نقد‌و‌تحلیلی‌به‌انجام‌برسانند.‌



 

163 
 

 فهرست آیات 

 شماره  آیات سوره  ره آیه شما صفحه 

‌بكُۡمٌ‌عُمۡیٞ‌فهَُمۡ‌لََّ‌یرۡجِعوُنَ‌ البقرة‌ 18 151 ‌صُمُّۢ 1 

‌‌ البقرة‌ 22 64 قاً‌لکَمإ رَجَ‌بهِِ‌مِنَ‌الثامَراتِ‌رِزإ ‌وَ‌أنَإزَلَ‌مِنَ‌الساماءِ‌ماءً‌فَأخَإ 2 

ثإلِهِ‌‌ البقرة‌ 24 127 ن‌مِّ لإنَا‌عَلَى‌عَبإدِناَ‌فَأإتوُاإ‌بسُِورَةٍ‌مِّ ا‌نزَا ما ‌فِی‌رَیبٍ‌مِّ ‌وَإِن‌كُنتمُإ 3 

نُ‌لَهُ‌عَابِدونَ‌ البقرة‌ 138 99 سَنُ‌مِنَ‌الّلَِّ‌صِبإغةًَ‌وَنحَإ ‌أحَإ ‌  صِبإغَةَ‌الّلَِّ‌وَمَنإ 4 

‌تتَاقوُنَ‌‌ البقرة‌ 179 95-96 لَإبابِ‌لعَلَاکُمإ ‌فِی‌الإقِصاصِ‌حَیاهٌ‌یا‌أوُلِی‌الأإ ‌وَ‌لکَُمإ 5 

لَینِ‌كَامِلَینِ‌‌‌‌‌ البقرة‌ 233 132-133 ‌حَوإ لَّدَهَُنا ضِعإنَ‌أوَإ ‌وَالإوَالِداَتُ‌یرإ 6 

زًا‌‌ آل‌عمران‌ 41 17 ‌قَالَ‌آیَتكَُ‌ألََّا‌تكَُلِّمَ‌النااسَ‌ثلَاثَةََ‌أیَامٍ‌إِلَّا‌رَمإ 7 

فِ‌ٱلایۡلِ‌وَٱلناهَارِ‌لَأیٰٓتٖ‌‌ آل‌عمران‌ 190 150 تِ‌وَٱلۡأرَۡضِ‌وَٱخۡتلَِٰ وَٰ ‌فِی‌خَلۡقِ‌ٱلسامَٰ ‌إِنا 8 

ِ‌لوََجَدوُاإ‌فِیهِ‌‌ النساء 82 61-73-129 ‌اللَّا ‌عِندِ‌غَیرإ ‌كانََ‌مِنإ ءَانَ‌وَ‌لوَإ ‌أفَلََا‌یتدَبَارُونَ‌الإقرُإ 9 

حَینَا‌إلَِى‌نوُحٍ‌‌‌ النساء 163 17-118 حَینَا‌إلَِیكَ‌كَمَا‌أوَإ ‌إِناا‌أوَإ 10 

لِیمًا‌ النساء 164 20 ُ‌مُوسَى‌تكَإ ‌وَكَلامَ‌اللَّا 11 

زُنكَ‌الاذِینَ‌یسَارِعُونَ‌فِی‌الإكُفإرِ‌‌ المائده 41 105 سُولُ‌لََّ‌یحإ ‌یا‌أیَهَا‌الرا 12 

‌فمََا‌‌ المائده 67 106 ‌تفَإعلَإ بكَِّ‌وَإِن‌لامإ ‌مَا‌أنُزِلَ‌إلَِیكَ‌مِن‌را سُولُ‌بلَِّغإ ‌یا‌أیَهَا‌الرا 13 

آنَُ‌‌ الَّنعام‌ 19 17 ‌وَأوُحِی‌إلَِی‌هَذاَ‌الإقرُإ 14 

ٓ‌أمَُمٌ‌‌ الَّنعام‌ 38 148 ئرِٖ‌یطِیرُ‌بجَِنَاحَیۡهِ‌إِلَّا
ٓ ‌وَمَا‌مِن‌داَبٓاةٖ‌فیِ‌ٱلۡأرَۡضِ‌وَلََّ‌طَٰ 15 

‌وَهَذاَ‌کتاَبٌ‌أنَإزَلإنَاهُ‌مُباَرَک‌‌ الَّنعام‌ 92 74 16 

‌‌‌ الَّنعام‌ 121 33 ‌لِیجَادِلوُكُمإ لِیآئهِِمإ ‌الشایاطِینَ‌لَیوحُونَ‌إلَِى‌أوَإ ‌وَإنِا 17 

‌یوحِی‌‌ الَّنعام‌ 112 18 نإسِ‌وَالإجِنِّ ِ ا‌شَیاطِینَ‌الْإ ‌نَبیِ‌عَدوًُّ ‌وَكَذلَِكَ‌جَعلَإنَا‌لِكُلِّ 18 

ا‌جَاءَ‌مُوسَى‌لِمِیقاَتنَِا‌وَكَلامَهُ‌رَبُّهُ‌‌ الَّعراف‌ 143 20 ‌وَلمَا 19 

مِنُ‌بِالّلَِّ‌وَكَلِمَاتهِِ‌ الَّعراف‌ 158 156 ی‌الاذِی‌یؤإ ‌فَآمِنوُاإ‌بِالّلَِّ‌وَرَسُولِهِ‌النابِی‌الأمُِّ 20 

‌إِذإ‌یوحِی‌رَبُّكَ‌إلَِى‌الإمَلائكَِةِ‌أنَِّی‌مَعكَُمإ‌ الَّنفال‌ 12 17 21 

مِنیِنَ‌‌ الَّنفال‌ 64 106 بكَُ‌الّلَُّ‌وَمَنِ‌اتابعَكََ‌مِنَ‌الإمُؤإ ‌یا‌أیَهَا‌النابیِ‌حَسإ 22 

مِنِینَ‌عَلَى‌الإقِتاَلِ‌‌ الَّنفال‌ 65 106 ضِ‌الإمُؤإ ‌یا‌أیَهَا‌النابیِ‌حَرِّ 23 

نَ‌الأسَإرَى‌إِن‌‌ الَّنفال‌ 70 107 ‌یعإلَمِ‌الّلَُّ‌فیِیا‌أیَهَا‌النابیِ‌قلُ‌لِّمَن‌فِی‌أیَدِیكُم‌مِّ 24 

ِ‌‌ توبه‌ 2 124 ‌غَیرُ‌مُعإجِزِى‌اللَّا لمَُواإ‌أنَاكُمإ ‌وَاعإ 25 

‌وَیأإبىَ‌الّلَُّ‌إِلَّا‌أنَ‌یتمِا‌نوُرَهُ‌‌ توبه‌ 32-33 155 فِؤُواإ‌نوُرَ‌الّلَِّ‌بِأفَإوَاهِهِمإ ‌یرِیدوُنَ‌أنَ‌یطإ 26 

‌‌ توبه‌ 73 107 ‌وَمَأإوَاهُمإ ‌عَلَیهِمإ لظُإ ‌یا‌أیَهَا‌النابیِ‌جَاهِدِ‌الإكُفاارَ‌وَالإمُنَافِقِینَ‌وَاغإ 27 

مِنیِنَ‌‌ توبه‌ 107-110 153 جِداً‌ضِرَاراً‌وَكُفإراً‌وَتفَإرِیقاً‌بیَنَ‌الإمُؤإ ‌وَالاذِینَ‌اتاخَذوُاإ‌مَسإ 28 

‌أنَإذِرِ‌النااسَ‌‌ یونس‌ 2 71 ‌أنَإ حَینَا‌إلَِی‌رَجُلٍ‌مِنإهُمإ ‌أوَإ کانَ‌لِلنااسِ‌عَجَبًا‌أنَإ ََ‌ 29 

‌وَلََّ‌أدَإرَاكُم‌بِهِ‌‌ یونس‌ 16 157 تهُُ‌عَلیَكُمإ ‌شَاء‌الّلَُّ‌مَا‌تلََوإ ‌قلُ‌لاوإ 30 

ثإلِهِ‌‌ یونس‌ 38 127 ‌فَأإتوُاإ‌بسُِورَةٍ‌مِّ ‌یقوُلوُنَ‌افإترََاهُ‌قلُإ ‌أمَإ 31 

ثإلِهِ‌مُفإترََیاتٍ‌‌ هود‌ 13 127 رِ‌سُوَرٍ‌مِّ ‌فَأإتوُاإ‌بعِشَإ ‌یقوُلوُنَ‌افإترََاهُ‌قلُإ ‌أمَإ 32 

‌أنَإبَاءِ‌الإغَیبِ‌نوُحِیهَا‌إلَِیكَ‌مَا‌كُنإتَ‌تعَإلمَُهَا‌‌ هود‌ 49 105-151 ‌تلِإكَ‌مِنإ 33 

‌تعَإقِلوُنَ‌ یوسف‌ 2 74 آنًا‌عَرَبِیا‌لعَلَاکمإ ‌إِناا‌أنَإزَلإنَاهُ‌قرُإ 34 

آنَ‌‌ یوسف‌ 3 55 حَینَا‌إلَِیكَ‌هَذاَ‌الإقرُإ سَنَ‌الإقصََصِ‌بمَِا‌أوَإ ‌عَلَیكَ‌أحَإ نُ‌نقَصُُّ ‌نحَإ 35 
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رٗاۖ‌‌ الرعد‌ 3 147 سِی‌وَأنَۡهَٰ ‌وَهُوَ‌ٱلاذِی‌مَدا‌ٱلۡأرَۡضَ‌وَجَعلََ‌فِیهَا‌رَوَٰ 36 

رِجَ‌النااسَ‌مِنَ‌الظُّلمَُاتِ‌إلَِی‌النُّورِ‌‌ ابراهیم‌ 1 74 ‌کتاَبٌ‌أنَإزَلإنَاهُ‌إلَِیک‌لِتخُإ 37 

‌‌ ابراهیم‌ 4 83 مِهِ‌لِیبَینَ‌لهَُمإ سُولٍ‌إِلَّا‌بلِِسَانِ‌قَوإ سَلإنَا‌مِن‌را ‌وَمَا‌أرَإ 38 

‌انا‌نحن‌نزلنا‌الذكر‌و‌انا‌له‌لحافظون‌ الحجر 9 81 39 

تهِا‌‌ النحل 65 64 ضَ‌بعَإدَ‌مَوإ رَإ یا‌بِهِ‌الأإ ُ‌أنَإزَلَ‌مِنَ‌الساماءِ‌ماءً‌فأَحَإ ‌وَ‌اللَّا 40 

لِ‌أنَِ‌اتاخِذِی‌مِنَ‌الإجِبَالِ‌‌ النحل 68 17 حَى‌رَبُّك‌إلَِى‌الناحإ ‌وَأوَإ 41 

‌یخۡرُجُ‌مِنۢ‌‌ النحل 69 149 تِ‌فَٱسۡلكُِی‌سُبلَُ‌رَبكِِّ‌ذلُلُٗاۚ ‌ٱلثامَرَٰ ‌ثمُا‌كُلِی‌مِن‌كُلِّ 42 

‌یقوُلوُنَ‌إنِامَا‌یعلَِّمُهُ‌بشََرٌ‌لِّسَانُ‌الاذِی‌یلإحِدوُنَ‌إلَِیهِ‌‌ النحل 103 157 ‌وَلَقَدإ‌نعَإلَمُ‌أنَاهُمإ 43 

‌‌ الَّسراء 70 93 رِ‌وَ‌رَزَقإناهُمإ ‌وَ‌الإبحَإ ‌فِی‌الإبرَِّ نا‌بنَِی‌آدمََ‌وَ‌حَمَلإناهُمإ مإ ‌وَ‌لَقَدإ‌کَرا 44 

آنِ‌‌ الَّسراء 88 128 ‌عَلَى‌أنَ‌یأإتوُاإ‌بمِِثإلِ‌هَذاَ‌الإقرُإ تمََعَتِ‌الِْنسُ‌وَالإجِنُّ ‌قلُ‌لائِنِ‌اجإ 45 

‌تنَإفَدَ‌‌‌ الکهف 109-110 52 رُ‌قَبإلَ‌أنَإ رُ‌مِداَداً‌لِکَلِمَاتِ‌رَبِّی‌لَنفَِدَ‌الإبحَإ ‌کَانَ‌الإبحَإ ‌لَوإ ‌قلُإ 46 

رَةً‌وَعَشِیا‌‌ مریم‌ 11 17 ‌سَبحُِّوا‌بكُإ ‌أنَإ حَى‌إلَِیهِمإ ‌فَأوَإ 47 

‌قَالَ‌آیَتكَُ‌ألََّا‌تكَُلِّمَ‌النااسَ‌ثلَاثََ‌لَیالٍ‌سَوِیا‌‌ مریم‌ 10 17 48 

لَةِ‌‌ مریم‌ 22 67 ‌فَأجَاءَهَا‌الإمَخاضُ‌إلِی‌جِذإعِ‌الناخإ 49 

‌عَلیَک‌رُطَباً‌جَنِیا‌ مریم‌ 24 67 لَةِ‌تسُاقطِإ ی‌إلَِیک‌بجِِذإعِ‌الناخإ ‌وَ‌هُزِّ 50 

ن‌ناباَتٖ‌شَتاىٰ‌وَأنَزَلَ‌مِنَ‌ طه 53 147 جٗا‌مِّ ‌ٱلسامَاءِٓ‌مَاءٓٗ‌فَأخَۡرَجۡنَا‌بِهِۦٓ‌أزَۡوَٰ 51 

یهُ‌ طه 114 56 آنِ‌مِن‌قَبإلِ‌أنَ‌یقإضَىٰ‌إلَِیكَ‌وَحإ ‌باِلإقرُإ ‌وَلََّ‌تعَإجَلإ 52 

‌هُوَ‌شَاعِر‌ الَّنبیاء‌ 5 70111 لامٍ‌بلَِ‌افإترََاهُ‌بلَإ غَاثُ‌أحَإ ‌قَالوُا‌أضَإ ‌بلَإ 53 

هُمَاۖ‌‌ الَّنبیاء‌ 30 138-146 تِ‌وَٱلۡأرَۡضَ‌كَانتَاَ‌رَتۡقٗا‌فَفتَقَۡنَٰ وَٰ ‌ٱلسامَٰ ‌أوََ‌لَمۡ‌یرَ‌ٱلاذِینَ‌كَفرَُوٓاإ‌أنَا 54 

سِی‌أنَ‌تمَِیدَ‌بهِِمۡ‌و‌ الَّنبیاء‌ 31 143 ‌وَجَعلَۡنَا‌فِی‌ٱلۡأرَۡضِ‌رَوَٰ 55 

‌‌ المومنون‌ 18 142 هُ‌فیِ‌ٱلۡأرَۡضِۖ ‌بِقَدرَٖ‌فَأسَۡكَناٰ ‌وَأنَزَلۡنَا‌مِنَ‌ٱلسامَاءِٓ‌مَاءَٓۢ 56 

علَهُُ‌رُکاماً‌‌ النور‌ 43 65 جِی‌سَحاباً‌ثمُا‌یؤَلِّفُ‌بَینَهُ‌ثمُا‌یجإ َ‌یزإ ‌اللَّا ‌ترََ‌أنَا ‌أَ‌لَمإ 57 

ذاَ‌مِلۡحٌ‌أجَُاجٞ‌‌ الفرقان‌ 53 145 ذاَ‌عَذۡبٞ‌فرَُاتٞ‌وَهَٰ ‌وَهُوَ‌ٱلاذِی‌مَرَجَ‌ٱلۡبحَۡرَیۡنِ‌هَٰ 58 

‌وَادٍ‌یهِیمُونَ‌‌‌‌-وَالشُّعرََاء‌یتابعِهُُمُ‌الإغَاوُونَ‌‌ الشعراء‌ 224-225 111-113 ‌فِی‌كُلِّ ‌ترََ‌أنَاهُمإ ‌ألََمإ 59 

‌واد‌یهَِیمُونَ‌‌ الشعراء‌ 225-226 113 ‌فِی‌کُلِّ ‌ترََ‌أنَاهُمإ ‌أَ‌لَمإ 60 

رٗا‌ النمل 61 144 لهََآ‌أنَۡهَٰ ن‌جَعلََ‌ٱلۡأرَۡضَ‌قرََارٗا‌وَجَعلََ‌خِلَٰ ما ََ‌ 61 

‌مُوسَى‌‌ قصص‌ 7 17 حَینَا‌إلَِى‌أمُِّ ‌وَأوَإ 62 

ً‌ قصص‌ 34 135 ‌وَأخَِی‌هَارُونُ‌هُوَ‌أفَإصَحُ‌مِنیِّ‌لِسَانا 63 

‌وَمَا‌كُنتَ‌تتَإلوُ‌مِن‌قَبإلِهِ‌مِن‌كِتاَبٍ‌وَلََّ‌تخَُطُّهُ‌بِیمِینكَِ‌‌ عنکبوت‌ 48 155 64 

ومُ‌‌ الروم‌ 44598 154 ‌سَیغإلِبوُنَ‌غُلِبَتِ‌الرُّ ن‌بعَإدِ‌غَلبَهِِمإ ضِ‌وَهُم‌مِّ رَإ ‌*‌فِی‌أدَإنَى‌الأإ 65 

لُ‌مِنَ‌ٱلسامَاءِٓ‌مَاءٓٗ‌‌ الروم‌ 24 142 ‌وَمِنۡ‌ءَایٰتِهِۦ‌یرِیكُمُ‌ٱلۡبرَۡقَ‌خَوۡفٗا‌وَطَمَعٗا‌وَینزَِّ 66 

ِ‌الاتِی‌فطََرَالنااسَ‌عَلَیإهَا‌‌ الروم‌ 30 132 ینِ‌حَنیِفاً‌فطِإرَتَ‌اللَّا هَکَ‌لِلدِّ ‌وَجإ ‌فَأقَِمإ 67 

یاحَ‌فتَثُیِرُ‌سَحاباً‌فیَبإسُطُهُ‌فِی‌الساماءِ‌کیفَ‌ الروم‌ 48 65 سِلُ‌الرِّ ُ‌الاذِی‌یرإ ‌اللَّا 68 

عاً‌‌ السجده 27 65 رِجُ‌بِهِ‌زَرإ ضِ‌الإجُرُزِ‌فَنخُإ رَإ ا‌أنَاا‌نسَُوقُ‌الإماءَ‌إلِیَ‌الأإ ‌یرَوإ ‌أوََلَمإ 69 

َ‌كَانَ‌‌ الَّحزاب‌ 1 107 ‌اللَّا َ‌وَلََّ‌تطُِعِ‌الإكَافرِِینَ‌وَالإمُناَفِقِینَ‌إنِا ‌یا‌أیَهَا‌النابیِ‌اتاقِ‌اللَّا 70 

َ‌كَانَ‌بمَِا‌تعَإمَلوُنَ‌خَبِیراً‌ الَّحزاب‌ 2 86 ‌اللَّا بكَِّ‌إِنا ‌مَا‌یوحَى‌إلَِیكَ‌مِن‌را ‌وَاتابعِإ 71 

‌ترُِدإنَ‌الإحَیاةَ‌الدُّنإیا‌وَزِینَتهََا‌‌ الَّحزاب‌ 28 107 وَاجِكَ‌إنِ‌كُنتنُا زَإ ‌یا‌أیَهَا‌النابیِ‌قلُ‌لّأِ 72 



 

165 
 

راً‌وَنَذِیراً‌‌ الَّحزاب‌ 45 108 سَلإنَاكَ‌شَاهِداً‌وَمُبشَِّ ‌یا‌أیَهَا‌النابیِ‌إنِاا‌أرَإ 73 

‌‌ الَّحزاب‌ 50 108 تیِ‌آتیَتَ‌أجُُورَهُنا وَاجَكَ‌اللاا للَإنَا‌لكََ‌أزَإ ‌یا‌أیَهَا‌النابیِ‌إنِاا‌أحَإ 74 

تِ‌وَلََّ‌فِی‌ٱلۡأرَۡضِ‌وَلََّٓ‌‌ سبا‌ 3 140 وَٰ ةٖ‌فِی‌ٱلسامَٰ ‌لََّ‌یعۡزُبُ‌عَنۡهُ‌مِثۡقَالُ‌ذرَا 75 

آنٌ‌مُبیِنٌ‌‌ یس‌ 69 70110 ‌هُوَ‌إِلَّ‌ذِکرٌ‌وَقرُإ ناَهُ‌الشِّعإرَ‌وَمَا‌ینإبغَِی‌لَهُ‌إنِإ ‌وَمَا‌عَلامإ 76 

سۡ‌ الصافات‌ 24 63 ‌إِناهُم‌ما ‌ولوُنَ‌‌ وَقِفوُهُمۡۖ 77 

نوُنٍ‌‌ الصافات‌ 36 69-111 ‌وَیقوُلوُنَ‌أئَنِاا‌لتَاَرِکوا‌آلِهَتنَِا‌لِشَاعِرٍ‌مَجإ 78 

ا‌بلََغَ‌مَعَهُ‌الساعإی‌قَالَ‌یا‌بنَُی‌ الصافات‌ 101-112 19 نَاهُ‌بغِلُامٍ‌حَلِیمٍ,‌فلَمَا ‌فَبشَارإ 79 

بِیعَ‌فِی‌ٱلۡأرَۡضِ‌ الزمر 21 141 َ‌أنَزَلَ‌مِنَ‌ٱلسامَاءِٓ‌مَاءٓٗ‌فسََلكََهۥُ‌ینَٰ ‌ٱللَّا ‌ألََمۡ‌ترََ‌أنَا 80 

آناً‌عَرَبیِّاً‌غَیإرَ‌ذِی‌عِوَجٍ‌ الزمر 28 61 ‌‌قرُإ 81 

نكُمۡ‌یتۡلوُنَ‌عَلَیۡكُمۡ‌ءَایٰتِ‌رَبكُِّمۡ‌‌ الزمر 71 63 ‌ألََمۡ‌یأۡتكُِمۡ‌رُسُلٞ‌مِّ 82 

‌إلَِى‌ٱلسامَاءِٓ‌وَهِی‌دخَُانٞ‌فَقاَلَ‌لهََا‌وَلِلۡأرَۡضِ‌ٱئۡتیِا فصلت‌ 11 139 ‌ثمُا‌ٱسۡتوََىٰٓ 83 

‌خَلإفِهِ‌‌ فصلت‌ 42 61،80 ‌بَیإنِ‌یَدیَإهِ‌وَ‌لَّ‌مِنإ ‌لَّیَأإتِیهِ‌الإباطِلُ‌مِنإ 84 

یا‌‌ الشوری‌ 51 18-20-22 ُ‌إلَِّا‌وَحإ ‌یكَلِّمَهُ‌اللَّا ‌وَمَا‌كَانَ‌لِبشََرٍ‌أنَإ 85 

‌تعَإقِلوُنَ‌‌ الزخرف 3 83 آناً‌عَرَبِیاً‌لاعلَاكُمإ ‌إِناا‌جَعلَإنَاهُ‌قرُإ 86 

مَةً‌‌‌ الَّحقاف‌ 12 84 ‌وَمِن‌قبَإلِهِ‌كِتاَبُ‌مُوسَى‌إمَِاماً‌وَرَحإ 87 

‌ذکََرٍ‌وَ‌أنُإثى‌ الحجرات‌ 13 93 ‌مِنإ ‌شُعوُباً‌وَ‌‌‌یا‌أیَُّهَا‌النااسُ‌إِناا‌خَلَقإناکُمإ ‌وَ‌جَعلَإناکُمإ 88 

‌شَیۡءٍ‌خَلقَۡنَا‌زَوۡجَیۡنِ‌لعَلَاكُمۡ‌تذَكَارُونَ‌ الذاریات‌ 49 148 ‌وَمِن‌كُلِّ 89 

‌یقوُلوُنَ‌شَاعِرٌ‌نتَرََباصُ‌بِهِ‌رَیبَ‌الإمَنوُنِ‌‌ الطور 30 69-111 ‌أمَإ 90 

مِنوُنَ‌‌ الطور 32-33 126 ‌یؤإ لَهُ‌بلَ‌لَّا ‌یقوُلوُنَ‌تقَوَا ثإلِهِ‌إِن‌كَانوُا‌‌‌‌-أمَإ ‌فلَإیأإتوُا‌بحَِدِیثٍ‌مِّ 91 

حَى‌‌ النجم‌ 10 17 حَى‌إلَِى‌عَبإدِهِ‌مَا‌أوَإ ‌فَأوَإ 92 

ی‌یوحَى‌‌وَمَا‌ینطِقُ‌عَنِ‌الإهَوَى‌ النجم‌ 3.4.5 60.73 ‌وَحإ ‌هُوَ‌إلَِّا ‌،‌إِنإ 93 

‌یبۡغِیانِ‌‌‌-مَرَجَ‌ٱلۡبحَۡرَیۡنِ‌یلۡتقَِیانِ‌ الرحمن‌ 19-20 144 ‌بَیۡنهَُمَا‌برَۡزَخٞ‌لَّا 94 

‌ الرحمن‌ 39 63 ‌لُ‌عَن‌ذنَۢبهِِۦٓ‌إِنسٞ‌وَلََّ‌جَانّٓ‌‌ یسۡ‌فَیوۡمَئِذٖ‌لَّا 95 

مَنُ‌ الرحمن‌ 44569 103 حإ آنَ‌‌-‌الرا نإسَانَ‌‌-عَلامَ‌الإقرُإ ِ ‌عَلامَهُ‌الإبیَانَ‌‌‌-‌خَلقََ‌الْإ 96 

ارِعُونَ‌‌ الواقعه 63-64 66 نُ‌الزا ‌نحَإ رَعُونَهُ‌أمَإ ‌تزَإ رُثوُنَ‌أأَنَإتمُإ ‌ما‌تحَإ ‌أفَرََأیَتمُإ 97 

نُ‌ الواقعه -68-7 65 ‌نحَإ نِ‌أمَإ ‌أنَإزَلإتمُُوهُ‌مِنَ‌الإمُزإ رَبوُنَ.‌أأَنَإتمُإ ‌أفَرََأیَتمُُ‌الإماءَ‌الاذِی‌تشَإ 98 

نُ‌أفَرََأیَتمُُ‌الناارَ‌ الواقعه 71-72 66 ‌نحَإ ‌شَجَرَتهَا‌أمَإ ‌أنَإشَأإتمُإ ‌الاتِی‌توُرُونَ*‌أَ‌أنَإتمُإ 99 

نَ‌‌ الممتحنة‌ 12 108 رِكإ ‌یشإ مِنَاتُ‌یبَایعإنكََ‌عَلىَ‌أنَ‌لَّا ‌یا‌أیَهَا‌النابیِ‌إِذاَ‌جَاءكَ‌الإمُؤإ 100 

وَاجِكَ‌‌ التحریم‌ 1 109 ضَاتَ‌أزَإ ُ‌لكََ‌تبَإتغَِی‌مَرإ ‌اللَّا مُ‌مَا‌أحََلا ‌یا‌أیَهَا‌النابیِ‌لِمَ‌تحَُرِّ 101 

مِنوُنَ‌‌ الحاقة 40-41 70110 لِ‌شَاعِرٍ‌قلَِیلا‌مَا‌تؤُإ ‌وَمَا‌هُوَ‌بِقَوإ 102 

قََاوِیلِ،‌ الحاقة 44-46 61 لَ‌عَلیَنَا‌بعَإضَ‌الأإ ‌تقَوَا ‌لَأخََذإنَا‌مِنإهُ‌بِالإیمِینِ‌وَلَوإ 103 

دٗا النبأ‌ 44719 143 ‌وَٱلۡجِبَالَ‌أوَۡتاَدٗا‌٦ألََمۡ‌نجَۡعلَِ‌ٱلۡأرَۡضَ‌مِهَٰ 104 

رَتۡ‌ التکویر‌ 6 62 ‌وَإِذاَ‌ٱلۡبحَِارُ‌سُجِّ 105 

جِیدٌ‌‌ البروج‌ 21-22 34 آنٌ‌ما ‌هُوَ‌قرُإ فوُظٍ‌‌‌*‌‌بلَإ حإ حٍ‌ما ‌فِی‌لَوإ 106 

حَى‌لهََا‌‌ زلزال 44656 17 ‌رَباكَ‌أوَإ بَارَهَا‌*‌بِأنَا ثُ‌أخَإ مَئِذٍ‌تحَُدِّ ‌یوإ 107 

‌



 

166 
 

 

 فهرست احادیث 

 شماره  حدیث  کتاب  صفحه 

ادِقَةُ‌‌ صحيح البخاری  18 یا‌الصا ؤإ ِ‌صَلاى‌اللهُ‌عَلیَهِ‌وَسَلامَ‌الرُّ لَ‌مَا‌بدُِئَ‌بِهِ‌رَسُولُ‌اللَّا ‌انَ‌أوَا 1 

‌لم‌یبق‌من‌النبوة‌إلَّ‌المبشرات‌ صحيح البخاری  19 2 

 صحيح البخاری  21،75

أن‌الحارث‌بن‌هشام‌رضی‌الله‌عنه‌سأل‌رسول‌الله‌‌صلى الله عليه وسلم‌فقال:‌"یا‌‌
‌رسول‌الله..‌كیف‌یأتیك‌الوحی؟‌‌ 3 

‌ولقد‌رأیته‌ینزل‌علیه‌الوحی‌فی‌الیوم‌الشدید‌البرد‌‌ صحيح البخاری  22 4 

 حلية الَولياء و طبقات الَصفياء  22
إن‌روح‌القدس‌نفث‌فی‌روعی‌أنه‌لن‌تموت‌نفس‌حتى‌تستكمل‌‌

‌وأجلها‌رزقها‌ 5 

آنَ‌وعَلامَهُ‌ صحیح‌البخاری‌ 103 ‌تعَلَامَ‌القرُإ ‌خَیرُكُم‌مَنإ 6‌

‌

‌

‌

‌

‌

‌

‌

‌

‌

‌

‌

‌
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 فهرست اعلام

‌

‌اسم صفحه‌ ‌شماره

7‌ ‌1 مرتضی‌مطهری‌

‌2 سید‌محمد‌حسین‌طباطبائی‌ 7

‌3 مهدی‌بازرگان‌ 7

‌4 علی‌‌شریعتی‌ 7

‌5 صدرالدین‌شیرازی‌ 8

‌6 سیر‌کارل‌رایموند‌پوپر‌ 9

‌7 غلام‌علی‌حداد‌عادل 10

‌8 بن‌فارس‌ 15

‌9 بن‌منظور‌ 16

‌10 فیروز‌آبادی‌ 16

‌11 ابن‌خلدون‌ 21

‌12 یهوه‌ 25

‌13 عاموس‌ 25

‌14 اشعیا‌ 25

‌15 سید‌احمد‌خان‌هندی‌ 32

‌16 نصر‌حامد‌ابوزید‌ 33

‌17 محمد‌مجتهد‌شبستری‌ 35

‌18 جورج‌گاموف‌ 62

‌19 کلاودیوس‌بطَلمَیوس‌ 79

‌20 مرتاض‌ 104

‌21 تالِس‌ 141

‌22 افلاطون‌ 141

‌23 ارسطو‌ 141

‌24 رنه‌دکارت‌ 141

 
‌
‌

‌

‌

‌

‌

‌
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‌

 منابع و مصادر 

‌

،‌ناشر:‌انتشارات‌هایی‌از‌حقوق‌جزا‌در‌قرآنگزیده‌ابراهیم‌پور‌لیالستانی،‌ابراهیم،‌‌‌ .1

 1392خرسندی،‌تهران،‌سال‌نشر‌

،‌‌یلیالْشب‌‌‌یالحضرم‌ن‌‌ی‌الد‌‌‌ید،‌ولیبن‌خلدون،‌عبد‌الرحمن‌بن‌محمد‌بن‌محمد،‌أبو‌زا .2

الشأن‌الأكبر=‌تاریخ‌ابن‌‌‌‌ی‌خ‌العرب‌والبربر‌ومن‌عاصرهم‌من‌ذویتار‌‌‌یوان‌المبتدأ‌والخبر‌ف‌ید‌

 م(‌‌‌‌1988-هـ‌‌1408روت‌سال‌نشر:‌)یناشر:‌دار‌الفكر،‌محل‌نشر:‌ب‌‌خلدون،

مترجم:‌مرتضی‌کریمی‌نیا،‌ناشر:‌طرح‌نو،‌تهران،‌‌‌‌معنای‌متن،‌ابوزید،‌نصر‌حامد،‌‌ .3

‌1382سال‌نشر

ناشر:‌‌‌‌،‌معجم‌مقاییس‌اللغة،‌‌یالراز‌‌ی‌نی‌اء‌القزوی‌أحمد‌بن‌فارس‌بن‌زكربن‌فارس‌،‌‌ا .4

 م(‌‌1979-‌هـ‌1399دارالفکر،‌سال‌نشر:‌)‌

بن‌عبدالله،‌‌ .5 بکر‌ العاصمةمیالق‌‌‌ابن‌‌عند‌‌‌رات‌یوالتعز‌‌الحدود‌ابن‌محمد،‌ ناشر:‌ ‌‌للنشر‌‌،‌

 ه‌ـ‌‌1415ع،‌سال‌نشر:یوالتوز‌

،‌لسان‌العرب‌محمد‌بن‌مکرم‌بن‌علی‌جمال‌الدین‌الَّنصاری‌الْفریقی،‌‌‌‌ابن‌منظور، .6

 هـ(‌‌1414روت،‌سال‌نشر:)‌یناشر:‌دار‌صادر،‌محل‌نشر:‌ب

 ی‌،‌ناشر:‌دار‌الفكر‌العربمعجزة‌الکبریابو‌زهره،‌محمد‌بن‌أحمد،‌‌ .7

ة،‌ناشر:‌‌یل،‌فقه‌اللغة‌وسر‌العرب‌یإسماع‌،‌أبو‌منصور‌عبد‌الملك‌بن‌محمد‌بن‌‌یالثعالب .8

‌م(‌2002-‌هـ‌1422،‌سال‌نشر:‌)‌یاء‌التراث‌العربیإح

،‌‌ر‌كلام‌المنانیتفس‌‌‌یم‌الرحمن‌ف‌یر‌الكر‌یس‌یت،‌عبد‌الرحمن‌بن‌ناصر‌بن‌عبد‌الله،‌‌یالسعد‌ .9

‌م(‌‌2000-هـ‌1420ناشر:‌مؤسسة‌الرسالة،‌سال‌نشر:‌)‌

،‌‌معانی‌القرآن‌و‌إعرابیه،‌ناشر:‌عالم‌‌بن‌سهل‌‌ی‌م‌بن‌السر‌یالزجاج،‌أبو‌إسحاق‌إبراه‌ .10

 م‌(‌‌‌‌1988-‌هـ‌‌‌1408روت،‌سال‌نشر:‌)‌یب‌‌–الكتب‌

‌‌-‌‌‌ی،‌ناشر:‌دارالمكتبوالسنة‌‌القرآن‌‌ی‌ف‌‌یالعلم‌‌الْعجاز‌‌موسوعة‌النابلسی،‌محمد‌راتب،‌‌ .11

 .‌م‌‌‌2005-‌ه‌ـ‌1426دمشق،‌سال‌نشر:‌‌–‌‌ة‌یسور

یا‌دین‌‌امیری،‌جهاندار،‌‌ .12 ،ناشر:‌انتشارات‌مرکز‌اسناد‌‌مدارروشنفکری‌دینی،‌لیبرال‌

‌1389انقلاب‌اسلامی،‌سال‌نشر:‌‌
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،‌ناشر:‌دار‌‌ب‌القرآنیغر‌یالمفردات‌ف،‌الراغب،‌ابو‌القاسم‌حسین‌بن‌محمد،‌‌یاصفهان‌ .13

 هـ(‌‌‌1412روت،‌سال‌نشر:‌)یة،‌محل‌نشر:‌دمشق‌ب‌یالقلم،‌الدار‌الشام

ة‌‌ی‌حلم‌‌أحمد‌بن‌عبد‌الله‌بن‌أحمد‌بن‌إسحاق‌بن‌موسى‌بن‌مهران،‌‌ی‌،‌أبو‌نعیالأصبهان .14

 هـ‌‌1409روت،‌سال‌نشر:‌‌یة،‌محل‌نشر:‌بی،‌ناشر:‌دارالكتب‌العلماءیاء‌وطبقات‌الأصف‌ی‌الأول

‌1395،‌ناشر:‌نشر‌قطره،‌سال‌نشر‌دیوان‌پروین‌اعتصامیاعتصامی،‌پروین،‌ .15

،‌‌ل‌القرآن‌=‌تفسیر‌الطبرییتأو‌‌یان‌فی‌جامع‌البالطبری،‌أبو‌جعفر‌محمد‌بن‌جریر،‌‌ .16

 م(‌‌‌2000-هـ‌‌‌‌1420ناشر:‌مؤسسة‌الرسالة،‌سال‌نشر:‌)‌

،‌‌کتاب‌العین،‌‌یم‌البصر‌ی‌ل‌بن‌أحمد‌بن‌عمرو‌بن‌تمی،‌أبو‌عبد‌الرحمن‌الخلید‌یالفراه .17

 ناشر:‌دار‌ومكتبة‌الهلال‌

 منهاج‌البلغاء‌وسراج‌الأدباء‌،‌محمد‌بن‌حسن،‌أبو‌الحسن،‌حازم‌بن‌یالقرطاجن .18

مناع،‌ .19 ف القطان،‌ القرآن‌‌ی‌مباحث‌ والتوز‌علوم‌ للنشر‌ المعارف‌ مكتبة‌ ناشر:‌ ع،‌سال‌‌ی،‌

 م(‌‌2000-‌هـ1421نشر:)

ایران،‌سال‌نشر:‌‌‌‌–،‌ناشر:‌بوستان‌کتاب‌قم‌‌وحی‌در‌ادیان‌آسمانیامینی،‌ابراهیم،‌‌ .20

1385 

 ش‌1380نما،‌پاییز‌نشریه‌هستی‌،‌‌چهره‌پیوسته‌قرآنایازی،‌سید‌محمدعلی،‌‌ .21

ح‌المختصر‌من‌أمور‌رسول‌‌ی‌الجامع‌المسند‌الصحمحمد‌بن‌اسماعیل،‌‌ بخاری،‌ابو‌عبدالله‌ .22

 هـ(‌1422،‌ناشر:‌دار‌طوق‌النجاة،‌سال‌نشر:)‌‌یح‌البخار‌یامه‌=‌صح‌یالله‌صلى الله عليه وسلم‌وسننه‌وأ‌

،‌سایت‌بی‌بی‌سی‌‌‌‌ده‌نکته‌در‌نقد‌نظریه‌"رویا‌های‌رسولَّنه"‌بازرگان،عبدالعلی،‌‌ .23

 1395فارسی،‌سال‌

گذر‌از‌تفسیر‌به‌تعبیر؛‌جواز‌یا‌‌بهشتی‌احمد‌،‌نجاتی‌محمد،‌قهرمانی‌فرد‌محمد‌تقی‌،‌‌ .24

‌1394،‌بهار‌75،‌ناشر:‌پایگاه‌مجلات‌تخصصی‌نور،‌شماره‌عدم‌جواز

 ،‌ترجمه‌علی‌اصغر‌حکمت،تاریخ‌جامع‌ادیانبی‌ناس،‌جان،‌‌ .25

،‌‌نة‌المنورةی‌ة‌بالمد‌یالجامعة‌الْسلام‌ناشر:‌‌‌‌،ةیلعلممعجزات‌القرآن‌احسین‌قدیر،‌حامد،‌‌ .26

 ه‌ـ1402ذو‌الحجة‌‌-رجب‌

،‌ناشر:‌انتشارات‌بوستات‌کتاب‌‌فلسفه‌قصاص‌از‌دیدگاه‌اسلامخسروشاهی،‌قدرت‌الله،‌‌ .27

 1380قم،‌سال‌نشر:‌

المعالیخط .28 أبو‌ عمر،‌ بن‌ الرحمن‌ عبد‌ بن‌ محمد‌ دمشق،‌ الد‌یب‌ جلال‌ القزوی،‌ ‌‌ی‌نی‌ن‌

 روت‌یب‌‌-‌ل‌ی،‌ناشر:‌دار‌الجعلوم‌البلاغة‌ی‌ضاح‌فی‌الْ،‌یالشافع
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،‌ناشر:انتشارات‌پژوهشگاه‌فرهنگ‌و‌‌جریان‌شناسی‌سیاسی‌در‌ایراندارابی،‌علی‌،‌‌ .29

 1388اندیشه‌اسلامی،‌سال‌نشر:‌

الهیات‌تطبیقی‌‌،‌‌تطبیق‌انگارۀ‌وحی‌در‌عهدین‌و‌قرآن‌کریم دل‌آرا،‌نعمتی‌پیر‌علی، .30

 7،‌شماره‌1391سال‌سوم،‌بهار‌و‌تابستان‌‌

ناشر:‌موسسه‌انتشارات‌دانشگاه‌تهران،‌سال‌نشر،‌‌‌،نامه‌دهخدالغت‌دهخدا،‌علی‌اکبر،‌‌ .31

1342‌

‌‌1406،‌ناشر:‌مؤسسة‌عز‌الدین،‌سال‌نشر:‌)الوحی‌المحمدیرشید‌رضا،‌سید‌محمد،‌ .32

 هـ(

‌‌ی‌سى‌البابی،‌ناشر:‌مطبعة‌ع‌علوم‌القرآن‌‌یمناهل‌العرفان‌ف زرقانی،‌محمد‌عبدالعظیم،‌ .33

 وشركاه‌‌‌یالحلب

،‌ناشر:‌دار‌البرهان‌فی‌علوم‌القرآنزرکشی،‌بدر‌الدین‌محمد‌بن‌عبد‌الله‌بن‌بهادر،‌‌ .34

 م(‌‌‌1957-‌هـ‌‌1376روت،‌لبنان،‌سال‌نشر:‌)‌یالمعرفة،‌ب

،‌مقاله‌انترنتی‌برگرفته‌از‌ویب‌‌محمد‌راوی‌رویا‌های‌رسولَّنهسروش،‌عبدالکریم،‌‌ .35

 سایت‌رسمی‌سروش‌

:‌انتشارات‌صراط‌مستقیم،‌تهران،‌سال‌‌،‌ناشربسط‌تجربه‌نبویسروش،‌عبدالکریم،‌‌ .36

‌1385نشر‌

عبدالرحیم،‌‌ .37 اردستانی،‌ مسیحیت‌سلیمانی‌ و‌ اسلام‌ تطبیقی‌ الهیات‌ بر‌ ناشر:‌‌درآمدی‌ ‌،

 1382کتاب‌طه،‌سال‌نشر:

أب .38 الدین‌عبدالرحمن‌بن‌ القرآن،‌‌بكر،‌‌‌‌یسیوطی،‌جلال‌ الهالَّتقان‌فی‌علوم‌ ئة‌‌یناشر:‌

 م(‌‌1974هـ/‌1394ة‌العامة‌للكتاب،‌سال‌نشر:‌)‌یالمصر

تهران،‌سال‌نشر:‌‌‌‌-‌،‌ناشر:‌طرح‌نونقدی‌بر‌قرائت‌رسمی‌از‌دینشبستری،‌مجتهد،‌‌ .39

1384‌

دینشبستری،‌محمد،‌‌ .40 از‌ انسانی‌ در‌قرائت‌ نو‌‌تاملاتی‌ ناشر:‌طرح‌ تهران،‌سال‌‌‌‌–‌،‌

 1385نشر

‌‌دمشق،‌‌-‌‌یالغزال‌‌الأحكام،‌ناشر:‌مكتبة‌‌ات‌یآ‌‌ریتفس‌‌انی‌الب‌‌روائعصابونی،‌محمد‌علی،‌‌ .41

 م‌‌‌‌1980-‌ه‌ـ‌‌‌1400،‌سال‌نشر:روت‌ی‌ب‌‌–‌‌العرفان‌مناهل‌مؤسسة‌

،‌کتابخانه‌عقیده‌)قلم(،‌سال‌‌نقد‌رویا‌های‌رسولَّنه‌سروشطباطبائی،‌مصطفی‌حسینی،‌‌ .42

 1396نشر‌

https://coth.ui.ac.ir/article_15713_6b0c3a1db7e0c00aaa74259a109cdc44.pdf
http://ensani.ir/fa/article/journal-number/33245/%D8%A7%D9%84%D9%87%DB%8C%D8%A7%D8%AA-%D8%AA%D8%B7%D8%A8%DB%8C%D9%82%DB%8C-%D8%B3%D8%A7%D9%84-%D8%B3%D9%88%D9%85-%D8%A8%D9%87%D8%A7%D8%B1-%D9%88-%D8%AA%D8%A7%D8%A8%D8%B3%D8%AA%D8%A7%D9%86-1391-%D8%B4%D9%85%D8%A7%D8%B1%D9%87-7
http://ensani.ir/fa/article/journal-number/33245/%D8%A7%D9%84%D9%87%DB%8C%D8%A7%D8%AA-%D8%AA%D8%B7%D8%A8%DB%8C%D9%82%DB%8C-%D8%B3%D8%A7%D9%84-%D8%B3%D9%88%D9%85-%D8%A8%D9%87%D8%A7%D8%B1-%D9%88-%D8%AA%D8%A7%D8%A8%D8%B3%D8%AA%D8%A7%D9%86-1391-%D8%B4%D9%85%D8%A7%D8%B1%D9%87-7
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لبنان،‌‌‌‌–‌روت‌‌ی،‌ناشر:‌دار‌الثقافة،‌ب‌عند‌العرب‌‌‌ی‌خ‌النقد‌الأدب‌ی‌تار‌عباس،‌دكتور‌إحسان،‌‌ .43

 م‌‌1983سال‌نشر:‌

 ة‌للتراث‌ی،‌ناشر:‌المكتبة‌الأزهر‌المنهاج‌الواضح‌للبلاغة،‌حامد،‌یعون .44

،‌‌طیالقاموس‌المحهـ(،‌‌817فیروز‌آبادی،‌مجد‌الدین‌ابو‌طاهر‌محمد‌بن‌یعقوب‌)متوفى:‌‌ .45

هـ‌‌‌1426لبنان،‌سال‌نشر:)‌‌‌‌–‌روت‌‌یع،‌محل‌نشر:ب‌ی‌ناشر:‌مؤسسة‌الرسالة‌للطباعة‌والنشر‌والتوز

 م(‌2005

ازکاجی،‌حسین،‌‌ .46 ما‌ ایرانی‌‌‌کیستی‌ انتشارات‌روزنه،‌سال‌‌نگاه‌روشنفکران‌ ناشر:‌ ‌،

 1378نشر:

47.   

،‌مترجم:‌امیر‌فریدون‌گرگانی،‌یهوشوع‌نتن‌آلی،‌‌گنجینه‌ای‌از‌تلمود‌کهن،‌ابراهام،‌‌ .48

 1390ناشر:‌اساطیر،‌سال‌نشر:

،‌‌هنری‌مرتن‌،همدانیخان‌فاضل‌،ویلیام‌گلنعهد‌عتیق‌و‌جدید،‌مترجمان:‌‌‌‌کتاب‌مقدس .49

‌1383ناشر:‌اساطیر،‌تهران،‌سال‌چاپ:
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Summary of the discussion 

 

In this research treatise, the theory of "Mohammad صلى الله عليه وسلم the narrator of prophetic 

dreams" has been studied and criticized, which has been proposed by 

Abdulkarim Soroush, an Iranian Islamic thinker and philosopher. 

 The Reason of choosing the subject: Due to the importance and status of 

revelation, especially in the current situation where many theories have been 

expressed to deny it and the lack of comprehensive writing in our Afghan society 

to reject the above theories, I decided to review and critique the above theory 

as my master thesis so that the main position of revelation will be revealed to 

everyone. 

 

Importance of the subject: in Islam the importance of discussing of revelation 

and its mechanism is clear to everyone because the discussion of this category 

is a discussion from the source of guidance and guidance of humanity, the 

mission of the prophets and their relationship with the divine essence. 

Research method: In the present study, the library method has been used and 

in cases where the required references and sources are not available, the 

Shamleh library and the Internet have been referred to. 

The first chapter of this research is dedicated to the subject of the revelation, 

because it is the basis of the theorist's view on revelation and its mechanism, 

Therefore, it was necessary to express the truth of revelation first of all, in 
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order to make it easier for the reader to continue to understand the arguments 

of the theorist and to examine and critique it. 

The second chapter is devoted to expressing the theory of Prophetic Dreams. 

Since the main topic of discussion was to review and critique of the theory, this 

chapter has fully expressed this theory so that the reader can understand all 

aspects of the theory. 
The third chapter, which is the main and recent chapter of this research, is 

dedicated to the study and critique of the theory of "prophetic dreams", which 

after analysis, the theory has been considered invalid. lastly, the miraculous 

aspects of the Holy Quran have been stated to prove that Quran is from God and 

it is impossible to be from human. 

At the end of this treatise, the conclusion of all the discussion is briefly stated 

and the present treatise is completed with suggestions, indexes of verses, 

hadiths, announcements and sources. 

 

And peace be upon him, our Sayyid Muhammad, his family and companions. 

Khalid "Rahimi" Kabul, Afghanistan / Date: 3/09/1399 – 23/11/2020 
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