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 ډالۍ 

او خپل مور او پلار  هد ېکړ هزده کړ خپلو ټولو استادانو ته چې ما ترې دا رساله

ښې یې راسره زیاتې همکارۍ ه دوره کاو وروڼو او خویندو ته چې زما د تحصیل پ

ښه صحت او ، ټولو ته اوږد عمر جلاله نه دويکوم او له الله جل  ، ډالۍکړي دي

 ې وکړي چې دوي زما دغه ډالۍجلاله د، الله جل غواړم د دنیا او آخرت کامیابي

 .  ومني

 " ظهیر"سید حسیب الله 
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 مننلیک

 د لوی او بښونکې الله جل جلاله په نامه . 

یې د دې توفیق راکړ تر  له شکر اداء کوم چې ما تهدمخه د الله جل جلا له هر څه 

 خاطر د ) ښځو سیاسي حقوق د اسلاميد درجې د ترلاسه کولو په  څو د ماسترۍ

 کړم څیړنه و  په رڼا کښې ( تر عنوان لاندې شریعت او د افغانستان د اساسي قانون

دولت نه مننه کوم چې مونږ ته  کښې د افغانستان د اسلامي جمهوري په دوهم قدم

کاټ کښې د تحصیل زمینه و د وزارت او د پوهنتونونو په چویې د لوړو زده کړ

د لوړو زده کړو د وزارت نه مننه کوم چې د  برابره کړې ده او همدارنګه

ه چوکاټ کښې محصلینو ته د زده کړې او ښه پرمختګ لارې چارې پوهنتونونو پ

 .  برابروي

نځۍ د شرعیاتو د پوهسلام پوهنتون  او په آخر کښې د سلام پوهنتون له مشرتابه او د

یې  توګه ، په واقعيمسؤلینو نه ډیره زیاته مننه کوم له ټولو او د ماسترۍ د دورې

ات او د زده کړو زمینه برابره کړې ده او په ډېرې مینې سره محصلینو ته ښه خدم

، مونږ له دوي نه و نه مننه کومد ټولو ښاغلیو او مهربانه استادان د ماسترۍ دورې

ل ټول توان له مونږ سره د خپ کې پرې نه پوهیدلو زده کړل او دویډیر څه چې مخ

او په خاصه توګه بیا زما د لارښود استاد  ډاکټر صاحب  په اندازه کوښښ کړی دی

په خپلو علمي لارښوونو سره یې  چې نه ډیره زیاته مننه کوم ،" امین " عبدالباقي 

یړنه په ښه توګه سره پای د دغه څیړنې په جریان کښې پر دغه بریالی کړم چې څ

 ته ورسوم . 

 په درنښت 
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 د څیړنې خلاصه 

ه رڼا پ اساسي قانونشریعت او د افغانستان د  يد ښځو د سیاسي حقوقو په اسلام

 . کښې

دا څیړنه مو د دغه اهدافو په خاطر تر سره کړې ده او د لاندې سوالونو له پاره یې 

 د ځواب توګه وړاندې کوم : 

 آیا اسلامي شریعت ښځینه ته سیاسي حقوق ورکړي دي ؟ .  – ۱

که اسلامي شریعت ښځینه ته سیاسي حقوق ورکړي وي آیا ښځینه د امامت  – ۲

 حق لري ؟ . 

آیا ښځینه د اسلامي شریعت د اصولو په رڼا کښې د نورو عامه ولایاتو حق  – ۳

 لري ؟ .  

 آیا د اسلامې شریعت د اصولو په رڼا کښې ښځینه قاضی کیدای شي ؟ .  – ۴

 آیا ښځینه د شوری غړیتوب تر لاسه کولای شي . – ۵

 د افغانستان قوانینو ښځینه ته سیاسي حقوق ورکړي دي او که نه ؟ .  – ۶

که د افغانستان قوانینو ښځینه ته سیاسي حقوق ورکړی وي، آیا دغه سیاسي  – ۷

 سلامي شریعت د اصولو سره توافق لري او که نه ؟ حقوق د ا

شریعت او د افغانستان د قوانینو په رڼا  يد دغه موضوع په څیړلو سره د اسلاماو 

 په لاس راځې :  یجېنتې لاندمو کښې 

 کښې . ۍښځو سیاسي حق په امامت عظمی یا ولسمشرد لومړی نتیجه : 

  ي شریعت له نظره : د ښځې سیاسي حق په امامت کښې د اسلامالف : 

د پخوانیو علماوو او مذاهبو او اکثره اوسنیو علماوو په نزد په امامت عظمی کښې 

نارینتوب شرط دي او د ښځینه امامت صحیح نه ګڼی او د ځینو اوسنیو علماوو نظر 

 دا دي چې د ښځینه امامت جائز دي . 



 د
 

اکثره اوسنیو علماوو  او همدارنګه په ولایت کښې د پخوانیو علماوو او مذاهبو او

 نظر دادي چې نارینتوب شرط دي او ښځینه ته ولایت عامه سپارل صحیح نه ګڼي

 او ځیني اوسني علماء یې جائز ګني . 

 د ښځې سیاسي حق په ولسمشرۍ کښې د افغانستان د قوانینو له نظره : ب : 

ښځینه  ساسې د حکم په اماد ۸۸د  قانون  ياساس دهـ ش کال  ۲۸۳۱د افغانستان  د 

کولای شي ولسمشره شي او همدارنګه کولای شي چې نور ولایت عامه هم ورته 

 وسپارل شي . 

د دواړو نظرونو څیړنه او پرتلیزه مې کړې ده ، دلائل مې یې ذکر او راجح نظر : 

 مناقشه کړي دي او دې پایلې ته رسیدلی یم چې لومړی نظر غوره او راجح دي . 

 حق په قضاء کښې .  يسیاس ېمه نتیجه : د ښځهدو

 په دغه اړه چې يد ښځینه قضاء صحیح نده او په قضاء کښې نارینتوب شرط د

 :  يعلماء دوه نظره لر

نظر دي د دوي په نزد په قضاء کښې نارینتوب شرط  ووعلماو جمهور لومړی : د

 دي او ښځینه ته د قضاء منصب سپارل صحیح نه ګڼي .

نظر دي، هغه په قضاء کښې نارینتوب شرط نه ګڼي  دوهم : د ابن حزم رحمه الله

 او د ښځینه قضاء جائز ګني .

او د افغانستان اساسي قانون ښځینه ته هم د قضاء د مسؤلیت د مخته وړلو حق 

 وکړي . 

د دواړو نظرونو څیړنه او پرتلیزه مې کړې ده ، دلائل مې یې ذکر او  :راجح نظر 

 مناقشه کړي دي او دې پایلې ته رسیدلی یم چې لومړی نظر غوره او راجح دي . 

 که چیرته ښځینه ته تولیة القضاء وشوه آیا د هغه حکم نافذ دی ؟درییمه نتیجه : 

ته د قضاء منصب سپارل نو دلته جمهور علماء وایې چې لکه څرنګه چې ښځینه 

صحیح ندي دارنګه که امام ښځینه ته د قضاء منصب وسپارلو او هغې کوم حکم 

صادر کړ دغه حکم یې هم نافذ او صحیح ندی لکن احناف وایې چې په دغه صورت 



 ه
 

کښې د ښځینه حکم په حدودو او قصاص کښې نافد ندی نور په ټولو قضایاوو کښې 

 چې امام په  دغه کار سره ګناه کار دی . د هغې حکم نافذ دی سره له دې 

 کښې . په شوری مه نتیجه : د ښځینه سیاسي حق څلور

کښې د ښځینه سیاسي حق شته دی او ښځینه کولای شی چې یا پارلمان په شوری 

 :  يعلماء دوه نظره لر اړهتر لاسه کړی او په دغه غړیتوب د شوری 

ځینې علماء د ښځینه غړیتوب په شوری کښې جائز نه ګڼي او ځینې نور معاصر 

څیړونکي بیا په دې نظر دي چې ښځینه هم کولای شي د شوری غړیتوب تر لاسه 

 کړي . 

او د افغانستان اساسي قانون ښځینه ته دا حق وکړي دي چې د پارلمان غړیتوب د 

 انتخاباتو له لارې تر لاسه کړي . 

 د دواړو نظرونو څیړنه او پرتلیزه مې کړي ده ، دلائل مې یې ذکراو:  راجح نظر

مناقشه کړي دي او دې پایلې ته رسیدلی یم چې دوهم  نظر غوره او راجح دي او 

 ښځینه کولاې شي چې د شوری غړیتوب تر لاسه کړي . 
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 سریزه 

 أرکانه، ثم جعل، وبین فیه قواعد دینه والحمد لله الذي أجزل احسانه، وأنزل قرآنه  

 زید فی الفطانة ، وأشهد أن لا اله الا اللهوی، ، أحمده حمداً یفید الابانةالی رسوله بیانه

، وأشهد أن سیدنا محمداً عبده ورسوله و حبیبه وحده لا شریک له ما أعظم سلطانه

یه ، صلی الله علوأیده بالنصر والتأیید والاعانة ،عصمه وحماه وصانه لذيو خلیله ا

  .، وتبلغه یوم الفزع الأکبر أمانهزانهمېحابه ، صلاة ترجع لقائلها وعلی آله وأص

 اما بعد : 

 ه رڼاپي قانون اساساسلامي شریعت او د افغانستان د  حقوق پهد ) د ښځو سیاسي   

د درجې په فقه او قانون کښې د سلام  ماسترۍد  دې څیړنهتر عنوان لان( کښې

 کوم . نه د لاسته راوړلو په خاطر وړاندې پوهنځۍپوهنتون د شرعیاتو د 

، چې  نسانان ټول له یو نفس نه پیدا کړي ديالله جل جلاله ات : مېد موضوع اه

ړه ا کرمنه پیدمېهغه آدم علیه السلام دی او بیا یې له هغه یو نفس نه د هغه له پاره 

كُمُ الَّذِي خَلَقَكُمْ مِنْ نَفْسٍ وَاحِدَةٍ  )، لکه الله جل جلاله وایې :  قوُا رَبَّ اسُ اتَّ هَا النَّ یَا أیَُّ

  .(  ۱)  ... ( . وَخَلقََ مِنْهَا زَوْجَهَا وَبَثَّ مِنْهُمَا رِجَالا كَثِیرًا وَنِسَاءً 

یو نفس نه پیدا کړی یې له  تاسېله هغه رب نه چې  ای خلکو ! ووریږي ستاسې

یا یې بنه دواړو  دویاو له  رمنه پیدا کړه مېه یې بیا د هغه او له هغه نفس ن یاست 

 ډیر نارینه او ښځینه پیدا کړل . 

ه ژوندانه پ ټولنېاو د انسانې  انسانې ټولنې نیمایې برخه تشکیلوينو ښځینه د   

 کښې یو مهم رول لوبوي . 

 یو دین رالیږلی او هغوي ه نارینه او ښځینه دواړو تهالله جل جلال همدارنګه او   

تُ الْیَوْمَ أكَْمَلْ  )لکه الله جل جلاله وایې  مکلف ګرځولي دي وينه په پیر نله دې یې

 .(  ۲) ... ( .  لكَُمْ دِینَكُمْ وَأتَْمَمْتُ عَلَیْكُمْ نِعْمَتِي وَرَضِیتُ لكَُمُ الإسْلامَ دِینًا

 ړتمام ک باندېدر ول کړ او خپل نعمت ممېدین تک اسېستته ،  تاسېنن ورځ مو 

 ــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــ

 . ۱سورة النساء ، آیت : (  ۱) 

 .  ۳سورة المائدة ، آیت : (  ۲) 
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 له پاره د اسلام دین خوښ کړی دی .  ستاسېاو ما  
نې د دیاو   ، پرهیزګارۍويځینه دواړه په تقالله جل جلاله نارینه او ښ همدارنګه او 

، د ځمکې آبادی، ، جهاداحکامو د پر ځای کولو لکه، لمونځ ، زکات، روژه ، حج

، دي ولېمکلف ګرځ باندېکارونو  وډیر داسې، د اولاد روزل او د کورنۍ جوړول

مه زنو لا ښځینه هم د حقوقو خاونده ده لکه څرنګه چې نارینه حقوق لري دارنګه نو

 حقوقو په اړه دغه څیړنه وکړو .مو وګڼله چې د ښځینه د سیاسي 

څیړنې له پاره ځکه اختیار کړه لکه  دغه موضوع مې دسبب د اختیار د موضوع : 

و ا تشکیلويبرخه ایې ل ، ښځینه د انسانې ټولنې نیمویو مو مخکېڅرنګه چې 

په اوسنی وخت کښې او  لريه ژوندانه کښې ډیر مهم رول د ټولنې پ همدارنګه 

 او په پورته کړي دي د ښځو د حقوقو آوازونه هم وکسان واو غرب ځپلی وغربیان

و ا  وړ دولتي منصبونه سپارل شوي ديل  ه وو تهممالکو کښې ښځینځینو اسلامي 

، نو  يد ې ځینې ښځینه په دولتي منصبونو ګمارل شويانستان کښپه افغ همدارنګه 

یړنې وپیژنو یوې څشریعت په رڼا کښې  نه سیاسي حقوق د اسلاميښځېدا چې باید د 

الاحکام  ) لکه : ته اړتیا وه ، سره له د چې په دغه اړه علماوو څیړنې کړي دي

ة للمرأة ق السیاسی) الحقوالشرعیة للنوازل السیاسیة ( د دکتور عطیة عدلان لیکنه او 

د الانصاري لیکنه او ) الشوری بین التأثیر والتأثر ( مېفي الاسلام ( د دکتور عبدالح

 ) المرأة بین الفقه والقانون ( د دکتور مصطفی د الانصاري لیکنه اومېد دکتور عبدالح

السباعي لیکنه او ) من فقه الدولة في الاسلام ( د دکتور یوسف قرضاوي لیکنه او 

د ک ووک محمومېة ( د ویلمرأة وحقوقها السیاسیة في القرآن الکریم والسنة النب) ا

 لکینه . 

 وېه دي لیکل شن باندې درېڅیړنې زمونږ په ملې ژبو ، پښتو او  ، لکن پورتنۍ

د افغانستان له اساسي  همدارنګه او  چې زمونږ ټولنه ترې استفاده وکړي، تر څو 

 ل جلاله په توفیق سره مونږ د خپلېنو د الله ج ،وېده شه سره یې پرتله نقانون 

 جل جلاله د وکړی چې د ، اللهد تیزس د پاره دا موضوع غوره کړه ماسترۍ

 .  لوستوونکو له پاره ګټوره  واقع شی
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 دا څیړنه د دغه سوالونو ځواب دی : 

 .  کړي دي ؟رحقوق وشریعت ښځینه ته سیاسي  آیا اسلامي – ۱

آیا ښځینه د امامت  کړي ويرحقوق و ه ته سیاسيښځینشریعت  که اسلامي – ۲

 . ؟  لريحق 

آیا ښځینه د اسلامي شریعت د اصولو په رڼا کښې د نورو عامه ولایاتو حق  – ۳

 ؟ .   لري

  .؟  شریعت د اصولو په رڼا کښې ښځینه قاضی کیدای شی آیا د اسلامي  – ۴

 .؟ شوری غړیتوب تر لاسه کولای شی آیا ښځینه د  – ۵

 .  ؟او که نه  حقوق ورکړي ديښځینه ته سیاسي  فغانستان اساسي قانوند ا – ۶

 آیا دغه ي ويحقوق ورکړ ښځینه ته سیاسيافغانستان اساسي قانون که د  – ۷

 او که نه ؟  لريشریعت د اصولو سره توافق  سیاسي حقوق د اسلامي

 ښېده ، په څیړنه ک ويسره ش په استفادې نه دا څیړنه د کتابتون :د څیړنې طریقه 

او د فقه نصوص مو په ښه امانت دارۍ سره د کتابونو  وينه استفاده ش د پخوانۍ فقه

استفاده کړی ده ، څرنګه  نه راټول کړي دي او د موضوع په څیړلو کښې مو ترې

ده نو مونږ هم په هغه مواردو کښې چې  چې موضوع د علماوو تر منځ اختلافي

، لومړی مو هغه مورد مطرح کړی دی او بیا  لريظر اختلاف د ن په کښېعلماء 

خاوندانو  ، بیا مو د هر نظر د هغه کښې د علماوو نظرونه وړاندې کړي دي مو په

ه او څیړلو وروست کولو مناقشه تر د دلائلو او بیا مو د هغوي دلائل وړاندې کړي دي

 راجح نظر د دلائلو په رڼا کښې بیان کړی دی . 

ینو او په ځم په څیړنه کښې استفاده کړی ده نه مو ه اساسي قانوند افغانستان د   

 مادې پر و سره د افغانستان د اساسي قانوند احکاممواردو کښې مو د اسلامي فقه 

 .تله کړي دي

و په م یر نه استفاده کړی ده ، سره له دېد آیاتونو په ژباړه کښې مو د کابلی تفس

و ډه نه م ې په ټکې ژباړېستی دی او د ټکژباړه کښې د روانې ترجمې نه کار اخی

 ډه کړی ده . 
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 او کوم احادیث مو چې راوړي دي د صحیح البخاری او صحیح مسلم نه بغیر د  

 نورو کتابونو په احادیثو مو د جرحې او تعدیل د علماء وو حکم ذکر کړی دی . 

ې چریقې سره ط داسې، په  اقوال مو په پاورکې کښې توثیق کړي دياو  نصوص

 يوه او که کتاب ډیر مشهور ن اول مو د کتاب نوم او بیا مو د مصنف مشهور لقب 

نوم او د پلار نوم  ، نو د مصنف د مشهور لقب د ذکر کولو تر څنګ مو د مصنف

او مأخذونه مو په داسې طریقه ذکر کړي دي چې لومړی مو د دي  هم ذکر کړي

نوم، بیا د کتاب نوم، بیا مو د  منصف مشهور لقب بیا اسم کنیه، بیا د هغه مکمل

 ځای ذکر کړی دی .  دویچاپ کال او بیا مو د خپرن

 سره و دوو فصلونو او د څیړنې په خلاصهځیړنه مو په سریزه اد څیړنې خطه : 

 توګه یې ذکر کوو :  لاندېده ، چې په  شلېوی

 .سریزه 

 تاریخچه :  د ښځې د سیاسي حقوقو او سیاسي حقوق  –فصل لومړی 

  دی .دوو مبحثونو مشتمل  غه فصل پهد

  . حق پیژندنهد سیاسي  –لومړی مبحث 

  مشتمل دی . څلورو مطلبونودغه مبحث په  

  .د سیاست معنی لومړی مطلب : 

  .د سیاست د علم تعریف دوهم مطلب : 

 د حق معنی .مطلب :  یمدرې

  . ويحق معنی او ځانګړتیا د سیاسيڅلورم مطلب : 

په تاریخ کښې د ښځو سیاسي ژوند ته  حق ډولونه اوسیاسي  د –دوهم مبحث 

  لنډه کتنه .

 و مطلبونو مشتمل دی .درېمبحث په دغه 

 حق ډولونه . د سیاسيلومړی مطلب : 
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 . د ښځو سیاسي ژوندد اسلام تر راتګ د مخه  : دوهم مطلب

 د ښځو سیاسي ونډه تر بعثت وروسته . م مطلب : یدرې

 حقوق  سيد ښځو سیا – دوهم فصل

  و مبحثونو مشتمل دی .درېه فصل په دغ

  د دولت کښې .حق په امامت یا ریاست د ښځو سیاسي  –لومړی مبحث 

 مطلبونو مشتمل دی . دغه مبحث په شپږو

  .دولت معنی د د امامت یا ریاست  : لومړی مطلب

 .د امامت ډولونه : دوهم مطلب 

 .د امامت کبری شرطونه : مطلب  یمدرې

 . حق په امامت کښې سیاسي ېد ښځشریعت له نظره  د اسلامي: مطلب څلورم 

 شرۍولسمحق په  سیاسي د ښځېله نظره  د افغانستان د اساسي قانونپنځم مطلب : 

 کښې.

 .  د ښځې سیاسي حق په ولایت عامه کښې شپږم مطلب :

  حق سیاسي ښځېد په قضاء کښې   –دوهم مبحث 

 دی . مبحث په پنځو مطلبونو مشتملدغه 

 . د قضاء معنی: لومړی مطلب 

 .له نظره  فقه د قضاء شرطونه د اسلامي: دوهم مطلب 

 له نظره . اساسي قانوند افغانستان د د قضاء شرطونه : م مطلب یدرې

 .حق په قضاء کښېځې سیاسي د ښ شریعت له نظره د اسلاميڅلورم مطلب : 

حق په قضاء  ښځې سیاسي دله نظره  د افغانستان د اساسي قانونپنځم مطلب : 

  .کښې

 حق د ښځې سیاسي شوری کښې په – م مبحثیدرې

  مشتمل دی . باندېدغه مبحث په څلورو مطلبونو 

  .د شوری معنی لومړی مطلب : 
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  .د شوری شرطونه دوهم مطلب : 

  . کښېشوری  په حق د ښځې سیاسيشریعت له نظره  د اسلاميمطلب :  یمدرې

 شوری حق په د ښځې سیاسيله نظره  تان د اساسي قانوند افغانسڅلورم مطلب : 

 .کښې

، اعلامو او زونه، د آیاتونو، احادیثووړاندېمو پایلې، او په آخر د رسالې کښې 

 .  ونه ذکر کړي ديمأخذونو فهرست
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 لومړی فصل

 تاریخچه د ښځې د سیاسي حقوقو او حقوق سیاسي  

  .  باندې مشتمل دیثونو لومړی فصل په دوو مبح

 لومړی مبحث

 د سیاسي حق پیژندنه

 تمهید : 

او لومړی  وه بحث وکړپه لومړی مبحث کښې به د سیاسي حق د معنی په اړ  

په لومړی مطلب کښې به د سیاست مشتمل دی چې  باندېمطلبونو  مبحث په څلورو

ه پد تعریف  سیاست د علمد معنی په اړه بحث وشی او په دوهم مطلب کښې به د 

او په  په اړه بحث وشی م مطلب کښې به د حق د معنییدرېاو په ث وکړو اړه بح

  . عنی او ځانګړتیاوو په اړه بحث وکړوڅلورم مطلب کښې به د سیاسي حق د م
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 لومړی مطلب 

 د سیاست معنی  

و ا د ډیرو معناوو لرونکې کلمه ده د سیاست کلمهمعنی :  د سیاست لغويالف : 

ه او لارو پ یې د رعیت د اصلاح او استصلاح په مختلفو وسایلو ټولې معناګانې

او  لريپه غاړه  شاوخوا را څرخی، هغه څوک چې د رعیت ریاست او مشري

 کوي .  په کښېکوشش 

و او وروستی ، د سین ، وا ده وينه اخیستل ش له مادېس د سو او د سیاسة کلمه  

ساس )  لای شی :ویساس دی لکه  مصدر یې سین په کښې اصلی توري دي او

 ) او لکه وایې : وه یې په غاړه اخیستې مشريو ریاست ا ويد هغ ( الناس سیاسة

  منعه کړئ وو   دوی یا یې ته امر کړئ وو او ويوالی هغ( ساس الوالی الرعیة 

 . (  ۱) . وه  د امورو تدبیر او اصلاح یې کړی(  ساس الأمور) او یا لکه : 

و پالنه او اصلاح کوي لکه ویهغه څوک چې د څار سیاست فعل د سائس دی او  

و پالنه او اصلاح ویچې د څارهغه څوک ( الذي یسوس الدواب سیاسة ) لای شی : وی

 .(  ۲) .  کوي 

) لای شی : وید سیاست اصلی ماده سَوْسٌ ده او د سَوْسٌ معنی ریاست دی لکه   

 .  یې وکړله  و مشريریاست ا وي( د هغساسوهم سَوْساً 

ه معنی د تدبیر کوونکی او جمع یې پ فاعل سائس دی اسم او د سیاسة د کلمې  

 ساسة او سواس راځې او سیاست د سائس فعل او کړنه ده . 

معنی : سیاست  اصل کښې د سیاست له پاره دوه لغوي معناوې دي : لومړۍاو په   

 د څارویو پالنه  هغهسَوِسُ الدواب ( لای شی : ) هو یُ وید سائس فعل ، کړنه ده لکه 

 ــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــ

 .۲۶۲ص/۱، ج/مصطفى  براهیم( المعجم الوسیط لإ ۱) 

  .۳۳۶ص/۷لخلیل بن احمد الفراهیدی ، ج/عین ( کتاب ال ۲) 
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 .  کوي

څه چې په هغه سره یې اصلاح راځې ، هغه مه معنی : یو شی ته پاملرنه په یدو  

 ويي کوالی ریاست او مشر( الوالی یَسُوْسُ رَعِیَتُهُ بما یصلحها ) لای شی : ویلکه 

او دا ډول سیاست اځې اصلاح رسره چې د رعیت په هغه څه کښې هغه د رعیت په 

   . ( ۱) سیاست اسلام ته همدا ده .  لای شی او نږدی معنی دویسیاست  ته اسلامي

تابونو کښې د سیاست د کلمې معناګانې او مثالونه ټول سره یو شان ته د لغت په ک  

الساسة قادة الأمم و مدبر شئون ) :  دي ، لکه په معجم الوجیز کښې راغلی دي

امه د عنو ساسة د امتونو رهبرانو او مدبرا( السیاسة : تدبیر شئون الدولة والعامة ، 

تدبیر ، تنظیم او اصلاح ته  واو سیاست : د دولت د اموراتلای شی ویاموراتو ته 

 .(  ۲)  .لای شی وی

) ده لکه :  ويپه یو حدیث کښې هم د سیاست د کلمې ماده ذکر ش او همدارنګه  

 . (  ۳)  ( . ئیل تَسُوسُهمُ الانبیاءُ ...إسراکانت بنوا 

به یې کوله لکه  د اموراتو مشري ويمعنی ده : د هغ (تسوسهم الأنبیاء ) د او   

 .(  ۲) کوي .  ه چې امراء د رعیت مشريڅرنګ

 و معناګانو کښې غور وکړو نو دا بهپورتنېپه  که چیرته مونږ د سیاست د کلمې  

د هغه چا تصرف دی چې د رعیت  او لريچې سیاست د ریاست معنی  روښانه شي

ست په مختلفو وسایلو او لارو سره رعایت ، او هدف د سیا مشري په غاړه لری

 اصلاح او استصلاح د رعیت ده. 

 ــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــ

 . ۱۰۷ص/۶لابن منظور ، ج/ ( لسان العرب ۱) 

 . ۳۲۳، ص/ مجمع اللغة العربیةل ( المعجم الوجیز ۲) 

 .  ۱۶۷۱ص/۱، ج/ ( رواه البخاری ۳) 

 . ۱۰۳۱ص/  ۲( النهایة فی غریب الحدیث لابن الاثیر ، ج /  ۲) 
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 معنی :  ب : د سیاست اصطلاحې

 د علماوو له نظره :  فقه د اسلامي معنی د سیاست اصطلاحې  – ۱

أنها بأنها شرع مغلظ ، أي ) دی :  تعریف کړی داسېسیاست  ( ۱)  سيـــطرابل

ارة عن تغلیظ العقوبة علی الجاني علی وجه السیاسة دفعاً لمفاسد و شرور یخشی ــعب

 . ( ۲)  .( منها 

او شرارت سیاست عبارت دی د سختی سزا ورکولو نه یو مجرم ته تر څو فساد 

 مخه یې ونیول شی .  ويره وینه چې له هغه 

 و کښې منحصر شوسیاست مجال یواځې په عقوبات په دغه تعریف کښې د شرعي

 په یوه خاصه څانګه د عقوباتو کښې چې هغه تغلیظ یا سخته جزا ده .  بلکې

 اسېدد سیاست په تعریف کښې د ځینو علماوو قول  بیا (  ۳)  حصکفي رحمه اللهاو   

عرفها بعضهم بأنها : تغلیظ جنایة لها حکم شرعي حسماً لمادة ) :  را نقل کړی دی

  .(  ۲)  .( الفساد 

هغه جنایت چې شرعي حکم ) حد ( ورته :  تعریف کړي دي داسېنو سیاست ځی

د فساد د له منځه وړلو په خاطر د هغه جزاء سختولو ته سیاست  وي ويټاکلی ش

 وایې . 

ایی : و داسېمعنی سره  لغوې بیا په تفسیر د سیاست کښې په (  ۱)  او ابن عابدین  

ع ما شرعه الله تعالی لعباده من مېلی جو هذا تعریف السیاسة العامة الصادقة ع )

 ر و تأدیب ولو ـــــــکام الشرعیة ، و تستعمل أخص من ذلک مما فیه زجـــــالأح

 ـــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــ

 هـ ق ( .  ۳۲۲المتوفی )  بو الحسن ، علي بن خلیل ،أ،  الدین علاءالطرابلسي ، (  ۱) 

 . ( ۱۶۱ن الطرابلسي ) ص / لدېن من الاحکام لعلاء امې( معین الحکام فیما تقرر بین الخص ۲) 

 هـ ق ( .۱۰۳۳ ) بن محمد بن علي بن عبدالرحمن ،المتوفى علي محمد بنحصکفي ، (  ۳) 

 .  ۱۱ص /  ۲( الدر المختار للحصکفی ، ج /  ۲) 

 هـ ق ( .   ۱۳۰۷ن ، أحمد بن عبدالغني بن عمر ، المتوفی ) مېمحمد اابن عابدین ، (  ۱) 
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 .(  ۱) بالقتل ( . 

لای شی چې الله ویهغه شرعي احکامو ته  وټول په عامه توګه زه وایم چې  سیاست

او په خاصه توګه په هغه جزاء کښې خپلو بنده ګانو ته را لیږلې دي  جل جلاله

 .  وياګر که په قتل سره هم  وياو تأدیب  زجرکښې ږی چې په هغه استعمالی

کول په یوه جزء د شریعت کښې ښکلي نه  منحصر داسېلکن د سیاست د معنی   

د او دا ی اخیستل په عام ډول وجود نه لری خاصه معن داسېښکاری او د سیاست 

 ، د سیاست خاصه معنی داسېاو د سیاست دی ه نسیاست یو جامع او مانع تعریف 

سیاست معنی عامه  د(  ۲) م لکه څرنګه چي ابن نجی نه شيعامه معنی ملغی کولای 

أن السیاسة هي فعل شئ من ) دې :  تعریف کړی داسې یې سیاست اواخیستی ده 

  .(  ۳)  .(الحاکم لمصلحة یراها 

م ککوم چي حا ويعمل ، فعل دی چې د مصلحت په خاطر  داسېسیاست د حاکم یو 

 .  ولېناسب بیی م

قول د یو تعلیق په شکل کښې راغلې  د احنافو په هغه چې د ابن نجیم خبره اګر  

ې د سرقت حد چ له دېوایې : حاکم کولای شی چې یو غل سره  ويچې هغ ده 

رحمه الله وایی چې دغه کار حاکم ، نو ابن نجیم  بندي کړي وي ويجاری ش پرې

 داسې له خبرې، خو دلته د ابن نجیم د حد جزء نه دی  کولای شی لکن سیاسةً 

جزء د سیاست دی خو سیاست په تغلیظ د جزاء  ، چې تغلیظ د جزاء څرګنه دیږي

 دی . ه کښې منحصر ن

او سیاست په عامه معنی سره د رسول الله صلی الله علیه وسلم په زمانه او د   

 دي چې  ډیر شواهد موجود  داسېراشده خلفاوو په وخت کښې هم موجود وو لکه 

 ــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــ

 . ۱۷۳ص/  ۳( رد المحتار علی الدر المختار لابن عابدین . ج/  ۱) 

  هـ ق ( .  ۱۷۰)  ، المتوفى المصري ، نجیم بن إبراهیم بن الدین زینابن نجیم ،  ( ۲) 

 . ۱۱ص/  ۱الرائق شرح کنز الدقائق لابن نجیم ( ج/ ( البحر ۳) 
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ې ږي چمېمعلو دلالت کوي او په څرګنده توګه ترې باندېپه عامه معنی  د سیاست

 لکه :  ځې د تغلیظ د عقوبت په معنی نه دیسیاست یوا

ـ رسول الله صلی الله علیه وسلم عبدالله بن ابي بن سلول چې منافق وو او هره  ۱

 او يوته ضرر ورس رسول الله صلی الله علیه وسلم او مسلمانانو لحظه یې غوښتل

م وو لکن بیا ه الله صلی الله علیه وسلم ته ښودلیاق الله جل جلاله رسول د ده نف

او کله چې رسول الله صلی الله علیه  صلی الله علیه وسلم هغه ونه وژلورسول الله 

ه له نفاق نه خبر ورکړ نو ځینو وسلم خپلو اصحابو رضي الله عنهم اجمعین ته د هغ

 يول الله صلی الله علیه وسلم د هغصحابه وو د هغه د وژلو غوښتنه وکړه خو رسو

اسُ أَنَّ محمداً یَقتلُ أصَْحابه ) ل : ویو داسېپه ځواب کښې  ثُ النَّ  .( ۱) . ( لا یتحدَّ

 تر څو خلک ونه وایې چې په حقیقت کښې محمد خپل ملګري وژني . 

ل او په څرګند ډوسیاست وو  علیه وسلم دا کار خپله یو سول الله صلی اللهاو د ر  

نه یواځې د سختې  سیاست او هغه دا چې ږیمېترې معلود سیاست عامه معنی 

سیاست ترک د تطبیق د سختې جزاء ته هم وایې  بلکېته وایې تطبیق کولو جزاء 

 نو د سیاست معنی عامه ده . 

ښودل په هغه شکل لکه څرنګه چې قریشو د پرېودانۍ د بیت الله د بناء او  – ۲

چې د قریشو بناء د ابراهیم علیه  وه سره له دې جوړه کړې زمانه کښې جاهلیت په

ه قریش ل که چیرتویالسلام د بناء نه مخالفه وه او رسول الله صلی الله علیه وسلم به 

السلام په نقشه جوړه  هیم علیهنه وای ما به بیت الله د ابرا جاهلیت ته نږدې عهد د

عن عائشة قالت قال رسول الله صلى الله وای لکه په یو حدیث کښې را ځې :  کړی

لولا حداثة عهد قومك بالكفر لنقضت البیت فبنیته على أساس إبراهیم  و سلم :علیه 

 . (  ۲)  . علیه السلام وجعلت له خلفا فإن قریشا لما بنت البیت استقصرت

 ــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــ

 . ۲۱۳۰ص/ ۱( رواه البخاری ، ج/ ۱) 

 ، وقال الالبانی حدیث صحیح .  ۳۱۱ص/ ۲، ج/رواه سنن النسائی (  ۲) 
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له ام المؤمنین عائشته رضي الله عنها نه روایت دی چې رسول الله صلی الله علیه 

ته ورنږدې نه وای ما به ل : که چیرته ستا قوم ) قریش ( د کفر زمانې ویوسلم و

  جوړهیه السلام په نقشه ، تهداب به مې وای او د ابراهیم عل بیت الله ورانه کړي

په کښې داخل کړئ وای ځکه کله چې قریشو بیت  کړی وای او مقام ابراهیم به مې

 الله جوړوله نو هغه یې کمه کړه .

د  ځکه چې قریشمصلحت وو  ی الله علیه وسلم دا کار یو سیاسي صلد رسول الله  

ي غلط فکرونه پیدا شو وو شاید ځینو ته په زړنو کښې ځینې جاهلیت عهد ته نږدي

ه مخالفتونه را منځبه وای او یا هم د رسول الله صلی الله علیه وسلم د دغه کار سره 

 صلی الله علیه وسلم له دغه د هغه د اصلاح له پاره رسول الله ، نو شوي وای

 سیاست نه ګټه واخیسته . 

وکړی ، رسول الله صلی الله  کښې یې بولې ويرابی چې په مسجد نبهغه اع – ۳

چې ځینو صحابه وو رضي الله عنهم اجمعین  ه وسلم هغه تأدیب نه کړ سره له دېعلی

 ميغه سره نرد هغه د وهلو غوښتنه وکړه خو رسول الله صلی الله علیه وسلم له ه

ې هغه ی بلکېاختیار کړه او هغه یې په وهلو او جزاء وروکولو سره تأدیب نه کړ 

ت ځای دی او دلته باید انسان بولې ونه کړی ، سره له وپوهولو چې مسجد د عباد

چې اعرابی په دغه کار سره مستحق د تأدیب وو خو رسول الله صلی الله علیه  دې

تأدیب نه کړ ، که وګوره دا هم په عام معنی سره  په وهلو سره وسلم سیاسة هغه

نه هم څرنګدیږي له دېنو  دی ويله دې چې ترک د زجر په کښې شسیاست دی سره 

 سیاست معنی د تطبیق د تغلیظ د عقبوبت نه عامه ده .  د چې

 اول خلیفه ابوبکر رضي الله عنه قرآن کریم را جمع او په مصاحفو کښې یې – ۲

ې نه ه کښد رسول الله صلی الله علیه وسلم په زمان کار چې دغه له دېکلو سره ولې

خو د مسلمانانو او د اسلام د مصلحت په خاطر هغه دا کار تر سره کړ  ويوو ش

 چې دا یو سیاست وو .

 نه د صحابه وودیق رضی الله عنه وروسته د مشوریې ابوبکر الص او همدارنګه
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مر رضي الله ته وکړ دا هم د سیاست رضي الله عنهم اجمعین سره عهد د خلافت ع

 ه برخه ده. وییوه ل

 مېر المؤمنین عمر بن الخطاب رضي الله عنه چې خلیفه شو نو رسمېا  – ۱

 منظم فوځیان یې برابر کړل او د خلیفه مېدفترونه او دیوانونه یې جوړ کړل او رس

 علیه الله د رسول الله صلی ې شوری ته پریښود چې د شپږو اصحابود انتخاب امر ی

و اه برخه ګڼلی شی وید سیاست یوه لوسلم نه تشکیل شوي وه ، د هغه دا کارونه 

 لای شو . ویپه عامه معنی سره دیته سیاست 

ن عثمان بن عفان رضي الله عنه قرآن مجید په یوه قرآئت چې د مېر المؤمېا – ۶

کار د یو چې دا  ړلك ېلیرکړ او نور ټول مصحفونه یې  قریشو لهجه وه را جمع

د قرآن مجید د مصلحت او د اختلافاتو د مصلحت په خاطر د مسلمانانو او سیاسي 

 لمنځه وړلو لپاره تر سره شو . 

ونه دي چې یو امام یې ټول کارونه د شرعي سیاست تصرفات او کار پورتني  

او دا ټول تصرفات د رسول الله صلی الله علیه وسلم او د خلفاوو   ويسرته رس

چې  ، نو مونږ نه شو کولای ره اصول دي عنهم اجمعین د سیاست له پارضی الله

سیاست په یوه خاصه معنی کښې چې جزء د شریعت دي منحصر وګڼو چې هغه 

 تغلیظ د عقوبت دي . 

د  ه اووید عقوبت نه ډیره لچې له تغلیظ  سیاست یوه پراخه معنی لریبلکې   

 خونو ته شامله ده .شریعت ټولو اړ اسلامي

رشادهم إ: استصلاح الخلق بالسیاسة ) :  تعریف کړی دی داسې سیاستبن عابدین ا

  .( ۱)  .( الطریق المنجي في العاجل و الآجل ی إل

 ته چې لارې داسېته په لارښوونه سره  دویسیاست طلب د اصلاح د خلکو ده ، 

 ــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــ

 .۱۱ص/  ۲(  حاشیه ابن عابدین ، ج/ ۱) 
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 .  وي ېدواړو کښې نجات ورکوونکی هغه لاره اوس او په راتلوونکي

الحنبلی  ( ۲)  ابن عقیلبیا د سیاست په تعریف کښې د  ( ۱) الله  ابن قیم رحمهاو   

کان من الأفعال ، بحیث یکون  السیاسة ما) :  را نقل کړی دی داسېقول  رحمه الله

الی الصلاح و أبعد عن الفساد و ان لم یشرعه الرسول صلی الله علیه الناس أقرب 

 . (  ۳) . ( وسلم ولانزل به وحي 

ې دي چې خلک صلاح ، ښیګڼي ته نږدې کوي او افعال ، کړن داسېسیاست یو لړ 

 و نه رسول الله صلی اللهساتې ، اګر چې که له دغه افعالو ، کړن له فساد نه یې لرې

 .  راغلې وياخیستی او د دغه افعالو په هکله وحې هم نه  ويعلیه وسلم کار نه 

سانان صلاح تعریف پراخه دی او ټولو هغو شیانو ته شامل دی چي د ان پورتنې  

ي شاملیږ همدارنګه او او خیر ، ښګڼی ته نږدې کوي او له فساد نه یې لرې ساتې

په  پارهاو وسایلو ته چې د انسانانو د دنیا او آخرت د مصالحو ل ټولو هغو تدابیرو

 همدانګهاونیول کیږی  مفاسدو مخه پرې ويخراو ا ويکار اچول کیږي او د دنی

ه په او ک ويشاملیږي ټولو تدابیرو او تصرفاتو ته که هغه په داخلی چارو کښې 

اصلاح او ښه  رېهر هغه څه چې د انسانانو حالت پ، نو  ويبهرنیو چارو کښې 

 کیږی هغه ته سیاست وایې . 

تعریف کړی  داسې شرعي سیاسترحمه الله بیا  ( ۲)  او شیخ عبدالوهاب خلاف  

 ة بما یکفل تحقیق المصالح و دفع مېهي تدبیر الشئون العامة للدولة الاسلا) :  دی

 ـــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــ

 هـ ق ( . ۷۱۱ابن قیم ، محمد بن أبي بكر ، أبو عبد الله ابن القیم الجوزیة ، المتوفی ) (  ۱) 

هـ   ۱۱۳هـ و توفی  ۲۳۱( ابن عقیل الحنبلی : علی بن عقیل بن محمد البغدادی ، أبو الوفاء ولد ببغداد سنة  ۲) 

 .  ۲۱۱/ ص۳. الکامل في التاریخ ج/

 .  ۳۷۲ص/  ۲ن لابن قیم ، ج/مې( اعلام الموقعین عن رب العال ۳) 

 هـ ق ( . ۱۳۷۱عبدالوهاب خلاف ، المتوفی ) (  ۲) 
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المضار ، مما لا یتعدي حدود الشریعة و أصولها الکلیة ( والمراد بالشئون العامة 

أم  م تشریعیةما تتطلبه حیاتهم من نظم سواء أکانت دستوریة أم مالیة أللدولة کل 

قضائیة أم تنفذیة ، و سواء أکانت من شئونها الداخلیة أم علاقاتها الخارجیة ، فتدبیر 

 .  (  ۱) . (هذه الشئون ووضع قواعدها بما یتفق و أصول الشرع هو السیاسة الشرعیة 

دی ، هغه امور چې په هغه سره مصالح را  د اسلامي دولت د عامه امورو سیاست

امور چې د هغه په سرته رسولو سره  داسېو ضرر دفع کیږي ، منځه ته کیږي ا

 .  ويپه شرعي حدودو او کلی اصولو تیری نه 

او مراد د شئون عامه وو د دولت نه هر هغه څه دی چې د یو دولت د وکړو ژوند 

ې او که د مال ويانون په برخه کښې لکه نظم ، هغه که د دستور یعنی ق ويیې اجاب

په  یا هم ويپه برخه کښې  د اجرائې قوې یا هم یع یا قضائې قوېامور یا هم د تشر

 ، د دغه اموراتو تدبیر او د هغه لپاره د ويداخلی امور یا خارجې اړیکو کښې 

دا شرعي سیاست  ويسره برابر  اصولو قواعد وضع کول چې د شریعت له کلي

 .  دی

هي اسم للأحکام )  : تعریف کړی دی داسېسیاست شرعي  ( ۲)  عبدالله او قاضی  

والتصرفات التي تدبر بها شئون الأمة في حکومتها في تشریعها و قضائها و في 

ة ، و في علاقاتها الخارجیة التي تربطها بغیرها من داریع سلطاتها التنفیذیة و الامېج

  .(  ۳) . ( الأمم 

سیاست د هغه احکامو او تصرفاتو نوم دی چې په هغه سره د امت امور د 

نیو بهراموراتو او  او قضاء او په ټولو اجرائیه قواو او اداريمتداری او تشریع حکو

 اړیکو په برخه کښې تدبیر او اداره کولای شی . 

 ــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــ

 . ۱۱والخارجیة والمالیة لشیخ عبدالوهاب ، ص/  ( السیاسة الشرعیة في الشئون الدستوریة ۱) 

 قاضی عبدالله ، محمد .(  ۲) 

 .۳۳عبدالله القاضی ، ص/ لالسیاسة الشرعیة مصدر للتقنین (  ۳) 
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هغه دا خبره ده چې په دغه  ږيدینهغه څه چې په دغه دواړو تعریفونو کښې څرګ  

ید شوي سیاست سره مق دواړو تعریفونو کښې سیاست د الشرعیه په قید یعنی شرعي

دي چې د دغه قید دومره ضرورت نه لیدل کیږي ځکه سیاست اصلاح ده او اصلاح 

نه راځې مګر په شریعت سره نو د سیاست د اصطلاح مقید کول ته په قید د شرعي 

ت لامي شریعسیاستونه اکثر د اس رورت نه لیدل کیږي مګر داچې اوسنيسره ض

دیته مجبوره شول تر څو د سیاست اصطلاح په  نو علماءله اصولو نه مخالف دي 

او ډیرو علماوو  دغه کار د ستایلو وړ دی دویې د چ قید شرعي سره مقیده کړي

 .دی  دا کار کړی

النظم والقواعد والأحکام ) تعریف کړي دی :  داسېبیا سیاست  (  ۱)  عطیه عدلان او  

رُ بها أمورها داخلیا و خارجة و تُ مېوالتصرفات التي تدبر بها شئون الدولة الاسلا یا سَیَّ

، علی وجه یحقق مقاصد الشرع في جلب المصالح و دفع المضار و في تعبید الخلق 

  .( ۲)  .( للخالق ، دون مخالفة لأحکام الشرع أو تعدٍّ لحدوده 

سره د  ي چې د هغه په وسیلهسیاست هغه نظم او قواعد او احکام او تصرفات د

 شی او په هغه سره د دولت داخلي او بهرنيتدبیر کولای  وتاموراد دولت  اسلامي

حال کښې چې د شریعت مقاصد منځ ته راځې  داسېامور په ښه توګه روانیږی په 

ضررونو په دفع کولو سره او د خلقو بنده ګان جوړول د مصالحو په را جلبولو او 

ی او یا په دې چې هغه د شرعي احکامو سره په ټکر کښې واقع شه د خالق ، بې ل

 شرعي حدودو تجاوز وشی . 

احکامو دواړو ته سره د ټولو تصرفاتو او علمې  نظری دغه تعریف نظم او  

 کوششونو شاملیږي ، د دوو سببونو په وجه : 

  ځکه سیاسي ځیرکتیا هغه وخت شرعي  کیدای شی  چې کله سیاست سبب : لومړی

 ــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــ

 عطیة عدلان ، عطیة رمضان قارة(  ۱) 

 . ۱۶ص/  عطیه عدلان ،ل الاحکام الشرعیه للنوازل السیاسیة (  ۲) 
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او د هغه احکام او قوانین په کښې  ت په قواعد او اصولو سره بناء شوي ويد شریع

ې چ دل سیاست بلل کیږیسیاست هغه وخت عا همدارنګه په پام کې ونیول شی او 

د هغه نظم او قواعدو مرجع  چې وی وینظم او قواعدو نه را استخراج ش داسېله 

 .  ويشریعت  اسلامي

نظریات او احکام وړاندي  داسېسلفو علماوو د سیاست لپاره قواعد او دوهم سبب : 

لی الله علیه وسلم سیرت د رسول الله صدی چې هغه د قرآن او سنت او عملي کړي 

 او نوم یې ورته  ینو د عملي سیرت څخه را خلاصه شو دیاو د خلفاوو راشد

ه څ لاندېد سیاست د اصطلاح تر نامه  لی دی اګر که هغویالسلطانیة ایښوداحکام 

نه دی تصنیف کړي مګر احکام السلطانیة په اصل کښې د شرعي سیاست قواعد او 

 اصول دي . 

ې کاو بهرنی اړی ر د بهرنیو اړیکو ته هم شامل دیعریف تدبیاو بل داچې دغه ت  

ه چیرته امر دی ، ځکه چې ک د سیاست یوه مهمه برخه ګڼلای شو او دا یو طبیعې

ته پاملرنه وشی او بهرنیو اړیکو ته پام ونه  وامور په سیاست کښې یواځې داخلي

یا غه سیاست ته بد همدارنګهل کیدای او مېتک نه شینو بیا هم د رعیت مصالح شی 

 حکومت د کو د اسلاميلای ځکه تدبیر د بهرنیو اړیویشو ه شرعي سیاست هم ن

لارښوونې  وياو نب قرآني باندېه برخه ګڼل کیږی او په دغه اړه سیاست یوه مه

دی لکه ابواب السیر ، ابواب  اوو په دغه اړه ډیر کتابونه لیکلیدی او علم موجودې

تړاو  بهرنیو اړیکو پورې نور مسایل چې په داسېو الجهاد ، معاهدات ، هجرت ا

 لري . 

په دغه تعریف کښې د شرعي سیاست له پاره دوه مهم ارکان ذکر  همدارنګه او   

 : دی  ويش

طرز سره وي  داسېتدبیر او په هغه کښې تصرف به په  وامورسیاسي د چې  – ۱

 .  ه په وجه به شرعي مقاصد تحقق موميچې د هغ
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 چې د ويشکل سره  داسېامورو کښې به په  تدبیر په سیاسي تصرف او – ۲

 .  وياو نه به په شرعي حدودو تجاوز  ويشرعي احکامو سره نه په ټکر کښې 

دی او بې له دغه ارکانو سیاست شرعي ارکان دغه دوه مهم ارکان د شرعي سیاست 

 نه شی بلل کیدای . 

نو نه مطلب او مقصد دا نه دی او دا خبره باید روښانه شی چې د دغه دوو ارکا  

 نهترې مقصد بلکې ، وي نصوص راغلید سیاست په ټولو اړخونو کښې به چې 

شرعي .  ويسره په ټکر کښې نه  ودادی چې د سیاست امور به د شرعي قواعد

 دي په کومو امور کښې چې شرعيه نموقوف  سیاست فقط تر هغه څه پورې

 تعیامورات به د شر سیاسي)  وایې : لکه ابن قیم رحمه الله ، وينصوص راغلې 

 وي راغلی په کښېچې شرعي نصوص به یعنی له هغه څه سره  ويسره موافق 

نو دا خبره صحیح ده ، خو داخبره صحیح نه ده که چیرته  ويپه ټکر کښې نه 

 و کښې چېکوم په کښې صحیح دی اتوچې سیاست فقط په هغه امورڅوک ووایې 

 ضیر ورامـــــــــک خبره کول د اصحابو داسې کېبل،  ويلی راغ نصوصشرعي 

 .(  ۱)  .( الله عنهم اجمعـیـن غلط ګڼل دی 

 هغه معنی ډیره واضحه ده هغهلکن د شرعي سیاست روښانه تعریف چې لڼډ او د   

أنها مجموعة من الأحکام الشرعیة ، سواء ) کړی :  (  ۲)  محمد بن شاکر الشریف

باجتهاد یؤدي العمل بها الی جلب الخیر والصلاح  منها ما یثبت بدلیل خاص أو

 .(  ۳) . ( ن والی دفع الشر والفساد عنهم مېلجماعة المسل

سیاست د شرعی احکامو یوه ټولګه ده ، برابره خبره ده چی هغه احکام په یو خاص 

 احکام خیر او صلاح د او یا په اجتهاد سره خو چی دغه  وي ويدلیل سره ثابت ش

 ـــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــ

 .۱۳ – ۱۷ة في السیاسة الشرعیة لابن القیم ، ص/ مې( الطریق الحک ۱) 

  . محمد بن شاکر الشریف(  ۲) 

 .  ۲۰ص/  ۲، ج/محمد بن شاکر الشریفل الاسلامي ة فی فقه النظام السیاسيمقدم(  ۳) 



20 
 

 . ويری کساد لنه شر او ف ویاو د د ويته را جلب انو ډلېمسلمان

   ويب : د سیاست تعریف چې په قید شریعت سره مقید نه 

بأنها القانون الموضوع لرعایة ) تعریف کړی دی :  داسېسیاست (  ۱) یزی مقر

 . (  ۲) . ( الآداب و المصالح و انتظام الأحوال 

 ونو او تنظیم د حالاتود آدابو او مصلحتقانون دی چی  ويوضعه ش داسېسیاست یو 

 کیږی .  رعایت په کښې

 چې هر قانون چې وضع کیږيږی مېدا لاز باندې ءد سیاست د دغه تعریف پر بنا

 ېپه کښحالت د انتظام پوره رعایت  بو او مصالحو او د اجتماع د سیاسيباید د آدا

پر  وقوانینیا د بشر د او  ويپر بنسټ بنا ېیوح انيسم، که دغه قانون د آ وي ویش

 .  وي ویش ءبنا باندېبنسټ 

ق استصلاح الخلق بارشادهم الی الطری) :  ويتعریف داسېابن عابدین بیا سیاست او   

 .(  ۳) . ( المنجي في العاجل و الآجل ، و تدبیر أمورهم 

لاری ته چې  داسېته په لارښوونه سره  وی، دسیاست طلب د اصلاح د خلکو دی

 .  وياوس او راتلوونکی دواړو کښې نجات ورکوونکی هغه لاره 

 

 

 

 

 

 ــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــ

 هـ ق ( .  ۳۲۱ن ، أبو العباس ، احمد بن علي المتوفی ) لدېالمقریزی ، تقي ا(  ۱) 

 .  ۱۱۲ – ۱۱۳ص سائل لمقریزي  ، ( الر ۲) 

 . ۱۱ص/۲( حاشیه ابن عابدین ، ج/ ۳) 
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 دوهم مطلب

 د سیاست د علم تعریف  

د سیاست د علم لپاره هم علماوو بیل بیل تعریفونه کړی دی چې په لاندې توګه سره 

 بیانیږې : 

: ) بانه علم یبحث فیه  ويتعریف داسېشیخ عبدالوهاب خلاف د سیاست علم  – ۱

ة من القوانین و النظم التی تتفق و أصول الاسلام مېما تدبر به شئون الدولة الاسلاع

 لم یقم علی کل تدبیر دلیل خاص . ، وان 

 قوانینو او نظم نه بحث کیږي داسېعلم دی چې په هغه کښې د  داسېسیاست یو 

 باندېدولت د اموراتو تدبیر ور او د اسلامي ويچې د اسلامي اصولو سره موافق 

 .  ويخاص شرعي دلیل موجود هم نه  باندېکیږی ، اګر که په هر تدبیر 

 تعریف غوره لاندېعلم لپاره  خلاف بیا د شرعي سیاسي شیخ عبدالوهابلکن   

جیا ة داخلیا و خارمېأنه علم یبحث فیه عما تدبر به شئون الدولة الاسلا) :  ګڼلی دی

عة ، ولا تخالف أحکامها ، وعن ، من النظم والقواعد التی تتفق مع أصول الشری

 .(  ۱)  .(تضبط التصرفات والممارسات السیاسیة بما یوافق الشرع  الأحکام التی

اسلامي د هغه څه نه بحث کیږی چی د علم دی چی په هغه کښې  داسېست یو سیا

چی د شریعت د اصولو  مورات د نظم او قواعدو په رڼا کښېا دولت داخلی او بهرني

هم د هغه  او نه وينه د هغه له احکامو سره په ټکر کښې  او يوسره برابری 

انضباط  ويځیرکتیا سیاسيتصرفات او  په کومو چې وياحکامو سره په ټکر کښې 

  . ويچی د شریعت سره برابر  تدبیر کولای شی په هغه شیانو کښې کیږی

  ه معرفة کلتعریف کړی دی : ) بأن داسېبیا د سیاست علم  (  ۲)  او مارسیل بریلو  

 ـــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــ

 . ۱۱لشیخ عبدالوهاب خلاف ، ص/ الدستوریة والخارجیة والمالیة ( السیاسة الشرعیة في الشئون  ۱) 

 ریخ الافکار السیاسیة .جورج بریلو مارسیل ولسکییه عالم الفرنسی و من کتبه : تا(  ۲) 
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 .(  ۱) ما یتعلق بفن حکم الدولة وادارة علاقاتها الخارجیة ( . 

اړیکو  د هغه د خارجي د سیاست علم د ټولو هغو شیانو پیژدنه ده چی د دولت او

 .     لريتعلق  باندېاداره کول ور

مة علم الحکوتعریف کړی دی : ) بأنها  داسېبیا د سیاست علم  (  ۲)  او ناظم جاسور  

 ، وفن علاقة الحکم ، ومجموعة الشئون التی تهم الدولة فی اطارها الوطنی ) السیاسة 

 .( ۳) الداخلیة ( ، وفی علاقاتها الخارجیة ) السیاسة الخارجیة ( . 

او علاقاتو د حکم پوهنه او د هغو امورو ټولګه ده چې د دولت  ولېسیاست د حکومت

 .  لريې مهم رول په داخلی او بهرنی سیاست کښ

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 ــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــ

 .  ۱۱ص / و ، ترجمة محمد برجاوي ، مارسیل بریلعلم السیاسة ل(  ۱) 

 ، الدکتور عبدالواحد . ناظم جاسور ، الاستاذ(  ۲) 

 . ۲۱۳ناظم الجاسور ،  ص/( موسوعة علم السیاسة ل ۳) 
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 مطلب  یمدرې

 د حق معنی 

حق په لغت کښې په ډیرو معناګانو سره استعمالیږی لکه معنی :  لغوېالف : د حق 

 : ثبوت ، وجوب ، نصیبه ، ضد باطل .

: في لسان أهل اللغة  حقوالتعریف کړی دی : )  داسېحق  (  ۱) قاسم بن عبدالله   

 . (  ۲)  .(  الذي لا یسوغ إنكاره هو الثابت

 ترېد هغه ثابت شی نه عبارت دی چې انکار کول  حق د اهل لغت په ژبه کښې

 .  ويهیڅ ممکن نه 

ِ تعالى أو ) تعریف کړی :  داسېبیا حق  ( ۳) او فیروز آبادی    الحَقُّ : من أسماءِ اللهه

نُ وضِدُّ الباطِلِ ) والعَدْلُ والا سْلامُ والمالُ والمِلْكُ والمَوجودُ الثابِتُ من صِفاتِهِ والقرُْآ

  . ( ۲)  .(  والصِدْقُ ( وواحدُ الحُقوقِ 

حق د الله جل جلاله له اسمونو نه یو اسم او یا د هغه له صفاتو څخه یو صفت دی  

ک ، ثابت موجود او حق قرآن ، ضد د باطل ته ، عدل ته ، اسلام ته ، مال ته ، مل

 لای شی او حق د حقوق واحد دی .ویشی ته او صدق ته 

الْحَقُّ خِلَافُ الْبَاطِلِ ) : بیان کړی ده  داسېمعنا  لغوېبیا د حق  ( ۱)  وياو حم  

يْءُ مِنْ بَابَيْ ضَرَبَ وَقَتَلَ إذَا وَجَبَ وَثَبَتَ وَلهَِذَا یُقَالُ لِمَرَافِ وَهُوَ  ارِ قِ المَصْدَرُ حَقَّ الشَّ دَّ

 .( ۶) . ( حُقوُقهَُا وَحَقَّتْ الْقِیَامَةُ تَحُقُّ وَحَقَقْتُ الْأمَْرَ أحَُقُّهُ إذَا تَیَقَّنْتُهُ أوَْ جَعَلْتُهُ ثَابِتًا لَازِمًا

 ــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــ

    هـ ق ( .  ۱۷۳، )  المتوفى ، الحنفي القونوي ، الرومي علي أمیر بنقاسم بن عبدالله (  ۱) 

 .  ۷۳ص/  ۱، ج/  الحنفي القونوي علي أمیر بن الله عبد بن قاسم( أنیس الفقهاء ل ۲) 

 هـ ق ( . ۳۱۷فیروز آبادی ، محمد بن یعقوب ، المتوفی ) (  ۳) 

 .  ۱۱۲۱ص/۱لفیروزآبادی ، ج/( القاموس المحیط  ۲) 

 هـ ق ( . ۷۷۰، الفیومي ، أحمد بن محمد بن علي ، المتوفی )  ويحم(  ۱) 

  ۲۲۶ص/۲ج /  ، الحموي ثم الفیومي علي بن محمد بن حمدلأ مصباح المنیر فی غریب شرح الکبیر(  ۶) 
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حق خلاف د باطل ته وایې او دا مصدر د حق الشيء د باب د ضرب او قتل نه دی 

ار ) لای شی : ویوجهې  چې حق واجب او ثابت شی او د همدې کله لمرافق الدَّ

 (تحق وحقت القیامة ) لای شی : ویاو ی رافق دار له پاره یې حقوق دد م( حقوقها 

 وَحَقَقْتُ الْأمَْرَ أحَُقُّهُ إذَا تَیَقَّنْتُهُ أوَْ جَعَلْتُهُ ثَابِتًا ) لای شی :ویاو  د قیامت راتلل ثابت دی

کړم او یا هغه ثابت او  بت ، کله چې هغه یقینيما امر ثابت کړو ، ښه ثا ( لَازِمًا

 لازم وګرځوم .

الحاء والقاف أصلٌ  ، حق ) : ويبیان داسېمعنا  لغوېبیا د حق  (  ۱)  او ابن فارس  

ته. فالحقُّ نقیضُ الباطلواحد، وهو یدل على إحكام الشي ویقال حاقَّ فلانٌ  ء وصحه

عى كلُّ واحدٍ منهما، فإذا غَلبََه فلاناً، واحتَقَّ الناس  على الحقِّ قیل حَقَّه وأحَقَّه إذا اده

عى كلُّ واحدٍ الحقَّ  یْنِ، إذا ادَّ  .(  ۲)  . من الدَّ

اصلی توری دی مفرد دی او هغه په محکموالی  په کښېحق کلمه چې حا او قاف 

 .  ويدلالت ک باندېد شی او په صحت د شی 

 وی( کله چې هر یو د د حاقَّ فلانٌ فلاناً لای شی : ) وید باطل دی لکه  او حق ضد

لای شی وینو  باندېغالب شی په حق  دویدواړو دعوه وکړی ، هر کله چې یو د 

 : ) حقَّه و أحقَّه ( ثابت یې کړ او د خپل ځان یې کړ .

یْنِ لای شی : ) وی همدارنګهاو  و دعوه د ثبوت ( کله چې هر ی واحتَقَّ الناس من الدَّ

 د حق وکړي . 

 علماوو په اصطلاح کښې هم د حق ډیرې منعاګاوېب : د حق اصطلاحی معنی : 

 دی چې یو څو یې په لاندې ډول سره ذکر کوو :  بیان کړې

وفي اصطلاح أهل المعاني :  ويبیان داسېقاسم بن عبدالله د حق اصطلاحی معنا   

 .(  ۳) .  هو الحكم المطابق للواقع

 ـــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــ

 هـ ق ( . ۳۱۱زكریا ، المتوفی )  بن فارس بن أحمد الحسین بوابن فارس ، أ(  ۱) 

 . ۱۳ص/۲معجم مقیاس اللغة لابن فارس ، ج/ ( ۲) 

 . ۷۳ص/  ۱ج/،  الله عبد بن قاسم( أنیس الفقهاء ل ۳) 
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په اصطلاح د اهل معانې کښې حق هغه حکم ته وایې چې د واقعیت سره مطابق 

 .  وي

الحق أمر النبي صلى الله علیه وسلم تعریف کړی دی :  داسېبیا حق أبو إسحاق  او  

 . (  ۱) .  وما أتى به من القرآن

 ته راوړی او هر هغه څه چې ده مونږحق د نبی کریم صلی الله علیه وسلم امر دی 

 دی چې هغه قرآن دی . 

الحق هو قدرة أو سلطة ارادیة یخولها القانون ) د قانون له مخی د حق تعریف :   

معینة ، تحقیقا لمصلحة له یعترف بها القانون و  للشخص لتمکینه من القیام بأعمال

 .(  ۲) . ( ها مېیح

، تر څو  يوقدرت یا تسلط دی چې قانون یې یو شخص ته ورک حق هغه ارادي

نه برابره شی ، چې د مېدغه شخص ته د ځینو مشخصو کارونو د اجراء کولو ز

 ويسره هغه مصلحتونه چې قانون ورته ورکړی او حمایت یې ک هغه په واسطه

 تحقق ومومې . 

 .(  ۳) . ( قدرة أو سلطة ارادیة تثبت للشخص یستمدها من القانون : )  اوالحق 

سلط دی چې د یو شخص له پاره د قانون په کومک قدرت یا ت یا حق هغه ارادي

 سره ثابتیږی . 

کښې  و تعریفونوپورتنېنقد واردیږی هغه دا چې په  باندېلکن دا دواړه تعریفونو   

 له دېدی ، خو کله شخص ته حق ثابتیږی بې  ويمربط ش یورې حق تر ارادې

م ( او جنین ز ) ماشومېلکه مجنون ) لیونی ( صبی غیر م ويچې د شخص اراده 

 لکه غائب ته حقوق ثابتیږی بغیر د ده له عمل نه  او وارث ته همدارنګهته او 

 موصی همدارنګهحقوق ثابتیږی بغیر د ده له مداخلی نه د هغه په ثبوت کښې او 

 ـــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــ

 .  ۲۷۲/  ص۲ج/ ،  المرسي سیده بن إسماعیل بن علي الحسن بولأالمحکم و المحیط الاعظم (  ۱) 

  .  ۱۳۲( مصادر الحق في الفقه الاسلامي  لعبدالرزاق السنهوری ، ص/ ۲) 

 .   ۶، ص/ وي( نظریة الحق لمحمد احمد المعدا ۳) 
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  ته حقوق د وصیت نه ثابتیږی بغیر د ده له عمل کولو .

 معنی د معاصرو فقهاوو له نظره :  ياصطلاح د حق

 .(  ۱) .  بانه مصلحة مستحقة شرعا  – ۱

 مصلحت دی .  همستحقحق شرعي 

 .(  ۳) بأنه اختصاص یقرر به الشرع سلطة أو تکلیفا .  :(  ۲) مصطفی الزرقاء  – ۲

وی د سلطی یا تکلیف په وجه هغه ثابت کړی  تعیحق هغه اختصاص دی چې شر

 ه . سر

 

 څلورم مطلب 

  ويحق معنی او ځانګړتیا د سیاسي

 

 حق معنی :  الف : د سیاسي

کړي : ) هی الحقوق التی یقررها  داسېحقوقو معنی  د سیاسي ( ۲) محمد احمد   

اً الی بلد معین ، وتخول له المساهمة فی حکم هذه مېالقانون للشخص باعتباره منت

 . ( ۱) الدولة و ادارة شئونها ( . 

چې قانون یې یو شخص ته په اعتبار د منسوب کیدو د شخص یو  دا هغه حقوق دي

معین مملکت ته ورکوي او د شخص له پاره په حکم او اداره کولو د امورو د هغه 

 .  ويمملکت کښې د شرکت کولو اجازه ورک

 

 ـــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــ

 . ۶( التصور القانوني والشرعي للحق ، لأحمد رشاد الهواري ، ص /  ۱) 

 .ة والقانون المدني فی کلیة الشریعة بجامعة دمشق سابقا مېأستاذ الشریعة الاسلاالزرقاء ، احمد مصطفی (  ۲) 

 . ۱۱/ص ( نظریة الالتزام العامه لمصطفی احمد الزرقاء ،  ۳) 

 . حمد أحمد، م ويالمعدا(  ۲) 

 . ۱۰، ص/ وي( نظریة الحق لمحمد احمد المعدا ۱) 
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  وېحق ځانګړتیا ب : د سیاسي

 :  لري وېځانګړتیا لاندېحقوق سیاسي 

 کیو او تابعیت لرونکیو ته ثابت ديحقوق د یو مملکت اصلی اوسیدون سیاسي – ۱

 .  او بهرنیو اتباعو ته نه ثابتیږي

الغ چې دغه شخص ب ږيدونکی ته هلته ثابتیاو اوسی حقوق د ملک تبع سیاسي – ۲

حق د تر لاسه کولو له پاره یې د هغه ملک په قانون کښې ذکر  او د هر سیاسي

 . (  ۱) .  ويعمر پوره کړی  قانوني ويش

ی ښودل داسېد عمر دینقانون د ریاست جمهوری له پاره د کاساسي د افغانستان ا  

  . ويښتو کلونو لږ نه ویې عمر تر څلدیدو په ورځ یدیند کا – ۲ماده  ۶۲دی : 

 : کاله عمر تعین کړی دی لکه ۳۱د له پاره یې بیا دیناو د وزارت د کا

 .  ويعمر یې تر پنځه دیرشو کلونو لږ نه  – ۳ماده  ۷۲ 

د  – ۳ماده  ۳۱په د له پاره یې بیا دیند کااو مشرانو جرګی او د ولسی جرګی   

شت کاله او د مشرانو جرګې ویرځ د عمر پنځه دیدو په ودینجرګې غړیو د کاولسي 

 (  ۲)  . ويیدو یا ټاکنې په ورځ د عمر پنځه دیرش کاله بشپړ کړي کاندیدغړیو د 

 

 

 

 

 

 

 

 

 ــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــ

 . ۱۰، ص/ ويد احمد المعدامحمنظریة الحق ل(  ۱) 

 مواد .  ۳۱،  ۷۲،   ۶۲هـ ش (  ، ۱۳۳۳قانون )  ( د افغانستان اساسي ۲) 
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 دوهم مبحث 

 کتنه  لڼډه ژوند ته لونه او په تاریخ کښې د ښځو سیاسيحق ډو سيد سیا

 

 مشتمل دی . باندېمطلبونو  دوهم مبحث په درې

 د : مېته

 مطلباو په دوهم  بحث کوو لونو په اړه د ډوپه لومړی مطلب کښې د سیاسي حق   

حث په اړه باندې ب د اسلام تر راتګ د مخه لنډه کتنې د ښځو سیاسي ژوند ته کښې 

 وو . بحث ک کښې  د ښځو سیاسي وڼډه تر بعثت وروستهمطلب  یمدرېاو په  کیږي
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 لومړی مطلب 

 حق ډولونه  د سیاسي

چې وایې : ) هی الحقوق  ږيدیند تعریف نه څرګحق  لکه څرنګه چې د سیاسي  

 اً الی بلد معین ، وتخول له المساهمة فیمېالتی یقررها القانون للشخص باعتباره منت

 . ( ۱) حکم هذه الدولة و ادارة شئونها ( . 

چې قانون یې یو شخص ته په اعتبار د منسوب کیدو د شخص یو  دا هغه حقوق دي

شخص له پاره په حکم او اداره کولو د امورو د هغه  معین مملکت ته ورکوي او د

 .  ويمملکت کښې د شرکت کولو اجازه ورک

ملک د  حق د یو ملک تبعه ته د هغه ملک د اداره کولو یا هم د هغه اسيسینو   

او له تعریف نه دا هم  ويډی اخیستلو اجازه ورکد ون اموراتو په اداره کولو کښې

 اندېبه اداره کولو کښې اعمال د نفوذ په نورو اتباعو ږی چې د اموراتو پنه دیڅرګ

حق ډولونه داسې  ږ د سیاسيچې د دغه ټکو په نظر کښې نیولو سره مون ويهم 

 بیانولای شو : 

 امامت کبری ) ریاست د دولت ( .  – ۱

 عامه ولایت ) وزارت، ولایت، ریاست، ولسوالی ( . – ۲

 قضاء . – ۳

 پارلمان ( .  شوری ) ملی شوری ،مجلس  – ۲

 د سیاسي حقوقو د ډولونو تشریح : 

مکمل نفوذ  باندېپه امامت کبری کښې د امام پر رعیت واضحه خبره ده چې   

د امت په اداره کولو کښې په پوره توګه سره وڼډه لري او  همدارنګه لري او 

وزیر، والي، رئیس، ولسوال په خپل رعیت نفوذ لري او د رعیت په  همدارنګه 

 ره کولو کښې مهم رول تر سره کوي . ادا

 د سیاسې حق تعریف ته په کتلو سره قضاء هم له سیاسي حقوقو نه ګڼل کیږی  

 ــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــ

 . ۱۰، ص/ ويدا( نظریة الحق لمحمد احمد المع ۱) 
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اعمال د نفوذ  باندېنو لکه څرنګه چې امام پر رعیت  ويځکه قاضې د امام نائب 

قاضې هم پر رعیت اعمال د  دارنګه ويلري او د هغه اداره کول د ده پر غاړه 

نفوذ لري او د خلکو د ژوند چاري د قوانینو په چوکاټ کښې تنظیم او قانون پر 

 ي حق بلل کیږی . نو قضاء هم سیاس ويرعیت تطبیق

مجلس شوری یا پارلمان هم یو له سیاسي حقوقو نه ګڼل کیږی ځکه دلته هم مجلس   

و او بیا د هغه قوانین ويب کویر حکومت اعمال د نفوذ لري هغه قوانین تصشوری پ

 .  ويکړنو ارزونه او محاسبه کد او د حکومت  ويد اجراء نه نظارت ک

 

 دوهم مطلب 

  اسلام تر راتګ د مخه دسیاسي ژوند د ښځو 

سره مخکښې د اسلام د راتګ نه ښځو  ته په کتو سره او د هغه په مطالعېتاریخ   

 انېانسمتاع په شکل په  ويپه ډیر سخت او بد حالت کښې ژوند درلود او ښځې د ی

 ترېکل تګار په شاو حتی په ځینو ټولنو کښې د یو خدم ټولنو کښې استفاده کیدلې

 یخ ورته متمدنې ټولي وایې چېاو حتی هغه بشري ټولنې چې تارکار اخیستل کیده 

د قوانینو او مقرراتو خاوندان وو لکه یونانیان، رومانیان، حمورابې، یهودیان  یهغو

نه ته هیڅ ډول سیاسي حقوق نه وو ورکړي حتی ښځینه ښځېان هغوي هم ویاو عیس

لادی کال کښې مې ۱۳۶د بیلګې په توګه په  ويله مدنې حقوقو نه هم محرومې 

ونیوله او علماء یې راټول کړل چې آیا ښځه  لاندېانو دا خبره تر بحث ویفرانس

انسان ده او که نه ؟ آخر فیصله پر دی وشوه چې ښځه انسان ده خو فقط د نارینه د 

 ده .  ويخدمت له پاره پیدا ش

وند اب شو چې خویقانون تص داسېستان کښې لادی کال کښې په انګلمې ۱۳۰۱په   

کله چې د دوولسم قرن په آخر  همدارنګه او خپله ښځه خرڅه کړي  کولای شی

وی ښځې ته نه آزاد دی بیا هم د مېانو اعلان وکړ چې انسان له غلاویکښې فرانس

  مواد ځای پرځای داسېورنکړه او د هغه وخت په مدنی قانون کښې یې  دغه آزادي

    د رضا نه د هیڅ ډول ولېبې د  ويکړی وو چې ښځه اګر که بالغه او عاقله هم 
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 .  لريعقد کولو اهلیت ن

د فرانسی په مدنی قانون کښې دا هم راغلی وو چې هغه کسان چې د عقد کولو   

 ۱۱۳۳عبارت دی له : ماشوم ، لیونۍ او ښځې څخه او دغه قانون تر  لرياهلیت نه 

د و اوس هم دوام درلود چې بیا ځینی مواد یې تعدیل شول خ لادی کال پورېمې

 .(  ۱ ) ښځې په تصرفاتو قیود وجود لري. ويپه مدنی قانون کښې د واده ش فرانسې

هیڅ ډول سیاسي حقوق نه وو ورکړی، په تاریخ کښې خلاصه دا چې ښځو ته دوی 

یو  نه دښځېد غیر اسلامي ټولنو په یوه واقعه کښې داسې ذکر شوي دي هلته یوه 

 :  سره یې دلته بیانووپه مختصر ډول  ښار پادشاه وه چې 

 :  بنت شراحیل د سبا ملکه بلقیس

د یمن د سبأ د ښار د ملکې قیصه په قرآن کریم کښې راغلی ده چې بلقیس د   

 وخت کښې  په سبأ ښار کښې حکمراني سلیمان علیه السلام د نبوت او پادشاهی په

لیه ځ سلیمان عخبر نه درلود یوه ور ترېاو پادشاهی کوله لکن سلیمان علیه السلام 

موجود نه وو نو ویې  هدهدې لیدل چې ویالسلام د خپل فوځ احضاری اخیستله نو 

 ل هدهد نه ښکاری زه به هغه ته سزا ورکوم یا دا چې ماته مؤجه دلائل ووایې . وی

یْرَ فَقَالَ مَا ليَِ لَا أرََى الْهُدْهُدَ أمَْ  وَتَفَقَّدَ  )اړه فرمایې :  قرآن کریم په دې  كَانَ مِنَ  الطَّ

هُ أوَْ لیََأتِْیَنِّي بِسُلْطَانٍ مُبِینٍ  *الْغَائِبِینَ  هُ عَذَابًا شَدِیدًا أوَْ لَأذَْبَحَنَّ بَنَّ ثَ غَیْرَ بَعِیدٍ فَمَكَ  *لَأعَُذِّ

 وَأوُتِیَتْ تَمْلكُِهُمْ  إنِِّي وَجَدْتُ امْرَأةًَ  *فَقَالَ أحََطْتُ بِمَا لَمْ تُحِطْ بِهِ وَجِئْتُكَ مِنْ سَبَإٍ بِنَبَإٍ یَقِینٍ 

  .(  ۲)  ( . مِنْ كُلِّ شَيْءٍ وَلهََا عَرْشٌ عَظِیمٌ 

ل څه خبره ده ویوو ، هغه ) سلیمان علیه السلام ( و ويمرغه ) هد هد ( لادرکه ش

نم ؟ یا که هغه غیر حاضر دی * زه به خامخا هغه ته سخته سزا ویچې زه هدهد نه 

به ماته د خپل غیابت ښکاره دلیل وایې * لږ ځڼډ یې ورکړم یا به هغه ذبحه کوم یا 

 او ما تاته لريخبر نه  ترېیم چې ته  ويل زه په هغه څه خبر شویوکړ ، هدهد و

  * ما یوه ښځه ومونده چې د خلکو پادشاهی یې د سبأ نه یو رښتینی خبر رواړي دي

 ـــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــ

 .  ۱۱ – ۱۳مصطفی سباعی ، ص/ لمرأة بین الفقه والقانون ل(  ا ۱) 

 . ۲۳ – ۲۰سوره النمل ، آیت : (  ۲) 
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 تخت درلود *  ويکوله او دیته یې هر څه راوړل او دی یو ل

پله خبره وګورو چې په خ ل :ویو وروسته له هغه نه سلیمان علیه السلام هغه ته  

 ېهغې ملک، نو یې هدهد ته یو لیک ورکړ تر څو هغه ، یې او که نه  کښې رښتینې

مخی ته  هم د سلیمان علیه السلام لیک هغې ته یووړ او د هغې ته وروړی ، هدهد

یې واچاوه بلقیس لیک پرانیست او ویې لوست او بلقیس خپلو حکومتی چارواکو ته 

هُ إنَِّ ) لیکلی وو :  داسېدی او په لیک کښې لیک راغلی  داسېل چې ماته یو ویو

حِیمِ  مِنْ  حْمَنِ الرَّ ِ الرَّ هُ بِسْمِ اللهَّ  .(  ۱) . ( عَليََّ وَأْتُونِي مُسْلمِِینَ  ألَاَّ تَعْلوُا *سُلیَْمَانَ وَإنَِّ

او په حقیقت کښې زه شروع کوم په نامه د الله چې  دا لیک د سلیمان له طرفه دی

ګڼي او ماته مه پر ما ځانونه لوړ  تاسېره رحم لرونکی دی * او مهربانه او د پو

 . ويحال کښې چې مسلمانان  داسېپه  راشئ

بلقیس چې کله د سلیمان علیه السلام لیک ولوست له خپلو حکومتی چارواکیو نه   

 یې مشوره وغوښته چې د دغه لیک په ځواب کښې مونږ څنګه وکړو ؟ 

لرو او په جنګ کښې ډیر پیاوړی یو او امر ستا ل مونږ ښه قوت ویورته و ويهغ

 .  ويبس چې ته څه امر کدی په لاس کښې 

بلقیس هوښیاره او د ښه سیاست پادشاه وه نو یې له ځان سره فکر وکړ چې که   

چیرته مونږ جنګ وکړو او په جنګ کښې مغلوب شو نو زمونږ د ښار حالت او د 

ل یوې خپلو حکومتی چارواکو ته ونو ی خلکو وضعیت به له ستخیو سره مخ شي

شاهان چې کله یو کلی ، ښار ته په جنګ ننوزی بیا د هغه کلی عزت مند دچې پا

 او دا د پادشاهانو خاصیت دی .  ويخلک ذلیل کړی او کلی وران

 .  ازی بیرته مونږ ته څه احوال راوړيته هدیه لیږم بیا وګورم چې است دویزه   

ږل کله چې سلیمان علیه ولېلیمان علیه السلام ته وربلقیس څه طلا او جواهرات س

 ماته هغه څه راوړی دی چې الله جل تاسېل ویې ویدل نو ولېالسلام د هغه تحایف 

جلاله له هغه نه ماته ډیر راکړی ، لاړ شی او هغې ته ووایې چې مسلمانیږی او 

 م دلسلایې نه کیږی ، بیا سلیمان علیه ا ويدرولم چې هیڅ مخنی لښکر داسېکه 

 ـــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــ

 .  ۳۰( سورة النمل ، آیت :  ۱) 
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 راوړ .  ترېږه او د هغې تخت یې ولېخپل لښکر نه یو جن  

پوهه  ام ورساوه بلقیسبلقیس ته چې کله خپلو استازو د سلیمان علیه السلام پیغ  

شوه چې دا د الله جل جلاله نبی دی نو په خپله راغله او د سلیمان علیه السلام سره 

 .  یې ملاقات وکړ او په سلیمان علیه السلام یې ایمان راوړ

م نی سلیمان علیه السلاوینه چې بلقیس د سلیمان علیه السلام سره و له دېمخکې   

ه ړ او لاندې تر شیشې فرش یې د شیشی نه جوړ کقصر جوړ کړ چې لاند داسېیو 

او سلیمان علیه السلام د ننه په قصر کښې په هغه تخت باندې  یې اوبه جاري کړې

صر قته جنیاتو د بلقیس د قصر نه راوړی وو کله چې بلقیس ه کښیناست کوم چې د

د   غهد ته د ننوتلو اجازه وشوه نو بلقیس چې قصر ته د ننه شوه فکر یې وکړ چې

، په دغه وخت کښې سلیمان علیه  نو خپلې بډې یې را پورته کړېدی  الیخ ج

 اوبه روانې دی لهذا بډې ترېل چې دا د شیشی فرش دی او لاندې ویالسلام ورته و

رْحَ : )  فرمایې داسېپه دغه اړه چې قرآن کریم  د مه پورته کوه ، قِیلَ لهََا ادْخُليِ الصَّ

ا رَأتَْهُ حَسِبَ  دٌ مِنْ قَوَارِیرَ قَالَتْ رَبِّ فَلمََّ هُ صَرْحٌ مُمَرَّ ةً وَكَشَفَتْ عَنْ سَاقَیْهَا قَالَ إنَِّ تْهُ لجَُّ

ِ رَبِّ الْعَالمَِینَ    .(  ۱)  . ( إنِِّي ظَلمَْتُ نَفْسِي وَأسَْلَمْتُ مَعَ سُلیَْمَانَ لِلهَّ

 ې دوکړ چفکر یې  د ولېل شول قصر ته وردننه شه ، کله یې چې قصر ویدیته و

ښل په شیشه پول دا قصر دی وی، سلیمان ورته وته کړېیې پور یخ جال دی نو بډې

زما ربه ما په خپل ځان ظلم کړی دی او ما اسلام راوړ  ل اېوی، بلقیس ودی ويش

 له سلیمان سره په الله رب د ټول عالم . 

وروسته یس لقنقل کړی دی چې ب را ابن کثیر په البدایه والنهایه کښې د ثعلبی قول  

بیرته د سبأ د ښار یې هغه سره واده وکړ او له ایمان راوړلو سلیمان علیه السلام 

  .(  ۲) والله اعلم بالصواب . پادشاه مقرر کړه 

ن په سلیمان علیه السلام تر ایما قیصی نه په واضحه توګه ښکاری چې پورتنېله   

  لته یې سیاسي چارېه او هکول بلقیس د یمن د سبأ د ښار پادشاهي رواړلو د مخه

 ـــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــ

 .  ۲۲، آیت : سوره النمل (  ۱) 

 . ۲۱ص/ ۲( البدایه والنهایه لابن کثیر ، ج/ ۲) 
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 . پر مخ وړلې

لام قبولو وروسته بیرته د سباء د آیا بلقیس تر اسپردې خبره کوو چې اوس خو   

 ښار پادشاه شوه ؟ 

 کله چې بلقیس د سلیمان علیه السلام حضور ته راغله او اسلام یې قبول کړ لکه   

څرنګه چې مخکې ذکر شول، نو د بلقیس د ژوندانه په اړه وروسته له اسلام راوړلو 

تر  نهڅه  داسېې راغلي او هم په معتبرو احادیثو کښ په قرآن مجید کښې هیڅ ندي

یاتو اد تفاسیرو او اسلامي تاریخونو په رولکن وشي چې اعتماد د پرې سترګو کیږي 

 : روایته راغلي دي کښې درې

  :  راغلي دي  داسې کښې( الکامل فی التاریخ د تاریخ په کتاب ) 

ها إلى ملكها بالیمن، فكان یزورها ) الف : ل ك ونكحها سلیمان وأحبها حبهاً شدیداً ورده

  ( . شهر مرة یقیم عندها ثلاثة أیام

و هغه نه درلوده امېپه نکاح کړه او له هغې سره یې ډیره علیه السلام بلقیس سلیمان 

ت اشمېسلیمان علیه السلام به په هره  ږله اوولېخپلي پادشاهی یمن ته  یې بیرته

 .  ولېورځې به یې ورسره تیرکښې یو ځل هغې ته ورتلو او درې 

 : لا : إنهه أمرها أن تنكح رجلاً من قومها فامتنعت وأنفت من ذلك، فقال یلوق )ب : 

یكون في الإسلام إلاه ذلك، فقالت: إن كان لا بده من ذلك فزوجني ذا تبهع ملك همدان، 

فزوجه إیاها ثم ردها إلى الیمن، وسلط زوجها ذا تبهع على الملك، وأمر الجن من أهل 

ة حصون بالیمن، منها سلحین ومراوح الیمن بطاعته، فاستعملهم ذو  تبهع، فعملوا له عده

 ( .بهع ي توفلیون وهنیدة وغیرها، فلما مات سلیمان لم یطیعوا ذا تبهع وانقضى ملك ذ

و د خپل قوم له یل چې ته باید ویلی چې سلیمان علیه السلام هغې ته وویاو چا بیا 

ل یومان علیه السلام ورته وخو هغې دا خبره ونه منله، سلی نکاح وکړېنارینه سره 

ه چیرته ل کویپه اسلام کښې دا حکم دی چې ښځینه باید نکاح وکړي ! بلقیس ورته و

د همدان ملک ذاتبهع ته په نکاح ورکړه، سلیمان علیه السلام هم  داسې وي نو بیا مې

او  ر مقرر کړمېیې د یمن ا ورکړه او ذاتبهعبلقیس د همدان ملک ذاتبهع ته په نکاح 

کوي، ذاتبهع به د نه به اطاعت  یمن جنیاتو ته یې امر وکړ چې د ذاتبهع د اوامرود 



35 
 

 جوړ کړل لکه : سلحین ، خیستلو تر دې چې څو قصرونه یې پرېجنیاتو نه کار ا

مراوح ، فلیون او هنیدة، خو کله چې سلیمان علیه السلام وفات شو نو جنیاتو د ذاتبهع 

 امارت له منځه لاړ . نه سرغړونه وکړه او د ده ملک او 

(  اـرهــها بتدمر وأخفى قبـقیس ماتت قبل سلیمان بالشام وإنهه دفنـ: إن بل وقیل)  ج :

 . (۱  ) . 

لي چې : بلقیس د سلیمان علیه السلام سره په شام کښې وفات شوه او ویاو چا بیا 

ې ر یکښې خاورو ته وسپارله او د هغې قب مان علیه السلام په تدمر نامي ځایسلی

 پټ کړ . 

 او په آخر کښې پورتنې درې روایات ذکر کړي ديي هم په خپل تفسیر بقرط  

 .  ( فیروى أن سلیمان تزوجها عند ذلك وأسكنها الشام ؛ قاله الضحاك) کښې وایې : 

دي چې سلیمان علیه السلام د بلقیس سره واده وکړ او په شام کښې  یو روایت داسې

 ده .  ېحاک کړورسره اوسیدله، دا خبره ض

لا في أنه تزوجها ولا في أنه  وقال قوم : لم یرد فیه خبر صحیح) او بیا وایې :   

 ( .  زوجها

 په دغه کښې چې ه اړه کوم صحیح خبر نشته دی، نهلي چې په دغوی ډلېلکن یوې 

ې ی ښې چې بلقیسسلیمان علیه السلام د بلقیس سره واده کړي وي او نه په دغه ک

 وي .  وکړې ه نکاحبل چاته پ

بل هو منكر غریب جدًا،  )او ابن کثیر وروسته د دغه روایاتو له ذکر کولو وایې :   

 . (  ولعله من أوهام عطاء بن السائب على ابن عباس، والله أعلم

او ډیره یوه غریبه خبره ده او شاید د عطاء بن السائب له  په دغه خبره رد شوې ده

 عباس په اړه یې لري او الله ډیر عالم دي . اتو څخه وي چې د ابن مېوه

 ـــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــ

  .  ۷۳ص /  ۱( الکامل فی التاریخ : ج/  ۱) 

 . ۲۱۱ – ۲۰۱ص/  ۱۳( الجامع لأحکام القرآن ، ج/  ۲) 



36 
 

رد کوي او وایې چې دا  باندېو واړو روایاتو درېر رحمه الله په هغه یعنې ابن کثی

 روایات او دیته ورته نور روایات د اعتماد وړ ندي او کوم مؤثق استناد نلري . 

والأقرب في مثل هذه السیاقات أنها متلقاة عن أهل او ابن کثیر وروسته وایې : ) 

قلاه فیما ن-سامحهما الله تعالى - الكتاب، مما یوجد في صحفهم، كروایات كعب ووهب

إلى هذه الأمة من أخبار بني إسرائیل، من الأوابد والغرائب والعجائب، مما كان وما 

وقد أغنانا الله، سبحانه، عن ذلك بما هو أصح منه  ونسخلم یكن، ومما حرف وبدل 

 .(  ۱) .  ( وأنفع وأوضح وأبلغ، ولله الحمد والمنة

ښه خبره دا ده چې دغه روایات د اهل کتابو له کتابونو او  روایاتو کښې وپورتنې په

ته بښنه  ب او وهب رانقل کړي دي الله د دویصحیفو را نقل شوي دي، چې کع

ره س، ایات چې حقیقت لري او که نهوکړي چې د بني اسرائیلو غریب او عجیب رو

سره دغه امت را نقل کړي دي،  ،تبدیل او منسوخ شوي ديچې تحریف او له دې 

بي اصله روایاتو نه بډای کړي یو، مونږ ته دې چې مونږ الله جل جلاله له داسې  له

یې ډیر صحیح، د منفعت نه ډک او روښانه څه ) قرآن مجید ( راکړي دي او ثناء 

 او نعمت ټول الله جل جلاله لره دی . 

چې د  ږيمېپه روښانه توګه معلونه علماوو له اقوالو و ټولو روایاتو او د پورتنېد   

وم او معل نه دیبلقیس په سلیمان علیه السلام د ایمان راوړلو نه وروسته ژوند هیڅ 

په دغه اړه کوم مؤثق معلومات نشته دي صرف د اهل کتابو روایات موجود دي 

 دي پاتې شوي . ه چې هغه هم د تحریف او لاس وهني نه په امان کښې ن

 

 

 

 ـــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــ

 . ۱۱۷ص /  ۶( تفسیر ابن کثیر ، ج/  ۱) 
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 مطلب  یمدرې

 وروسته تښځو سیاسي وڼډه تر بعثد 

 الف : په سیاست کښې د غیر مسلمانو ښځو وڼډه : 

 په فارس کښې :  بوران بنت أبرویزد کسری لور 

پل خ ويمنځ اختلاف پیدا شو او د کسری ز تر کله چې د فارس د پادشاه د کورنۍ  

پر تخت کښیناست یوه ورځ د پلار درملتون  ويپلار کسری وواژه او د کسری ز

 یدلی او بوتل یې را پورته کړ او د هغهه شو او په یو بوتل یې سترګې ولګته وردنن

زهر وو او  بلکېپه منځ کښې چې کوم دارو وو هغه یې وخوړل لکن هغه دارو نه 

کښې نارینه پاتې نه شو د فارس خلک په کورنۍ  دویهم ومړ ، د  ويری زد کس

راټول شول او هغه یې خپله ملکه او  باندېز وید کسری په لور بوران بنت أبر

 پادشاه وټاکله . 

 صلی الله علیه وسلم د دغه واقعې نه خبر شو نو هغه صلی الله کله چې رسول الله  

م هم خپل امور ښځینه ته وسپاری هغه به هیڅ کله ل : کله چې یو قوویعلیه وسلم و

أبي بكرة أن عن  ):  راځي داسېلکه دغه واقعه په یو حدیث کښې  نه شياب میکا

رجلا من أهل فارس أتى النبي صلى الله علیه و سلم فقال : إن ربي تبارك وتعالى قد 

قد استخلف  هقتل ربك یعنى كسرى قال وقیل له یعنى للنبي صلى الله علیه و سلم إن

 .(  ۱) . (  لا یفلح قوم تملكهم امرأة، فقال ، ابنته قال 

له أبی بکرة نه روایت دی چې یو سړی د اهل فارس نه رسول الله صلی الله علیه 

 ل زما رب ستا رب یعنیویوسلم ته راغی ، رسول الله صلی الله علیه وسلم هغه ته و

 د هغه لور دویل چې ویه وسلم ته وکسری وواژه ! یو چا رسول الله صلی الله علی

هغه  ه شيناب به مې، رسول الله صلی الله علیه وسلم وفرمایل : کا خپله پادشاه ټاکلې

 . ويیې ښځه ک مشريقوم چې 

  ونډه وه د فارس په امپراطوری کښې.  ز سیاسيویسری د لور بوران بنت أبردا د ک 

 ــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــ

 .  حدیث صحیح : شعیب الأرنؤوط ، وقال ۲۳ص/ ۱رواه احمد بن حنبل رحمه الله فی مسنده ، ج/ (  ۱) 
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 : ب : د مسلمانو ښځو سیاسي وڼډه 

په  او خلفاء راشدینووڼډه د رسول الله صلی الله علیه وسلم د ښځو سیاسي  لومړی : 

 زمانه کښې : 

د اسلام په راتګ سره او تر هغه وروسته ځینو ښځو په سیاست کښې وڼډه درلوده   

و رضی الله عنهن اجمعین شرکت کولو د که په غزواتو کښې به ځینو صحابیاتل

 .  او مجاهدینو ته به یې اوبه ورکولېبه یې کوله  ويانو تدامېزخ

 دی لکه :  ولېبیاتو په سیاست کښې مهم رول لبځینو صحا همدارنګه او 

   چې د حدیبی  صلحهكله  ام المؤمنین ام سلمه رضی الله عنها په اړه راځې چې – ۱

 ل چېیونو رسول الله صلی الله علیه وسلم صحابه کرامو رضی الله عنهم ته و وشوه

 وکړیخپل سرونه حلق یا قصر کړی او نحر  تاسې د عمری نه ځانونه وباسی او

د حج کولو نه منعه شول  ویلکن صحابه رضی الله عنهم په دی خبره خفه وو چې د

په خفګان خواشینی شو کله چې د أم سلمه  ویرسول الله صلی الله علیه وسلم هم د د

هغې رضی الله ، ته ورغی او له هغه نه یې مشوره وغوښته  مېیرضی الله عنها خ

 دویپه مخ کښې حلق او نحر وکړه  ویدمشوره ورکړه ته لاړ شه د  داسېعنها 

رسول الله صلی همغه وو چې  ويوګوری نو حتما دا کار عملی ک تاسېچې کله  

الله علیه وسلم د أم سلمه رضی الله عنها په مشوره عمل وکړ او ټولو صحابه کرامو 

هم  ويد نو هغولېرضی الله عنهم اجمعین چې کله رسول الله صلی الله علیه وسلم 

 .(  ۱) و نحر وکړ . حلق ا

الله علیه وسلم سره د د فتحې نه وروسته د رسول الله صلی  مېمکرد مکې  – ۲

و وروسته نښځو بیعت : کله چې رسول الله صلی الله علیه وسلم مکه مکرمه فتح کړه 

چې په مکه کښې اوسیدل او اسلام یې نه وو قبول کړی  تر فتحی اول هغه نارینه وو

الله صلی الله علیه وسلم سره یې په اسلام بیعت وکړ ، بیا وروسته راغلل او له رسول 

 ښځینه راغلی او له رسول الله صلی الله علیه وسلم سره یې بیعت وکړ لکه قرآن 

هَا ):  ويبیان داسېکریم د دغه بیعت اصول رسول الله صلی الله علیه وسلم ته   یَا أیَُّ

 ــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــ

  .  ۳۲۳( الرحیق المختوم لصفی الرحمن المبارکفوری ، ص/ ۱) 
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ِ شَیْئًا وَلا یَسْرِقْنَ  بِيُّ إذَِا جَاءَكَ الْمُؤْمِنَاتُ یُبَایِعْنَكَ عَلىَ أَنْ لا یُشْرِكْنَ بِاللهَّ لا یَزْنِینَ وَ  النَّ

 ينَهُ بَیْنَ أیَْدِیهِنَّ وَأرَْجُلِهِنَّ وَلا یَعْصِینَكَ فِ ترېوَلا یَقْتُلْنَ أوَْلادَهُنَّ وَلا یَأتِْینَ بِبُهْتَانٍ یَفْ 

َ غَفوُرٌ رَحِیمٌ  َ إنَِّ اللهَّ   .(  ۱)  ( . مَعْرُوفٍ فَبَایِعْهُنَّ وَاسْتَغْفِرْ لهَُنَّ اللهَّ

ه سره بیعت وکړ وياته مؤمنانې د بیعت کولو له پاره راغلې هغای نبی چې کله ت

 يوهیڅ شی او غلا به نه ک ويبه د الله سره شریک نه جوړ ويهغ خبره چې پر دې

پر بل به بهتان نه تړی او په او یو او خپل اولادونه به نه وژنې  وياو زنا به نه ک

پاره  له ويعت وکړه او هغسره بی وي، ته له هغ ويکه به ستا نافرمانی نه ک نیکۍ

 مغفرت وغواړه او په حقیقت کښې الله بښوونکی او پوره رحم لروونکی دی .

ام المؤمنین عائشه رضی الله عنها د هغه لوي ډلې د صحابه وو رضی الله  – ۳

ر المؤمنین عثمان رضی الله عنه د قاتلینو مېکوله کومو چې د ا مشريعنهم اجمعین 

 ېمالمؤمنین علی رضی الله عنه نه کوله او د مکې مکر رمېد قصاص غوښتنه د ا

 أم المؤمنین عائیشی رضی الله عنها کوله او مشريد دغه لښکر  نه تر کوفی پورې

 ويک مشريواقعه ده چې یوه ښځه یې  م په تاریخ کښې دا یوه مهمه سیاسيد اسلا

 تلینو قصاصد هغه د قا دی عیم چې په مظلومانه توګه شهید شویزاسلامي او د یو 

 .  (  ۲) بل غښتلی او پیاوړی خلیفه نه غواړی .  له یو

 وڼډه :  ته د ښځو سیاسيوروس د خلفاء راشدینو تر زمانې دوهم :

 بنت أحمد الصلیحیة :  ويأر ملکه سیدة الحرة

بنت أحمد المکر الصلیحی په  ويأر ملکه سیدةالصلیحیه :  ويملکه سیدة أر – ۱

ه شوه کله چې د دې پلار أحمد المکرم بن علی بن محمد یمن کښې هغه وخت پادشا

و د یمن خلکو خصوصا د صلیحی هـ ق ( کال کښې مړ شو ، ن ۲۳۲الصلیحی په ) 

په سیاست او حکومت  ويد پادشاه ، ملکې په توګه وټاکله ، ملکه أر ويأر کورنۍ

د  ويچې د أر مېکولو کښې دومره غښتلی ښځه وه چې د صلیحی دولت هغه سی

 بیرته  ويله اختیاره وتلی  وییکه علی بن محمد الصلیحی د وژل کیدو وروسته د دن

 ــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــ

 . ۱۲سوره الممتحنة ، آیت : (  ۱) 

 .  ۲۶۰،/ ص ۷( البدایة والنهایة لابن کثیر ، ج/ ۲) 
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 بنت أحمد ويراوستی ، أرتر واکمنۍ لاندې یې  دولتلاسته راوړی او د صلیحی 

دولت یوه پیاوړی ملکه بلل کیږی ، په آخر کښې  تاریخ کښې د صلیحی په اسلامي

د یې وفات کیږی او جسد کښې هـ ق (  ۱۳۲(  کالونو په عمر په کال )  ۱۲د ) 

 .(  ۱) ل کیږی . جبله په جامع مسجد کښې خاورو ته سپار

رمن وه او ملک صالح د عباسیانو د خلیفه مېدا د ملک صالح شجرة الدر :  – ۲

أبو جعفر المستنصر بالله د خلافت په دوران کښې د مصر حاکم وو، دا هغه وخت 

او عباسي خاندان ته فقط  خلافت د زوال شپی او ورځې تیرولې وو چې د عباسیانو

د خلافت له سلطي  دوینور ځایونه د  داسېاو  وو، مصر پاتېعراق او شام ور

 وتلي وو او تقریبا خپل سري حکومتونه یې درلودل . 

نشاه ارد سلطنتي قوانینو په بناء باید د ده مشر زوي تو دویملک صالح ومړ او د   

رمني نه زوي وو نو مېپادشاه شوي واي خو دا چې توارنشاه د ملک صالح د بلي 

رة الدر خپل بنزوي ته دسیسه جوړه کړه او هغه یې رمني شجمېد ملک صالح 

تي اشمې درېووژلو او شجرة الدر د پادشاهي پر تخت کښیناسته او د پادشاهي یې 

ځه ښ باندېخبر شو چې د مصر خلکو  باندېپوره شوي وي چې المستنصر بالله ور

ه یې ورت داسېپادشاهي کوي نو یې د مصر حکومتي چارواکو ته احوال ورلیږه او 

ل : ) أعلمونا ان کان ما بقي عندکم في مصر من الرجال من یصلح للسلطنة، ویو

 )فنحن نرسل لکم من یصلح لها، أما سمعتم في الحدیث عن رسول الله أنه قال :  

، وأنکر علیهم انکارا عظیما، وهددهم و حضهم علی لایفلح قوم ولوا أمرهم امرأة (

 .  ( رتها مصولېالرجوع عن ت

د  چې نارینه نوي پاتې داسېخبر راکړي چې که چیرته په مصر کښې مونږ ته 

ږو چې د پادشاهي وړ وي، ولېڅوک  داسېپادشاهي وړتیا ولري نو مونږ به درته 

دي اوریدلی هغه حدیث چې رسول الله صلی الله علیه وسلم وایې : ه ن آیا تاسې

 شي هغه قوم چې خپل امور ښځینه ته وسپاري . ه اب به نمیکا

ل او تهدید یې کړل او ویې هڅول چې د دغه ښځینه د وییې سخت بد و دویر پ

 ـــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــ

 . ۱۱۶ – ۱۱۱، ص/ المعلم حسن بن حمد( القبوریة في الیمن نشأتها و آثارها و موقف العلماء منها لأ ۱) 
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 تولي نه رجوع وکړي . 

شجرة الدر چې د المستنصر بالله له تهدید نه خبره شوه نو په خپله خوښه یې   

ن أیبک پادشاه شو او د شجرة الدر لدېښودله او د دې نه وروسته عزاپرېپادشاهي 

هـ ق ( کښې نکاح وکړه، خو شجرة الدر له ځینې حکومتي  ۶۲۳سره یې په کال ) 

ن لدېچې د شجرة الدر خواخوږي وو نه وغوښتل تر څو عزا چارواکیو سره د

ووژني او دا به ورته وزات ورکړي خو هغوي د شجرة الدر خبره ونه منله لکن 

ن یې وواژه او له لدېشجرة الدر بیا د ځینو خادمانو سره موافقه وکړه او سلطان عزا

پادشاهي حکومتي چارواکو یې وغوښتل چې ورسره همکاري وکړي او دا بیا په 

ورسره ونه منله او مجبوره شوه ځان هغوي ته تسلیم کړي او ومني لکن هغوي 

چې څو ورځې ورسته د چا له  ه په برج احمر کښې بندي کړه تر دېهغوي هم هغ

 .(  ۱) خوا ووژل شوه او مړي یې د قلعي په منځ کښې ومندل شو . 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 ــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــ

 .  ۲۱۰ – ۲۳۳ص /  ۲( أعلام النساء لعمر رضا کحالة ، ج /  ۱) 
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 دوهم فصل

 حقوقسیاسي  د ښځو

 مبحث  لومړی

 سیاسي حق په امامت او ولایت عامه کښېد ښځو 

 تمهید : 

 رد ښځو پمبحث کښې  لومړیې په مبحثونه دي چ درېپه دوهم فصل کښې   

بحث کوو او په دغه مبحث کښې شپږ سیاسي حق په امامت او ولایت عامه کښې 

مطلب کښې به د امامت یا ریاست دولت معنی بیان کړو  لومړیمطلبونه دي چې په 

مطلب کښې به د  یمدرېاو په دوهم مطلب کښې به د امامت ډولونه بیان کړو او په 

په  حقسیاسي  ښځېکښې به د ه بیان کړو او په څلورم مطلب امامت کبری شرطون

 ځېښد به  شریعت له نظره بیان کړو او په پنځم مطلب کښې امامت کښې د اسلامي

 رهله نظ اساسي قانون د کښې د افغانستان ولسمشرۍحق په امامت یا  سیاسي په

 بحث وکړو او په شپږم مطلب کښې به د ښځې سیاسي حق په ولایت عامه کښې د

 له نظره بیان کړو .  اساسي قانونظره او د افغانستان د له ناسلامي شریعت 
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 لومړی مطلب

 معنی ریاست دولت  یاد امامت  

 نهحقوقو ې امامت یو ډول د سیاسي لاىا ېلکه څرنګه چې مخکښې ذکر شول چ  

دی نو په دغه اساس سره د امامت د معنی بیانولو ته ضرورت دی چې په یو حق 

 ندې ډول سره بیانیږی .لا

   : امامت معنیالف : د  

 معنی  لغوېد امامت  : لومړی

أم الشيء : أصله ، والأم :  ) بیان کړی : داسېمعنی  کلمېد أم د  (  ۱)  جوهري   

هم الوالدة   .(  ۲) . ( ، والأم : العلم الذي یتبعه الجیش و رئیس القوم : أمَُّ

او الأم : مور ته وایې او الأم هغه بیرغ ی ته وایې : أصل ، بنیاد د یو شأم الشيء 

روان  ې وړل کیږی او لښکر له شانه ورپسېلای شی چې د لښکر مخکویته هم 

 .  ويک مشرياو رئیس د قوم : هغه څوک دی چې د قوم  وي

اً : اذا قصده ، و) بیا وایې :  او ابن منظور   ه أمََّ ه یَؤُمُّ م الأمََّ بالفتح : القصد ، أمَّ ه أمََّ

ه ، کله من القصد ، وأمََّ القوم و أمَّ بهم : تقدمهم ، وهي الامامة ،  مه ه ، وتَأمََّ ، وَأْتَمَّ

والامام کل من ائتم به قوم کانوا علی الصراط المستقیم أو کانوا ضالین ، و رئیس 

هم ، و أمَمت القوم في الصلاة امامة ، و أتم به : أي اقتدی به   . (  ۳ ). ( القوم : أمَُّ

ه ، د هغه قصد یې کړی وو الأمَّ په زور سره قصد ته وایې  او ماضی صیغه یې أمَّ

ه ، د هغه قصد به وکړیاو مضارع  ا ، قصد کول راځې  ا یې یؤُمُّ و مصدر یې أمهً

ه  مه او أْتَمَّ ه دا ټولې او أمَّ مه أم القوم أمَّ بهم  او دراځي د قصد په معنا  کلمېاو تَأمََّ

او امام هر هغه څوک لای شی ویړی وو ، چې دیته امامت مخکې ک يو: هغمعنی 

په مستقیمه که دغه قوم  ولېاو خپل مشر یې ب ويدی چې هغه قوم مخکې کړی 

 هغه امام  دویاو د ) رئیس القوم ( معنی :  ويقوم  او که بې لارې ويلاره برابر 

 ـــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــ

 . هـ ق ( ۳۱۶جوهری  ، أبو نصر ، اسماعیل بن حماد ، الجوهری ، المتوفی )(  ۱) 

 . ۱۳۶۳ص/۱( تاج اللغة لجوهری ، ج/ ۲) 

 .  ۲۱-۲۲ص/۱۲( لسان العرب لابن منظور ، ج/ ۳) 
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امامت د قوم مې وکړ ( وم في الصلاة امامة أممت الق ) لای شی چې :ویکړی وو او 

: په ده پسی یې اقتداء ( معنی  أتم به) او د په لمانځه کښې په امامت کولو سره 

 وکړه . 

ته یو معین طرف  همدارنګهاو اساس ته وایې او  نو د امامت لفظ د یو شي اصل  

 . ته وایې د قوم قصد کولو ته او مخکښ د قوم ته او ریاست او قیادت 

 معنی :  د امامت اصطلاحي دوهم :

مال واړه القاب استع ریاست د مسلمانانو له پاره دا درېپه اصطلاحاتو کښې د  د فقه  

یوه ده  معنی وچې د دغه ټول، الخلافة ، امارة المؤمنین ، امامت دی لکه :  ويش

 چې هغه ریاست د مسلمانانو د امورو دی . 

خلیفه  ويزمامداری یې په لاس کښې  وو د اموراو هر هغه چاته چې د مسلمانان  

 لای شی . ویر المؤمنین او امام مې، ا

 بیانوو :  داسېډه معنی و القابو لندرېلکن د دغه 

في الأصل یقال لمن خلف غیره ، و الخلیفة یخلف النبي صلی الله ) خلیفه : ال – ۱

یق رضي الله عنه علیه وسلم في أمته ، و أول من سمي بهذا اللقب أبو بکر الصد

 . (  ۱) . ( حیث سمي بخلیفة رسول الله صلی الله علیه وسلم 

یفه او خل  ويچې د بل نه وروسته راغلی لای شی ویخلیفه په اصل کښې هغه چاته 

وسته په امت د هغه کښې راغلی هغه څوک دی چې د نبی صلی الله علیه وسلم نه ور

ه ونومول شو أبوبکر الصدیق رضی او اول هغه څوک چې په لقب د خلیفه سر  وي

 ل کیدو . ویرسول الله صلی الله علیه وسلم د ته به خلیفه ه الله عنه وو چې د

ر و هو ذوالأمر ، وهو المصطلح الدال علی السیاسة مېمن الأ) ر المؤمنین : مېأ – ۲

وْرَی بَیْنَهُمْ کما في قوله تعالی : ) وَأمٌَرُهُمْ شُ (  ۲) القرآن ، والأدب السیاسي لذلک،  في

 . ) (۳  ). 

 ـــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــ

 .  ۱۳۳ص/۱، ج/ة  مېة لابن تیویهاج السنة النب( من ۱) 

 .۲۳۳ص/۱، ج/السیاسة لعبدالوهاب الکیالي  موسوعة(  ۲) 

 . ۳۳شوری ، آیت : سوره ال(  ۳) 
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 .(  ۱) .  ( و أول من لقب بهذا اللقب من الخلفاء هو عمر بن الخطاب رضي الله عنه

اصطلاح ده  داسېاو دا یوه  وين هغه څوک دی چې صاحب د امر ر المؤمنیمېا

ته هم  ادب سیاست همدارنګهاو  ويدلالت ک باندېکښې په سیاست  چې په قرآن

د مؤمنانو  خپل منځنی امور ، الله جل جلاله کښې : لای شی لکه په دغه قول د وی

 .  ويپه شوری سره  کړنې

ر المؤمنین سره ونومول شو عمر مېاو اول د خلفاء وو نه هغه څوک چې په لقب د ا

 بن الخطاب رضی الله عنه وو . 

أطلق هذا اللقب تشبیها بامامة الصلاة ، لأن الامامة والخطبة في عهد ) الامام :  – ۳

بي صلی الله علیه وسلم وخلفائه الراشدین لازمة له ، لایقوم بها غیره الا عن طریق الن

النیابة عنه ، و أول ما أطلق هذا المصطلح علی علي بن أبي طالب رضي الله عنه ، 

 .(  ۲) . ( و ان کان أصله موجوداً في القرآن و السنة 

د امامت نه په لمانځه کښې  د تشبه باندېر ، رئیس د دولت ( مېد امام اطلاق په ) ا

کیږی ، ځکه چې امامت او خطبه د نبی صلی الله علیه وسلم او خلفاء راشدینو په 

خلیفه ورکوله (  مېوه ) یعنی امامت او خطبه حت مېزمانه کښې د خلیفه سره لاز

او اول هغه  خلیفه به هغه خپل نائب تعین کړ بل چا دا کار نه کولو ، مګر دا چې

وشو علي بن أبي طالب رضی الله عنه وو  پرېام د اصطلاح اطلاق څوک چې د ام

 اصل په قرآن او سنت کښې موجود دی .  کلمې، اګر چې د امام د 

 درې ږی چې امامت ، خلافت او امارة المؤمنینمېمعلو داسېو اقوالو پورتنېله   

و تدبیر امت د امور چې هغه د اسلامي ده یوه القاب دی چې د ټولو معنی داسېاړه و

له پاره مختلف تعریفونه بیان کړی دی  عظمیامامة الد او سیاست دی لکن فقهاوو 

 ډول سره یې بیانوو :  لاندېچې په 

 .(  ۳) . ( استحقاق تصرف عام علی الأنام ) :  الحصکفي – ۱

 ـــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــ

 .  ۱۱۱ص/۲حیي زکریا الأنصاري ، ج/وی( أسنی المطالب شرح روض الطالب لأب ۱)  

 .  ۲ص/۱ة للکتاني ، ج/داری( التراتیب الا ۲) 

 . ۱۲۳ص/۱ر الأبصار للحصکفي ، ج/وی( الدر المختار شرح تن ۳) 
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 عام تصرف حق دی .  د باندې: په خلکو  عظمیوایې : امامة ال رحمه الله حصکفی

یعنی دا چې امام د خلکو د ټولو عامو امورو په تنظیم او ترتیب کښې تصرف او 

 .  لرياختیار و

ریاسة عامة لحفظ مصالح الناس دیناً و دنیا ، و زجرهم ) :  (  ۱)  ويالطحطا – ۲

 .(  ۲) . ( عما یضرهم 

لکو د مصلحتونو : عام ریاست دی د خ عظمیرحمه الله وایې امامت  وياو طحطا

 همدارنګهاو  ويمصلحتونه  وياو که دنی ويونه د ساتلو ، که هغه دینی مصلحت

 وي ويیې مرتکب ش دویاو  ويته ضرر رس دویخلکو ته د هغه څه په وجه چې 

 جزاء ورکولو ته وایې . 

ریاسة تامة و زعامة عامة تتعلق بالخاصة و العامة في مهمات ) :   ( ۳)  نیویالج – ۳

 . (  ۲) . ( ن والدنیا ېلدا

ې په ټولو تام ریاست او عام زعامت دی چ عظمینی رحمه الله وایې : امامة الویج

عام ریاست دی په ټولو امورو  همدارنګهاو   لرياو تړ خاصو او عامو خلکو پورې

 د دین او دنیا کښې . 

ن و لدېسة اامة موضوعة لخلافة النبوة في حراــالام) : (  ۱)  ورديماــــــال – ۴

 . (  ۶) . ( سیاسة الدنیا 

دی تر  وياوردی رحمه الله وایې : امامت د ځای ناستی د نبوت له پاره ټاکل شم

 وکړی .  پرېڅو حراست د دین او سیاست د دنیا 

  سیاسة ن ولدېخلافة عن صاحب الشرع في حراسة ا) : (  ۷)  دونابن خلــــــ – ۵

 ـــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــ

 هـ ق ( . ۱۲۳۱، أحمد بن محمد بن اسماعیل ، المتوفی )  ويالطحطا(  ۱) 

 .  ۲۳۳ص/ ۱( حاشیة الطحطاوي علی الدرالمختار ، ج/ ۲) 

 هـ ق ( . ۲۷۳ک بن عبدالله بن یوسف ، المتوفی ) ن ، أبوالمعالی ، عبدالملمېني ، امام الحرویالج(  ۳) 

 . ۱۱نی ، ص/ویغیاث الأمم في التیاث الظلم لج(  ۲) 

 هـ ق ( . ۲۱۰الماوردي ، أبو الحسن ، علي بن محمد بن محمد بن حبیب ، المتوفی ) (  ۱) 

 .  ۱( الأحکام السلطانیة للماوردي ، ص/ ۶) 

 هـ ق ( . ۳۰۳من بن محمد بن خلدون ، المتوفی ) ن ، عبدالرحلدېابن خلدون ، ولي ا(  ۷) 
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  . ( ۱) الدنیا به ( .

 ابن خلدون رحمه الله وایې : د صاحب د شرع نه ځای ناستی دی ، تر څو په هغه 

 .  او سیاست د دنیا وکړیدین سره حراست د 

ن و حفظ حوزة الملة بحیث یجب لدېخلافة الرسول في اقامة ا:  ( ۲)  الرملی – ۶

 . (  ۳) عه علی کافة الأمة . اتبا

سره  دی ، تر څو په هغهه رملی رحمه الله وایې : امامت ځای ناستی د رسول الله ن

شان چې د هغه متابعت په ټول  داسېساتنه وشی ، پ اقامه د دین او د ملت د حوزې

 واجب دی .  باندېامت 

لرسول صلی الله انها عبارة عن خلافة شخص من الأشخاص ل: (  ۲)  الأصفهاني – ۷

علیه وسلم في اقامة القوانین الشرعیة ، و حفظ حوزة الملة علی وجه یجب اتباعه 

 . (  ۱) علی کافة الأمة . 

د ځای ناستې د رسول الله صلی الله  ، أصفهاني رحمه الله وایې : امامت عبارت دی

ې زد حو ینو او ساتنهعلیه وسلم نه د یو شخص د اشخاصو نه په اقامه د شرعی قوان

 واجب ده .  باندېره چې ابتاع د هغه په ټول امت وجهی س داسېپه د ملت 

له پاره د ماوردی او ابن خلدون رحماهما الله  عظمیلکن مختار تعریف د امامة ال  

ن و سیاسة الدنیا لدېالنبوة في حراسة اـــلافة خ، چې هغه عبارت دی د ) تعالی دی 

 پرېدی تر څو حراست د دین او سیاست د دنیا  ( ، امامت ځای ناستی د نبوتبه 

 .  وکړی

ځکه چې امام هغه څوک ګڼل کیږی او ښکلي تعریف جامع او مانع دا تعریف مختار 

 . کښېامورو  ويد دنی نبوت نه خلیفه دی په حراست د دینی او سیاستدي چې له 

  :ظرهله ن اساسي قانوندولت معنی د افغانستان د  ریاست، یا  عظمیامامت د ب : 

 ـــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــ

 . ۱۱۱( مقدمة ابن خلدون ، ص/  ۱) 

  هـ ق ( . ۱۱۷ن ، محمد بن أبي العباس ، احمد بن حمزة ، المتوفی ) لدېالرملی ، شمس ا(  ۲) 

 .  ۱۰۳ص/ ۲،ج/ لرملي ي علی أسنی المطالب( حاشیة الرمل ۳) 

 هـ ق ( .   ۷۲۱ن ، أبو الثناء ، محمود بن عبدالرحمن ، المتوفی ) لدېالاصفهانی ،شمس ا(  ۲) 

 . ۲۶۷( مطالع الأنظار في شرح طوالع الأنوار ،ص/ ۱) 
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 اسېدقانون په شپیتمه ماده کښې رئیس دولت یا رئیس جمهور  د افغانستان اساسي

جهور رئیس د افغانستان د اسلامي جمهوري دولت په سر ) ماده :  ۶۰:  ويتعریف

کې دی چې خپل واکونه په اجرائیه ، مقننه او قضائیه برخو کې ددې اساسي قانون 

 .(  ۱)  .( سره سم عملي کوي له حکمونو 

 ج : د امامت عظمي او اوسني ریاست جمهوری فرقونه : 

عمده فرقونه لري چې په لاندې توګه یې ظمی او ریاست جمهوری څو امامت ع  

 ذکر کوو : 

 لومړي فرق : 

امامت عظمی : امامت عظمی د ریاست جمهوری سره په شروطو کښې فرق   – ۱

 :سلامي شریعت دغه شرطونه لازم ګڼيلري، په امامت عظمی کښې د امام له پاره ا

متي، اعضاوو سلا حریت، قریشیتوب، د بدن او ټولو نارینتوب، عقل او بلوغ، اسلام،

 عدالت، اجتهاد، کفایت، افضلیت . 

ریاست جمهوری : د افغانستان اساسي قانون د ریاست جمهوری د کاندید له  – ۲

پاره لاندې شروط لازم ګڼي : د افغانستان تبعه ، مسلمان ، له افغان مور او پلار 

 یې عمر ترڅخه زیږیدلی وي او د بل هیواد تابعیت ونلري، د کاندیدیدو په ورځ 

د محکمې له خوا د بشري ضد جرمونو او جنایت په  څلویښتو کلونو لږ نه وي،

ارتکاب او یا له مدني حقوقو څخه په محرومۍ محکوم شوي نه وي، هیڅ شخص 

 نشي کولای له دوو دورو زیات د جمهور رئیس په حیث وټاکل .

فه انتخابیږي او دوهم فرق : په اسلامي شریعت کښې امام د اهل حل او عقد له طر

بیعت خاصه ورسره په مستقیمه توګه کیږي او بیا وروسته بیعت عامه د عامو 

 مسلمانانو له خوا په مستقیمه توګه کیږي . 

اساسي قانون له مخې د خلکو په غیر مستقیم ډول د انتخاباتو له او رئیس جمهور د 

 لارې د رأیې په استعمال سره انتخابیږي . 

 ــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــ

 .  ۲۱ماده ، ص /  ۶۰افغانستان اساسي قانون  ( د ۱) 
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دریم فرق : په اسلامي شریعت کښې اهل حل او عقد یو په شروطو برابر کس د 

 امامت له پاره غوره کوي . 

انو تر منځ د خلکو په غیر مستقیم ډول د انتخاباتو له او رئیس جمهور د څو کاندید

 لارې انتخابیږي چې کله یو جمع پنځوس رأیې وګټي . 

څلورم فرق : امام د شریعت مطابق ټول واک او اختیار لري، بیا د نیابت په شکل 

 نور وړ کسان د وزیر، قاضي او والي په حیث تعینوي . 

اساسي قانون کښې یې واک او صلاحیتونه  او د رئیس جمهور واک محدود دی او په

ذکر شوي دي، او وزیران، والیان، قاضي القضات ملی شوری ته ورپیږني او 

 هغوی د اعتماد یا عدم اعتماد رأیه ورکوي . 

پنځم فرق : له امام سره چې کله بیعت وشی بیا چې تر څو د امامت عظمی شرطونه 

کولو صلاحیت نه لري، او چې  په کښې موجود وي امام دي او څوک یې د عزل

کله د امامت عظمی شروط نه کوم شرط له منځه لاړ بیا اهل حل او عقد صلاحیت 

 د عزل د امام لري . 

وروسته نشی کولای رئیس جمهور پاتي شي بلکې او رئیس جمهور تر پنځو کلونو 

 نور انتخابات به کیږي، او د ریاست جمهوری د شروطو د له منځنه تلو په صورت

 کښې یې ملی شوری عزل کوي . 
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 دوهم مطلب 

 د امامت ډولونه 

نو  ويعلماء چې کله د امامت کلمه مطلق ذکر ک او د فقه له دېپه دوه ډوامامت   

نه یې امامت کبری مطلب  کلمېاو چې کله د امامت د  ويمراد یې امامت کبری 

 چې د ږيدینڅرګ خهله دې څنو  ويد صغری سره مقید ک کلمېبیا هغه په  وينه 

هي مصدر قولک : )  ابن عابدین وایې : لکه له دېفقهاوو په نزد امامت په دوه ډو

أو فیها و في أوامره و م اماماً یتبعونه في صلاته فقط اي صار لهفلان أمَّ النَّاس 

 . (  ۱) . ( نواهیه ، و الأول ذو الامامة الصغری والثاني ذو الامامة الکبری 

د خلکو له پاره په لمانځه یعنې ، غه قول دی : هغه د خلکو امام شودد مصدرامامت 

یا په لمانځه او په فقط په لمانځه کښې او  ويک ويد هغه پیر ويې امام شو ، هغک

 ، چې اول امامت صغری او دوهم امامت کبری دی .  یا په امر او نهی کښې

 نو امامت په دوه ډوله شو : 

 ه امامت . امامت صغری : د لمانځالف : 

 امامت کبری : د مسلمانانو د امورو ریاست او تنظیم کول . ب : 

 مطلب یمدرې

 شرطونه  د امامت کبری 

 شریعت له نظره :  د امامت کبری شرطونه د اسلامي

علماوو د امامت کبری له پاره شرائط ښودلی دی چې اکثریت د دغه شرائطو د فقه 

 ه بیانوو: توګه سر لاندېدی چې تفصیل یې په اتفاق نظر  پرېد ټولو علماوو تر منځ 

 شو : وید امامت کبری شرطونه په څو برخو 

 . لرياړه   هغه شروط چې تر حواسو پورې – ۱

 اړه لري . یورېهغه شرطونه چې تر اعضاوو د بدن  – ۲

 اړه  لري . یورېهغه شرطونه چې تر لازمو صفاتو  – ۳

 ـــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــ

 . ۱۲۷ص/۱( حاشیة رد المحتار علی الدر المختار لابن عابدین ،ج/ ۱) 
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 اړه  لري .  هغه شرطونه چې تر فضائلو پورې – ۲

 توګه بیانوو :  لاندېپورتنې شرایط په تفصیل سره په 

 اړه لري :  یورېه چې تر حواسو هغه شرطونلومړی : 

 شل کیږی : ویبرخو  درېاړه لري په  یورېهغه شرطونه چې تر حواسو   

نو د  ويهغه شرطونه چې د هغه نشتوالی په رأی او عمل کښې مؤثر نه  الف :

ه عقد د امات کبری کښې شرط نه دی یې پ تي او دوام د سلامتۍدغه شرطونو سلام

په   لرياړه  یورېنه ، ځکه دغه دوه حسونه تر لذت او ذائقی حسو مېلکه د شائ

 کوم دخالت نشته دی .  دوینظر ، رأیه او عمل کښې د 

د دغه  ، ويمکمل اثر په رأی او عمل کښې  ويهغه شرطونه چې د هغ ب :

ه که د ټولو فقهاوو اتفاق دی ، یعنې په دوام سر سلامتی او د سلامتۍ شرطونه په

وسته بیا د عقد وتړل شو او دی سالم او روغ وو خو ورچیرته یو چاسره د امامت 

سلامتی له منځه ولاړه  نو د ده امامت نه صحیح کیږی لکه د سترګو  دغه شرطونو

نظر که د یو چا د سترګو لید جوړ وو خو وروسته د امامت نه ړوند یا یې نظر 

ږی ح کیکمزوری شو نو د ده امامت باطل شو ځکه د ده قضاء او شهادت نه صحی

 .(  ۱) سره نه صحیح کیږی .  طریقې ولېنو امامت یې په ا

ټولو علماوو کښې د  ابتداء کښې د هغه په سلامتۍ په هغه شرطونه دی چې ج :

 هغه اوریدل او خبرې په دوام کښې یې اختلاف دی ، چې اتفاق دی خو د سلامتۍ

لکن که  کول دی د امامت د عقد په وخت کښې د دغه دوو حواسو سلامتی شرط ده

چیرته د امامت عقد له یو چا سره وشو خو وروسته له هغه نه د امام د نطق یا 

 ؟ په دغهاوریدلو حسونه سالم پاتی نه شول آیا د ده امامت صحیح دی او که نه 

 چې په لاندې ډول سره بیانیږی :  لرياختلاف نظر  کښې فقهاء صورت

مت د اهلیت نه وځې لکه څرنګه په دغه حالت کښې د اماچې ځینی علماء وایې  – ۱

د امامت اهلیت له منځه ځې چې د لیدلو د حس د له منځه تلو په صورت کښې 

 د نطق او اوریدلو د حسونو د له منځه تلو په وجه د امامت اهلیت له منځه  دارنګه

 ـــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــ

 . ۲۱و الأحکام السلطانیة لأبو یعلی ، ص/  ، ۲۱ – ۲۰،  ۶( الأحکام السلطانیة للماوردي ، ص/  ۱) 
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 ځې . 

لې دی چې د نطق او اوریدلو د حسونو په له منځه تلو سره ویځینو علماوو  – ۲

 خبرېسره چې هغه په اشاره  لرياهلیت د امامت له منځه نه ځې ځکه قایم مقام 

کول دی یا هم د هغه په اشاری سره پوهول دی ، ځکه د نطق او اوریدو د حواسو 

 .(  ۱) په لمنځه تلو سره د ده په اهلیت کښې کامل نقصان نه واقع کیږی . 

لې دی چې که چیرته په واضحه توګه لیکل یې کولای شول ویځینو علماوو  – ۳

ده اهلیت د امامت له منځه نه لو سره د نو د نطق او اوریدلو د حواسو په لمنځه تل

ځې او که چیرته یې په ښه توګه سره لیکل نه شوای کولای نو د ده اهلیت د امات 

 .  لريده د غلط امکان  مېاو اشاره کافی نه ده ځکه چې اشاره موهو له منځه ځې

وښت اول قول دی ځکه امامت یو مهم او د مسلمانانو سرنلکن راحج قول 

 خبرېچیرته د امام سمع ) د اوریدو ( او یا نطق ) نصب دی ،  کجوړوونکی م

او  له منځه ځېکولو ( حسونه یا یو د هغه نه له منځه لاړ شی د امامت اهلیت هم 

 .  ويکولو کار نه ورک خبرېلیکل په هر وخت کښې په ځای د 

د امامت اهلیت له منځه نه  ږيمېیې درستی مفهو خبرېلکن د ژبي بندښت چې 

او همدا رنګې که چیرته د اوریدو حس د آلي په استعمال سره د خبرو د  وړی

  . (  ۲) نو د امامت اهلیت باقې پاتی کیږی .  وياوریدو وړ 

 اړه لري :  یورېو یهغه شرطونه چې د بدن تر غړ دوهم :

 :  اعضاء چې سلامتی یې شرط ګڼل کیږی څلور قسمه دی

 او هم لريأیه او عمل کښې کوم تاثیر نه هغه اعضاء چې د هغه نشتوالی په ر – ۱

اعضاوو نشتوالی د  داسېپه ظاهری بڼه کښې انسان عیبجن نه ښکاری ، نو د 

امامت اهلیت له منځه نه وړی لکه ذکر او خصیتین ، چې نشتون یې نه ظاهري بڼه 

او نه د امامت اهلیت له منځه وړي ، ځکه چې دا دواړه اعضاء په  ويعیبجنه ک

 په رأیه او عمل کښې رول نه لري .   لريرول  تناسل کښې

 ــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــ

 . ۲۲ – ۲۱علی ، ص / ویالأحکام السلطانیة لأب(  ۱) 

 .  ۲۳ – ۲۱( الأحکام السلطانیة للماوردي ، ص/  ۲) 
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 او په لريکیدل دی چې دا هم په رأیه او عمل کښې رول نه  پرېاو بل د غوږونو 

 ظاهری بڼه کښې هم دومره عیبجنه خبره نده او کولای شې چې عیب یې پټ شې

 نو دا هم د امامت اهلیت له منځه نه وړی . 

 ،په عمل  بلکېنشتوالی په رأیې کښې تاثیر نه لري هغه اعضاء چې د هغه  – ۲

یناستلو کښې اثر لري لکه د لاسونو او پښو سلامتی که چیرته د پورته کیدلو یا کښ

نو جمهور علماء وایې چې  ويیا شل  ويیو چا لاسونه یا پښې یا دواړه قطعه 

د لاسونو او پښو سلامتی هم په ابتداء د  دویاهلیت د امامت له منځه وړي ، یعنی 

 ه د سلامتی دوام شرط بولې . عقد د امامت کښې شرط بولي او هم د هغ

دی لکه ړوند ځکه په دغه صورت کښې امام د امت د حقوقو د  داسېوایې دا  دوی

 پرځای کولو نه عاجز دی .

مل شې ع نی فاقد د بعضېیع ويکه چیرته یو لاس یا یوه پښه یې له منځه تللی  – ۳

ښې په ابتداء نو جمهور علماء وایې چې د اعضاوو کامله سلامتی لکه لاسونه او پ

سلامتی دوام شرط نه دی ، که چیرته  د د امامت کښې شرط ده لکن د کاملېد عق

املا حال کښې وشو چې ټول اعضاء د بدن یې ک داسېیو چا سره د امامت عقد په 

سالم وو لکن وروسته بیا ځینو اعضاوو سلامتی له منځه لاړه شی لکه یو لاس یا 

په نزد دغه د امامت اهلیت له  و علماووجمهورږی نو د وییوه پښه د کار کولو ول

منځه نه وړی ، ځکه معتبر په عقد د امامت کښې کامله سلامتی ده او په خروج 

 کښې د اهلیت د امامت نه معتبر کامل نقصان دی . 

و رأیه کښې لکن په عمل ا بد اثر لري باندېهغه اعضاء چې په ظاهرې بڼه  – ۲

ی یا هم له منځه تلل یا هم د یویې لي یا کوږوالپیت وا اثر نه لري لکه د پوزې

اد په انعقپه نزد د دغه عیبونو نه سلامتی رحمه الله نو د ماوردی ړندوالی  سترګې

، ځکه چې د  شرط ده د دغه سلامتۍ کښې دوام د امامت کښې شرط ده او هم په

 ږی بیا څوکمېاو د قلت د هیبت په وجه طاعت ک ويظاهري بڼې نقصان هیبت کم

م عیبونو نه سال داسېاو د مسلمانانو امام باید له  وينه کتوګه اطاعت په سمه  ترې

  . وي
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ه لکه څرنګ لريثیر نه لکن أبو یعلي بیا وایې چې دغه عیوب په عقد د امامت تا

  په اداء ځکه دغه عیوب لريد سلامتی نه دوام په دوام د امامت کښې اثر نه  چې

 .(  ۱) .  لريد حقوقو کښې کوم اثر نه 

 خلاصه د اقوالو په شرط د سلامت د حواسو او اعضاوو کښې داده :   

و امام ا لرياوچتیدلو اثر  رأیه او یا عمل او یا کښیناستلوعیب ، نقصان چې په هر 

عیبونو  داسېد اداء کولو د هغه حقوقو نه چې پرده لازم دی ، سلامتی د  ويعاجز

وام د عقد د امامت کښې لازمه ده او هغه عیبونه نه په ابتداء د عقد د امامت او په د

لري سلامتی یې اثر نه  باندېچې په رأیې او یا عمل یا هم د امام په جسمانې عجز 

 خبره ده .  ډیر ښه ويشرط نه ده خو چې سلامت 

 اړه لري :  یورې: هغه شرطونه چې تر لازمو صفاتو  یمدرې

 نسب :  – ۱

، په دغه شرط کښې علماء په  ويشو له نسب نه اول شرط دادی چې امام به د قری

اق اتف باندې چې ټول صحابه رضي الله عنهم په دغه شرط لدېسره  ، دوه نظره دی

  :، چې دا ټول په تفصیل سر بیانوو  ويچې امام باید د قریشو له نسب نه لري 

اجبه ده چې وایې دا ود جمهورو علماوو نظر دی ، جمهور علماء نظر :  لومړی

 ( ۲) و ــاو دا مذهب د احناف او دا شرط د صحت د امامت ګڼې ويمام باید قریشی ا

 ټولو دی ، تر ( ۶) ظاهراهل او  ( ۱) ، حـــنبلیانو (  ۲) ، شافعیانو (   ۳) ، مالکیانو 

  

 ــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــ

. و أسنی  ۲۲-۲۱علي ، ص/وی، و الأحکام السلطانیة لأب ۲۳- ۲۱( الأحکام السلطانیة للماوردی ، ص/ ۱) 

و تحفة المحتاج لأبن حجر الهیثمي  ۱۱۱- ۱۰۱ص/۲المطالب شرح روض الطالب لأبو زکریا الأنصاري ، ج/

  . ۷۱ص/۱، ج/

 .  ۱۲۳ص/۱عابدین ، ج/لابن علی در المختار حاشیة ردالمحتار  ( ۲) 

. و شرح منح الجلیل علی مختصر خلیل لمحمد علیش ،  ۳۳۰ص/۲الشرح الصغیر لأحمد الدردیر ، ج/(  ۳) 

 .  ۲۱۷ص/۲ج/

 . ۳۳۱ص/۷. و نهایة المحتاج للرملي الشافعي ،ج/ ۷۱ص/۱تحفة المحتاج لابن حجر الهیثمي ، ج/(  ۲) 

 .  ۱۱۳ص/۶و کشاف القناع للبهوتي ، ج/ .  ۲۰علي ،ص/ویالأحکام السلطانیة لأب(  ۱) 

 .  ۱۱۲ص/ ۲الفصل في الملل و الأهواء و النحل لابن حزم الاندلسی ، ج/ ( ۶) 
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 .(  ۱) علماوو اجماع نقل کړی ده  باندېدی چې په وجوب د دغه شرط 

علماوو بیا نظر دا دی چې د امامت کبری لپاره قریشیتوب  ځینې د اودوهم نظر : 

 دی . (  ۲) او ابن خلدون  ( ۳) نی وی، ج(  ۲) ا نظر د آمدی شرط نه دی  د

 د دواړو نظرونو خاوندان خپل دلائیل لري چې په لاندې توګه یې بیانوو : 

 لومړی : د جمهورو علماوو دلائیل : 

، ریاست دولت له پاره  عظمیجمهور علماء وایې چې هغه څوک چې د امامت 

 : رهدلائیلو س لاندېپه  دا شرط واجب ګڼې دویاو  وينسب انتخابیږی باید قریشی 

 ل د سنت د رسول الله نه : الف : دلائ

ُ عَلیَْهِ وَسَلَّمَ یَقوُلُ إنَِّ هَذَا الْأمَْرَ فِي  مُعَاوِیَةعَنْ )  – ۱ ِ صَلَّى اللهَّ سَمِعْتُ رَسُولَ اللهَّ

ُ عَلىَ  هُ اللهَّ ینَ قرَُیْشٍ لَا یُعَادِیهِمْ أحََدٌ إلِاَّ كَبَّ  . (  ۱)  .(  وَجْهِهِ مَا أقََامُوا الدِّ

ة ) رضي الله عنه ( نه روایت دی ، چې له رسول الله صلی الله علیه وسلم ویله معا

په قریشو به ) امامت ( امرل یې : په حقیقت کښې دغه ویواوریدل ، چې  مېنه 

 به ، مګر الله وينه ک به ورسره ) په امامت کښې ( دوښمنياو هیڅوک  ويکښې 

 .  ويدین قایم) قریش (  دویتر څو چې  ولېمکه هغه پر مخ په ځ

ُ عَنْهُمَا)  – ۲ ُ عَلیَْهِ وَسَلَّمَ قَالَ لَا یَزَالُ هَذَا  عَنْ ابْنِ عُمَرَ رَضِيَ اللهَّ بِيِّ صَلَّى اللهَّ عَنْ النَّ

 .(  ۶) . (  الْأمَْرُ فِي قرَُیْشٍ مَا بَقِيَ مِنْهُمْ اثْنَانِ 

الله بن عمر رضي الله عنهما نه روایت دی ، چې نبي صلی الله علیه وسلم  له عبد

نه دوه  دوی، تر دی که له  ويل : تل به دغه امر ) امامت ( په قریشو کښې ویو

 شی .   کسان هم پاتې

  او ابن حجر په فتح الباری شرح د صحیح البخاری کښې وجه د استدلال په دغه  

 ـــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــ

 .  ۱۳۳، ص/ دوین للبزلدې، و أصول ا ۶( الأحکام السلطانیة للماوردي ، ص/ ۱) 

 .  ۳۳۲، ص/ للآمدی غایة المرام (  ۲) 

 . ۲۲۷ص/ ني ، ویللجکتاب الارشاد  (  ۳) 

 .  ۱۶۱مة لابن خلدون ، ص/ ( مقد ۲) 

 .  ۱۶۱۷ص /  ۱، ج / البخاری ( رواه  ۱) 

 .  ۱۶۱۳ص /  ۱، ج / البخاری  ( رواه ۶) 
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نس ـرفا بلام الجــع مبتدأ معـر وقـــأن لفظ الأم: )  بیان کړی دي داسېاحادیثو سره 

أنه قال : لا أمر الا في ـریش ، فیصیر کـــر في قــ، و مقتضاه حصر جنس الأم

 .(  ۱) . ( قریش 

او د مبتدأ معرف په لام  ظ مبتدأ معرف په لام د جنس سره راغلی دید ) الأمر ( لف

د جنس مقتضا ، غوښتنه داده چې جنس د امر ) امامت ( د په قریشو کښې منحصر 

یڅوک : ه ويلی ویشی لکه رسول الله صلی الله علیه وسلم  داسېشی ، نو خبره به 

 .  لريمګر قریش د امامت حق  لريحق نمامت ( امـــــــــــر ) اد 

ُ عَنْهُ )  – ۳ اسُ تَبَعٌ  عَنْ أبَِي هُرَیْرَةَ رَضِيَ اللهَّ ُ عَلیَْهِ وَسَلَّمَ قَالَ النَّ بِيَّ صَلَّى اللهَّ أنََّ النَّ

أنِْ مُسْلمُِهُمْ تَبَعٌ لمُِسْلِمِهِمْ   .(  ۲)  .(  افِرِهِمْ لكَِ وَكَافِرُهُمْ تَبَعٌ لِقرَُیْشٍ فِي هَذَا الشَّ

ل : ویله أبي هریرة رضي الله عنه نه روایت دی چې : نبي صلی الله علیه وسلم و

مانان د خلکو خلک د قریشو تبع ، پیروان دی په دغه امر ) امامت ( کښې ، مسل

 پیروان د مسلمانانو د قریشو دی او کافر د خلکو پیروان د کافرانو د قریشو دی . 

ِ یَقوُلُ جَاعَنْ )  – ۴ اسُ تَبَعٌ لِقرَُیْشٍ  بِرَ بْنَ عَبْدِ اللهَّ ُ عَلَیْهِ وَسَلَّمَ النَّ بِيُّ صَلَّى اللهَّ قَالَ النَّ

 . (  ۳)  .(  فِي الْخَیْرِ وَالشَّرِّ 

ریشو ل : خلک د قویله جابر بن عبدالله نه روایت دی چې نبي صلی الله علیه وسلم و

 .  تابع ، پیرو دی په خیر او شر کښې

۵ –  ( ُ ا فِي بَیْتِ رَجُلٍ مِنَ الأنَْصَارِ ، فَجَاءَ رسول الله صَلَّى اللهَّ عَنْ أنََسٍ قَالَ : كُنَّ

ةُ مِنْ قرَُیْشٍ ، وَلهَُمْ عَلَیْكُمْ   عَلیَْهِ وَسَلَّمَ حَتَّى وَقَفَ فَأخََذَ ، بِعِضَادَتيِ الْبَابِ ، فَقَالَ : الأئَِمَّ

ذَلِكَ ، مَا إذَِا اسْتُرْحِمُوا رَحِمُوا ، وَإذَِا حَكَمُوا عَدَلوُا ، وَإذَِا عَاهَدُوا  حَقٌّ ، وَلكَُمْ مِثْلُ 

اسِ أجَْمَعِینَ   . (  ۲)  .(  وَفَّوْا ، فَمَنْ لَمْ یَفْعَلْ ذَلِكَ مِنْهُمْ فَعَلیَْهِ لَعْنَةُ اِلله ، وَالْمَلائَِكَةِ ، وَالنَّ

 نږ د یو انصاری سړی په کور کښې وو چې ل : موویله أنس نه روایت دی ، هغه و

 

 ــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــ

 .  ۱۲۷ص/  ۱۳( فتح الباری لابن حجر ، ج/ ۱) 

 . ۱۶۱۶ص /  ۱البخاری ، ج /( رواه  ۲) 

 .  ۲ص /  ۶/  مسلم ، ج ( رواه ۳) 

 .  ۲۱۳ص/ ۲صححه الألباني في أرواء الغلیل ، ج/ ، و۱۳۳ص/ ۳أحمد فی مسنده ، ج/( رواه  ۲) 
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دواړه  دو او د دروازېدرېرسول الله صلی الله علیه وسلم راغی تر دی چې و

 ېتاسپر  دوی د ل : أئمه ) امامان ( له قریشو نه دی اوویې ویاو بازوګان یې ونیول 

رحم غوښتنه نه د  دویحق دی کله چې د  دویپر  تاسېد  دارنګه همحق دی او 

 او کله چې نو عدالت د وکړی وياو کله چې فیصله ک رحم وکړی  دویوشی نو 

نه دا کار ونه کړ ، نو پر  دویاو چاچې له  وکړی پرېد نو وفاء  ويعهد ک دوی

 .  ويهغه د د الله او ملائکه وو او ټولو خلکو لعنت 

رَضِیَ اللهُ عَنْهُ قَالَ قَالَ رَسُوْلَ اِلله صَلیَ اللهُ عَلیَْهِ  ( ۱)  بْنِ مَسَعُوْدٍ عَبْدَاِلله عَنْ )  – ۶

َ ، فَإذَِا عَصَیْتُمُوهُ  وَسَلَمْ : كُمْ أهَْلُ هَذَا الأمَْرِ ، مَا لَمْ تَعْصُوا اللهَّ یَا مَعْشَرَ قرَُیْشٍ ، فَإنَِّ

ذَا لِقَضِیبٍ فِي یَدِهِ ، ثُمَّ لحََا قَضِیبَهُ فَإِ ، كَمَا یُلْحَى هَذَا الْقَضِیبُ  بَعَثَ عَلَیْكُمْ مَنْ یَلْحَاكُمْ 

 .(  ۲)  .(  هُوَ أبَْیَضُ یَصْلِدُ 

ل چې رسول الله صلی ویله عبد الله بن مسعود رضي الله عنه نه روایت دی ، هغه و

ر ) امامت ( اهل د دغه ام تاسېل : ای قریشو ! په حقیقت کښې ویالله علیه وسلم و

 سېتااو کله چې  ) جل جلاله ( نه نافرمانې ونکړید الله  تاسېیاست ، تر څو چې 

چې  څوک مقرر کړی داسېبه  تاسېنو پر د الله ) جل جلاله ( نافرمانې وکړه 

پوستکی به وباسی لکه څرنګه چې د دغه لرګې پوستکی ایستل کیږی ، هغه  ستاسې

 اسېدست ، هغه وی، بیا یې د خپل لرګې پوستکی لرګې چې د ده په لاس کښې وو 

 سپین ځلیده . 

 و احادیثو د استدلال وجه : پورتنېپه 

غه احادیثو سره داده : چې دغه ټول احادیث په صراحت سره دوجه د استدلال په   

، اګر چې د دغه  ويبه په قریشو کښې  عظمیچې امامت  ويپه دغه خبره دلالت ک

،  يواو په یوه معنا دلالت ک دی لکن معناګانې یې سره نږدېدیثو الفاظ مختلف احا

کښې  عظمید قریشو دی ، نو قریشیتوب په امامت  عظمیهغه دا چې حق د امامت 

 شرط دی . 

 ــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــ

 هـ ق ( . ۳۲عبدالله بن مسعود بن غافل بن حبیب الهذلي ، الصحابي ، المتوفی ) (  ۱) 

 ، و صحح اسناده أحمدشاکر .  ۱۷۶ص/۶( رواه أحمد في مسنده ، تحقیق/ أحمد شاکر ، ج/ ۲) 
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 . ( ۱) او ابن حجر العسقلانې وایې : ) وقد جمعت طرقه عن نحو أربعین صحابیا (. 

ښتو اصحابو ) رضي الله عنهم ( جمع ویادیثو د سند طرق په اندازه د څلما د دغه اح

 کړی دی . 

ه تأیید پ خبرې پورتنياو شیخ ألبانې رحمه الله د ابن حجر العسقلانې رحمه الله د   

ابن حجر ) وذکر العلامة القاري في شرحه لشرح النخبة أن الحافظ )  وایې :

انه متواتر ، ولایشک في ذلک من وقف علی العسقلانې (  قال في هذا الحدیث : 

 . (  ۲) . ( بعض الطرق التي جمعها الحافظ رحمه الله 

اوعلامه قاری د النخبة په شرحه کښې یادونه کړی ده چې حافظ ) ابن حجر 

لی : چې دا حدیث متواتر دی او د دغه ویالعسقلانی ( د دغه حدیث په باره کښې 

څوک چې د دغه حدیث د روایت په طرق  ويوک شک نکحدیث په تواتر کښې هیڅ

 ت لري ، هغه طرق چې حافظ رحمه الله جمع کړی دی . مېعل باندې

 :  و دلائیلو باند اعتراضپورتنېپه 

اعتراض واردیږی  داسېد استدلال په صورت کښې  باندېپه دغه احادیثو  – ۱

صلی الله  ا چې رسول اللهویچې دغه احادیث د اخبار په لفظ سره راغلی دی ، ګ

خبر ورکړی دی ،  ، ويعلیه وسلم د دغه نه چې دا امر به د قریشو په لاس کښې 

راغلي چې په وجوب سره دلالت  نه دیلکن دغه احادیث د امر په صیغی سره 

 ( ۳) . ويقریشی نسب به له پاره واجبه داده چې امام  عظمیوکړی ، چې د امامت 

 اعتراض ځواب : پورتنېد 

ځواب بیانوو : سمه خبره ده چې دغه احادیث د امر  داسېتراض نه اع پورتنېد   

ته دی لکن دل ويراغلې او د اخبار په لفظ سره وارد ش نه دیپه لفظ او صیغی سره 

د غیر قریشی  عظمیمراد په دغه اخبارو سره امر دی ، ځکه که چیرته امامت 

 دا  علیه وسلم شی او نسب له پاره جایز شی نو دا به تکذیب د رسول الله صلی الله

 ــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــ

 . ۳۱ص/۷( فتح الباری لابن حجر العسقلانی ، ج/ ۱) 

 .  ۳۰۰ص/۲( ارواء الغلیل لالبانې ، ج/ ۲) 

 .  ۱۲۷ص /  ۱۳( فتح الباری لابن حجر العسقلانې ، ج /  ۳) 
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به بیا د رسول الله صلی الله علیه وسلم په رسالت کښې طعن وګڼل شی ، ځکه چې 

صلی الله علیه وسلم په اخبارو کښې دا خبره واجبه ده چې د هغه صلی  د رسول الله

 . (  ۱) .  ويباید مطابق د واقع سره  الله علیه وسلم اخبار

استدلال  پرې اسېتچې واردیږی چې دغه احادیث کوم  داسېبل اعتراض  – ۲

باید امام قریشی  کښې چې  عظمیلو چې هغه په امامت مبدأ د بیانود اساسي  ويک

په دغه احادیثو کښې صرف د عربو د هغه وخت حال  بلکېراغلي  نه دی وينسب 

همدا خبره مناسب هم وه چې باید امام  دی ، چې په دغه وخت کښې ويیان شب

 دویاو برم او قدرت هم له  وو دویان همځکه چې لومړنې مسلمان ويقریشی نسب 

الله صلی الله علیه وسلم ته نږدې د نسب له مخې رسول  دوی همدارنګه سره وو او 

هغه برم او قوت له  دویداخل شول او د  را نور خلک اسلام تهخو کله چې ، وو 

 . ( ۲) نه نورو خلکو ته انتقال شو .  دویامر هم له  عظمینو د امامت ، منځه لاړ 

د اختصاص د امامت په  تاسېدغه کوم علت چې اعتراض نه ځواب :  پورتنيد 

و د ا یو باطل علت دی بلکې نه دیدا علت صحیح  ، ويقریشی نسب کښې بیان

چې که چیرته قوت او عصبیت علت د اختصاص د امامت  ، یې داده هبطلان وجه

سلم لی الله علیه ود رسول الله صنو ، په قریشی نسب کښې په هغه وخت کښې وای 

 ، وای ويخلیفه شباید څوک  ، یو نه کورنۍتر وفات وروسته باید د بنی هاشمو له 

او قدرمتند وو او هم له   وينه ابوبکر الصدیق رضی الله عنه ځکه بنی هاشم هم ق

ه رسول الله صلی الله علی دوی نه ټولو خلکو او له ابوبکر الصدیق رضی الله عنه

حال کښې چې ابوبکر رضی الله عنه  داسېمخی نږدی وو او په  وسلم ته د نسب له

 د نه قدرتمند وو او هماو  وياو تیم د بنوهاشمو په نسبت نه ق نه وو کورنۍ له تیم

ره دا خب ستاسې، نو  نسب له مخی د رسول الله صلی الله علیه وسلم نه لیری وو

ه قریشو کښې د اختصاص علت د پ عظمیباطله او بې اصله ده چې د امامت 

  .(  ۳)  . عصبیت او قدرت شی

 ــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــ

 .  ۲۲۱ص/۳و المحلی لابن حزم ، ج/ ۱۲۷ص/ ۱۳فتح الباری لابن حجر العسقلانې ، ج/(  ۱) 

  . ۱۱۶ – ۱۱۱( مقدمة لابن خلدون ، ص/ ۲) 

 .  ۲۱۰جي ، ص/مېلعبدالله عمر الد عظمیالامامة ال(  ۳) 
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 :  نه ب : دلیل د اجماع د علماء

دغه خبره ټولو اصحابو په  ويکښې باید امام قریشی نسب  عظمیدا چې په امامت   

ه ن ويهم اجمعین او ټول تابعینو رحمهم الله اجمعین او وروسته له هغرضی الله عن

کښې دا واجبه ده چې امام  عظمیچې په امامت  لرياتفاق ټول علماء په دغه خبره 

او ابن حجر (  ۲) وي او نو(  ۱) او دغه اجماع الماوردی  ويباید قریشی نسب 

 ټولو نقل کړی ده . (  ۲) او رملي (  ۳) العسقلانې 

 دوهم : د ځینو علماوو دلائیل : 

په اطاعت  چې ښېپه عموم د هغه احادیثو استدلال کړی دی په کومو ک دوی – ۱

رسول الله صلی الله وسلم امر کړی دی او هغه احادیث عام دی که  باندېر مېد ا

 اطاعت یې واجب دی .  وياو که نه  وير قریشی مېا

عَنْ أنََسِ بْنِ ) له دغه احادیثو نه یو هم د أنس بن مالک رضی الله عنه روایت : 

لُ اِلله صَلَّى اللهُ عَلیَْهِ وَسَلَّمَ اسْمَعُوا وَأطَِیعُوا وَإنِِ مَالِكٍ رَضِيَ اللهُ عَنْهُ قَالَ قَالَ رَسُو

ا( كَأنََّ رَأْسَهُ زَبِیبَةٌ   .(  ۱) . ( اسْتُعْمِلَ عَلیَْكُمْ عَبْدٌ حَبَشِيٌّ )وَإنِِ اسْتَعْمَلَ عَلَیْكُمْ عَبْدًا حَبَشِیهً

الله علیه وسلم له انس بن مالک رضی الله عنه نه روایت دی چې رسول الله صلی 

م  حبشي غلا داسېیو  باندې تاسېل : غوږ ونیسی او اطاعت وکړی اګر که په ویو

 .  وير مقرر کړای شی چې سر یې د کشمش په اندازه مېا

 حدیث د استدلال وجه :  پورتنېپه 

داده چې دغه حدیث او د دغه پشان نور  باندېحدیث  پورتنېوجه د استدلال په 

او  وير که قریشی مېهغه ا ويدلالت ک باندېر مېطاعت د ااحادیث په وجوب د ا

  قریشیتوب ، نو معلومه شوه چې وي، اګر که یو عبد حبشی هم  ويغیر قریشی 

 .  نه دیکښې شرط  عظمیپه امامت 

 ـــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــ

 .  ۶ماوردی ، ص/ الاحکام السلطانیة لل(  ۱) 

 . ۲۰۰ص/۱۲شرح النووي علی صحیح مسلم ، ج/(  ۲) 

 .  ۱۲۷ص/ ۱۳فتح الباری لابن حجر العسقلانې ، ج/(  ۳) 

 .  ۱۰۱ص/ ۲حاشیة الرملي علی أسنی المطالب ، ج/(  ۲) 

 .۳۱۱۱ص /  ۱البخاری ، ج /  ( رواه ۱) 
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 استدلال اعتراض :  پورتنېپه 

ه نقریشیتوب د امام له پاره شرط  ل کول چې ګواکېاستدلا باندېپه دغه حدیث    

 ه راغلي دياړځکه چې دغه اصلا  د بل مقصد د بیانولو په  نه دی، صحیح  دی

او د زیات تاکید په وجه رسول الله صلی الله علیه  دیر مېچې هغه اطاعت کول د ا

و ه یاګر ک وير اطاعت به خامخا کمېیعنی د ا دی ، وسلم عبد حبشی هم ذکر کړی

 . (  ۱) ر مقرر کړای شی . مېا تاسېعبد حبشی هم په 

چې که چیرته د امام له پاره  ويپه دغه خبره استدلال ک دوی همدارنګهاو   

 غیر د قریشو نه د ولېقریشیتوب شرط وای نو رسول الله صلی الله علیه وسلم 

ارثة ح ران مقررول لکه زید بنمېقریشو په موجودیت کښې په بعضو ځاینو کښې ا

او عبدالله  بن رواحة د مؤته په غزوه کښې او أسامة بن زید د تبوک په غزوه کښې 

نه ږی چې قریشتوب د امام له پاره شرط مېمعلونه ر مقررول ، د دغه مېد لښکر ا

 . دی

اځی رکښې حدیث رتوب قصه په یو مې بن رواحة د الکه د زید بن حارثة او عبدلله  

 عَنْ عَبْدِ اللهِ بْنِ عُمَرَ ران مقررکړی وو : مېا دویلیه وسلم چې رسول الله صلی الله ع

رَ رَسُولُ اِلله صَلَّى اللهُ عَلیَْهِ وَسَلَّمَ فِي غَزْوَةِ مُؤْتَةَ زَیْدَ بْنَ  رَضِيَ اللهُ عَنْهُمَا قَالَ أمََّ

بْدُ اِلله زَیْدٌ فَجَعْفَرٌ وَإنِْ قتُِلَ جَعْفَرٌ فَعَ حَارِثَةَ فَقَالَ رَسُولُ اللهِ صَلَّى اللهُ عَلَیْهِ وَسَلَّمَ إنِْ قتُِلَ 

هُ ابْنُ رَوَاحَةَ قَالَ عَبْدُ اللهِ كُنْتُ فِیهِمْ فِي تِلْكَ الْغَزْوَةِ فَالْتَمَسْنَا جَعْفَرَ بْنَ أبَِي طَالِبٍ فَوَجَدْنَ 

  .(  ۲)  . عْنَةٍ وَرَمْیَةٍ فِي الْقَتْلىَ وَوَجَدْنَا مَا فِي جَسَدِهِ بِضْعًا وَتِسْعِینَ مِنْ طَ 

عبدالله بن عمر رضي الله عنهما وایې : رسول الله صلی الله علیه وسلم په غزوه 

ل : که یوو رسول الله صلی الله علیه وسلمکړ ، مقرر ر مېا بن حارثه موته کښې زید

ر دی او که جعفر ووژل شو ، نو بیا مېا ستاسېچیرته زید ووژل شو نو جعفر 

سره په دغه  دویر دی ، عبدالله بن عمر وایې : زه د مېا ستاسېن رواحه عبدالله ب

  وویغزوه کښې وم مونږ جعفر بن أبي طالب ولټولو ، هغه مو بیاموند په وژل ش

 ـــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــ

 . ۳۱ص/۱۳حجر العسقلانی ، ج/ ( فتح الباری لابن ۱) 

 .۲۱۰۲ص /  ۱البخاری ، ج /  ( رواه ۲) 
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( د تورې او نزې ګذارونه  ۱۰کښې او مونږ د هغه په جسد کښې څه د پاسه  ) 

 وموندل .  

 بل حدیث کښې راځی :یو ر مقررولو قصه بیا په مېاو د أسامة بن زید د ا

رَ رَسُولُ اِلله صَلَّى اللهُ عَلیَْهِ وَسَلَّمَ أسَُامَةَ عَلَى عَنِ ابْنِ عُمَرَ رَضِيَ اللهُ عَنْهُمَا قَ  ) الَ أمََّ

 هِ قَوْمٍ فَطَعَنُوا فِي إمَِارَتِهِ فَقَالَ إنِْ تَطْعَنُوا فِي إمَِارَتِهِ فَقَدْ طَعَنْتُمْ فِي إمَِارَةِ أبَِیهِ مِنْ قَبْلِ 

مَارَةِ وَإِ  اسِ وَایْمُ اِلله لَقَدْ كَانَ خَلیِقًا لِلِْْ اسِ إلِيََّ وَإنَِّ هَذَا لمَِنْ أحََبِّ النَّ نْ كَانَ مِنْ أحََبِّ النَّ

 .(  ۱)  .(  إلِيََّ بَعْدَهُ 

رسول الله صلی الله علیه وسلم له عبدالله بن عمر رضي الله عنهما نه روایت دی : 

 ضاعترا باندې ر مقرر کړ ، خلکو د هغه په امیرتوبمېا باندېأسامه په یو لښکر 

( رسول الله صلی الله علیه وسلم  تازه ځوان وو) ځکه هغه د لږ عمر خاوند ،  کړو

 په حقیقت تاسېنو  دويرکیدو طعن وارمېد هغه په ا تاسېل که چیرته ویورته و

مخکې له ده نه او قسم په الله هغه  دويکښې د هغه د پلار په امارت کښې طعن وار

تر ټولو خلکو ګران وو او وروسته له  او ماته وو وید امارت له پاره خلق کړی ش

 هغه نه ماته اسامه تر ټولو خلکو ګران دی . 

 اعتراض :  باندېاستدلال  پورتنېپه 
ه امام له پارد ثبوت له پاره چې قریشیتوب د  خبرې د دې باندېپه دغه احادیثو   

 ویدځکه چې رسول الله صلی الله علیه وسلم ،  نه دیصحیح  استدلال نه دیشرط 

ران یې مقرر کړی وو مېد یو لښکر ادوی یې  بلکې سپالینه وو  عظمیامامت  ته

 هم کښې د غیر قریشی مقررول او دغه امامت صغری دی او په امامت صغری

 .(  ۲) کښې ده .  میصحیح دی زمونږ خبره په امامت عظ

 راجح قول :

 لو تر مناقشه کولود دلائ دویوروسته د دواړو نظرونو د دلائلو تر بیانولو او د    

  کښې د امام عظمیچې لومړی مذهب راجح دی ، چې په امامت  ږيدیندا څرګ

 ــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــ

 . ۲۰۱۷ص /  ۱، ج / البخاری  ( رواه ۱) 

 .  ۱۲۳ص/۱۳ن حجر العسقلانې ، ج/( فتح الباری لاب ۲) 
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 د همدارنګهدی او  یلوونکیکمامامت د نورو شرطونو تقریشیتوب شرط دی او د 

 دی .  ويدلائل واضح او قجمهورو علماوو 

ر وو خو د امامت نو نسبه څوک نه پیدا کیدو ، یا قریشې رته قریشېلکن که چی  

چې د دی ،  مت هم صحیح اما ې موجود نه وو نو بیا د غیر قریشېشروط په کښ

ورت حالت دی ، لکن ، ځکه دا بیا د ضر ويامامت نور شرطونه په کښې موجود 

د غیر  وواو د امامت نور شرطونه هم په کښې موجود  ووموجود  که چیرته قریشې

 امامت نه صحیح کیږی ، والله اعلم بالصواب .  قریشې

 حریت :  – ۲

ټول او دی آزادوالی می نه حریت، ت عظدوهم شرط د صفاتو لازمه وو د امام  

 ، امام باید حتما لريکښې اتفاق  میپه امامت عظ باندېد حریت په اشتراط فقهاء 

 ه : هدلائلو په وج لاندېد  ویحر کامل 

چې د خپل  تر دې،  لريځکه چې عبد ) غلام ( د خاص ولایت صلاحیت نه  الف :

 . لرينه  حیت خو بیخې، نو د عامه ولایت صلا لرينفس ولایت هم نه 

 لريهیبت نه  ویاو څوک چې حقیر  ویبل داچې غلام په اجتماع کښې حقیر  ب :

 .  وياطاعت نه ک ترېاو اجتماع 

معنی سره  هاو امام باید په تمام ویپه خدمت مشغول  ولیاو بل داچې غلام د م ج :

 .(  ۱) .  وید امت امورو ته فارغ 

په شکل الله عنه د اعتراض  د أنس رضي حدیث باندېحریت د لکن په شرط 

عَنْ أنََسِ بْنِ مَالِكٍ رَضِيَ اللهُ عَنْهُ قَالَ قَالَ ) : په حدیث کښې راځې  واردیږي لکه

رَسُولُ اِلله صَلَّى اللهُ عَلَیْهِ وَسَلَّمَ اسْمَعُوا وَأطَِیعُوا وَإنِِ اسْتُعْمِلَ عَلَیْكُمْ عَبْدٌ حَبَشِيٌّ )وَإنِِ 

ا( كَأنََّ رَأْسَهُ زَبِیبَةٌ اسْتَعْ   .(  ۲) . (  مَلَ عَلیَْكُمْ عَبْدًا حَبَشِیهً

 له انس بن مالک رضی الله عنه نه روایت دی چې رسول الله صلی الله علیه وسلم 

 ــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــ

، و حاشیة ردالمحتار لابن عابدین ،  ۳۳۳، وغایة المرام لآمدی ، ص/ ۱۱۶ني ، ص/ وی( لمع الأدلة للج ۱) 

 .  ۲۰، و الأحکام السلطانیة لأبې یعلی ، ص/ ۱۲۳ص/۱ج/

 .۳۱۱۱ص /  ۱البخاری ، ج / رواه (  ۲) 
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وویل : غوږ ونیسئ او اطاعت وکړئ اګر که په تاسې باندې یو داسې حبشي غلام 

 . ویر مقرر کړای شی چې سر یې د کشمش په اندازه مېا

د دغه حدیث مراد غیر د : واب کوو چې ځ داسېاعتراض نه  لکن د پورتنې  

دی ، چې امام یو څوک په یوه کار کښې د خلکو  ، امامت صغری عظمیامامت 

ر وټاکې او دا خبره د حدیث د دغه برخې نه چې رسول الله صلی الله علیه وسلم مېا

 اندېب تاسې( په صیغې د مجهول سره کچیرته امام په  وَإنِِ اسْتَعْمَلَ عَلَیْكُمْ  )وایې : 

امامت صغری کښې که غلام په او  ويیې اطاعت ک تاسېمقرر کړی نو  رمېکوم ا

او یا خو دا چې دلته کمال مبالغه ده  لريمقرر شې پروا نه  امیر د امام له خوا نه

خو  ویر نه اطاعت وشی اګر که غلام هم مېاید د ار کښې چې بمېپه اطاعت د ا

 .(  ۱) .  ویچې د شریعت نه مخالفت نه ک

 نارینتوب :  – ۳

نارینتوب دی  د شرط لريتړاو  ورېپمه وو د هغه شرطونو نه چې په صفات لاز  

ه چې امام باید پ ټول فقهاء متفق دي باندېاو په دغه خبره وی چې امام باید نارینه 

 . (  ۲)  .  وینارینه  مېحتکښې  یعظمامامت 

 وو نقل کړی ده : اجماع د علما باندېنارینتوب  نی رحمه الله په شرط دویاو ج

 .(  ۳) ) وأجمعوا علی أن المرأة لایجوز أن تکون اماما ... ( . 

 چې امام شی .  نه د پاره جایز ندهښځېده چې د  ړيعلماوو په دغه خبره اجماع ک

ع فرق أهل القبلة لیس منهم أحد یجیز امامة مې وایې : ) وجاو ابن حزم رحمه الله

 .(  ۲) امرأة ( .

نه امامت ته د ښځېنشته چې د  داسېنه هیڅوک  دویفرقې ، له  ولېټ د أهل قبلې

 .  کړيجواز ور

 په دغه اړه به پوره تفصیل ان شاء الله په څلورم مطلب کښې بیان وکړو . 

 ـــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــ

 . ۱۳۱ص/۱۳بن حجر العسقلانې ، ج/( فتح الباری لا ۱) 

، و شرح منح الجلیل علی مختصر خلیل لمحمد علیش ،  ۱۲۳ص/۱( حاشیة رد المحتار لابن عابدین ، ج/ ۲) 

 . ۱۳۳ص/۲ج/

 . ۲۲۷نی ، ص/وین الجمېالحر ( کتاب الارشاد لامام ۳) 

 .  ۱۷۱ص/ ۲( الفصل في الملل والأهواء والنحل لابن حزم ، ج/ ۲) 
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 :  شرط د تکلیف ، صلاحیت د تکلیف – ۴

شرط د تکلیف دی ،  لريتړاو  ورېپد هغه شرایطو نه چې په صفاتو لازمه وو   

ې لی شی چیعنی چې یو انسان د دغه شرطونو په درلودلو سره مکلف په احکامو بل

 هغه عقل او بلوغ دی . 

چې امام باید عاقل او بالغ  ټولو علماوو د اهل اسلام اجماع دهد  باندېپه دغه شرط 

 . (  ۱) او د ماشوم او لیونی او سفه امامت باطل دی او نه صحیح کیږی .  وي

 څو وجهو امامت د ماشوم ، لیونی او سفه نه صحیح کیږی :  له

مسؤلیت نه  یعنې غیر بالغ او غیر عاقل شخص شرعيم دا ځکه چې ماشوالف : 

ستر مکلفیت او  یو عظمیاو امامت  نه دیمکلف  باندېاحکامو  او په شرعي لري

ه احکامو ن کلیف د شرعياو غیر عاقل او غیر بالغ شخص د تمسؤلیت دی  شرعي

رضی الله عنها نه روایت  یو حدیث کښې د أم المؤمنین عائیشةلکه په  ديمعاف 

عَنْ عَائِشَةَ ، أنََّ رَسُولَ اِلله صَلَّى الله عَلیْهِ وسَلَّمَ ، قَالَ : رُفِعَ الْقَلَمُ عَنْ ثَلاثََةٍ : ) دی : 

غِیرِ حَتَّى یَكْبَرَ ، وَعَنِ الْمَجْنُونِ حَتَّى یَعْقِلَ  ائِمِ حَتَّى یَسْتَیْقِظَ ، وَعَنِ الصَّ  (  ۲)  .( عَنِ النَّ

: لیوول الله صلی الله علیه وسلم ونها نه روایت دی چې : رسرضي الله ع له عائشة

، تر  ویده ویچې دی : هغه څوک  ویو کسانو نه پورته شدرېقلم ) مکلفیت ( د 

او له لیونې نه تر  ماشوم نه تر څو چې لوي ) بالغ ( شیله او  دی چې بیدار شی

 .  څو چې عاقل شی

نو یو څوک چې په  باندېلو د دین چې امام مکلف دی په اقامه کو له دېاو سره 

 .(  ۳) هغه به دین څنګه اقامه کړی .  ویمکلف نه  باندېخپله اصلا په هیڅ حکم 
تِي عَلىَ یَدَيْ قَالَ ) هُرَیْرَةَ عَنْ أبَِيْ ب :  ادِقَ الْمَصْدُوقَ یَقوُلُ هَلكََةُ أمَُّ سَمِعْتُ الصَّ

  .(  ۲)  ... ( . )أیََدِي( غِلْمَةٍ مِنْ قرَُیْشٍ 
________________________________________________ 

 .  ۱۱۱ص/۶، و کشاف القناع للبهوتي ، ج/ ۱۲۳ص/۱( حاشیة رد المحتار لابن عابدین ، ج/ ۱) 

، ، و  الترمذی ۲۲۳ص/ ۲و صححه الألبانی ، و  أبي داؤد  ، ج/ ۳۲۳ص/ ۱/، جماجة ابن ( رواه  ۲) 

 .  ۶۳۱ص/ ۲ج/

 .  ۱۷۱ص/۲الملل والأهواء والنحل لابن حزم ، ج/( الفصل في  ۳) 

 . ۳۱۲۲ص/ ۱البخاری ، ج/ ( رواه ۲) 
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الله رسول له أبي هریرة رضي الله عنه نه روایت دی چې له الصادق المصدوق ) 

ل یې : زما امت به د قریشو د څو ویواوریدل ، چې  مېصلی الله علیه وسلم ( نه 

  ماشومانو له لاسه په هلاکت رسیږی .

اء هچې د ماشومانو او سف ويپه صراحت سره په دی خبره دلالت ک پورتنې احادیث

  نه دیصحیح  امامت ویهغ د امامت سبب د هلاکت د امت کیږي نو د دې وجهې

 . پکار دی  ترېاو ځان ساتل 

ته  په خپله د بل چا ولایت او سرپرستۍ دویج : او بل داچې ماشوم او مجنون 

 .(  ۱) کولای .  امت سرپرستې او ولایت نه شيد  دوینو  لريضرورت 

 څلورم : صفات مکتسبه : 

 ډول سره بیانیږی :  لاندېپه  کښې شرط دي عظمیامامت  صفات مکتسبه چې په

 اسلام :  – ۱

په دغه خبره  او (  ۲)  ویکښې دا شرط دی چې امام باید مسلمان  عظمیپه امامت 

ُ لِلْكَافِرِینَ عَلَى الْمُؤْمِنِینَ : )  ويدا قول د الله جل جلاله دلالت ک باندې وَلَنْ یَجْعَلَ اللهَّ

  .(  ۳)  . ( سَبِیلًا 

 ورکړی .  نه دی، کافرانو ته کومه لاره ) ولایت (  باندېالله پر مؤمنانو 

د نو  باندېدی د امام له خوا پر مؤمنانو  ه لاره او ولایتوییوه ل عظمیاو امامت   

  .  ویمسلمان  دغه ولایت صاحب باید

و ا تطبیق کولو له پاره انتخابیږي او بل دا چې امام د شریعت د پیادکولو او  

او کافر خو په دغه  لريامام باید مصالح د مسلمانانو په نظر کښې و همدارنګه

  د شریعت د تطبیق سره او د مسلمانانو د مصالحو بلکې لريالتزام نه  باندېامورو 

 ـــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــ

 .  ۷۱ص/۱( تحفة المحتاج لابن حجر الهیثمي ، ج/ ۱) 

، و تحفة المحتاج  ۲۲۷ني ، ص/ وی، و کتاب الارشاد لج ۱۲۳ص ۱( حاشیة ردالمحتار لابن عابدین ، ج/ ۲) 

 .  ۷۱ص/۱، ج/لابن حجر الهیثمي 

 . ۱۲۱( سورة النساء ، آیت :  ۳) 
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مسؤلیت باید د هغه چا پر اوږو چې د امت او اسلام  وينو دا ل لريسره مخالفت 

 .(  ۱) وانه چول شی .  ويدښمن 

 عدالت :  – ۲

 وی، تقوی، یعنی امام باید عادل دی دوهم صفت د مکتسبه صفاتو نه عدالت    

، په دغه صفت کښې فقهاء په شان مراعات کړي ټول رعیت حقوق یود او  لريو

 :  دي ويدوه نظره ش

کښې شرط دی او دا  عظمیفقهاء وایې چې عدالت په امامت  أکثرهلومړی نظر : 

دی او په یو (  ۲) او شوافعو  ( ۳) قول دی او مذهب د مالکیانو (  ۲) د ځینو احنافو 

شرط دی امت عظمی کښې په امچې عدالت  ويروایت کښې د امام احمد نه نقل ش

او (  ۱)  ولېشرط ب  او عدالت د امام ر اصحاب د احمد همدا نظر غوره ګڼياو اکث

 (  ۶) .  کښې د امام له پاره شرط دی  عظمیت په امامت ظاهریه هم وایې چې عدال

وایې چې عدالت د امام له پاره په امامت  دوی، دوهم نظر د احنافو ديم نظر : ــدوه

خو سره له کــــراهیته  د فاسق امامت هم صحیح کیږياو  نه دیط کښې شر عظمی

 . (۷  ). 

  ـــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــ

  .  ۲۲الخلافة والملک لسید أبو الأعلی المودودی ، ص/ (  ۱)  

 .  ۶۱ص/۱القرآن لجصاص ، ج/( احکام  ۲)  

 .  ۱۱۶نی ، ص/وی، و لمع الأدلة للج ۲۷۷ص/۶( التاج والاکلیل لمختصر خلیل لأبو عبدالله المواق ، ج/ ۲) 

 .  ۳۱۰ص/ ۷، و نهایة المحتاج للرملی ، ج/ ۶الأحکام السلطانیة للماوردي ، ص/(  ۳) 

 . ۱۱۱ص/  ۶ناع للبهوتي ، ج/ ، و کشاف الق ۲۰علی ، ص/ ویالأحکام السلطانیة لأب(  ۲) 

 .  ۱۳۰ص/  ۲الفصل في الملل و الأهواء والنحل لابن حزم ، ج/(  ۱) 

 .  ۱۲۱ص/ ۱( حاشیة رد المحتار لابن عابدین ، ج/ ۷) 
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 د لومړی نظر د  خاوندانو دلائل : 

کښې د امام له پاره شرط  عظمید لومړی نظر خاوندان چې وایې عدالت په امامت 

 :  ويدلائلو استدلال ک نقلې او عقلې لاندېپه  دی

المِِینَ  )قول د الله جل جلاله :  اد – ۱   .(  ۱)  . ( قَالَ لَا یَنَالُ عَهْدِي الظَّ

 .  ) خلافت ( به ظالمانو ته نه رسیږيل زما عهد ویالله و

دی په معنی د أمر او ظالم  وجه د استدلال په دغه مبارک آیت داده چې دغه خبر  

د  عظمید امامت  او ظلم ضد د عدالت دی او سپارللای شی وینکی ته ګناه کوو

 فاسق ته په دغه آیت کښې الله جل جلاله له عهدونو نه یو عهد دی او الله جل جلاله

 . (  ۲)  . دی منع کړیورسپارل  د امامت

هَا الَّذِینَ آمَنُوا لَا تَقْتُلوُا الصَّ  )دا قول د الله جل جلاله :  – ۲ یْدَ وَأنَْتُمْ حُرُمٌ وَمَنْ یَا أیَُّ

عَمِ یَحْكُمُ بِهِ ذَوَا عَدْلٍ مِنْكُمْ هَدْیًا بَالِغَ  دًا فَجَزَاءٌ مِثْلُ مَا قَتَلَ مِنَ النَّ لْكَعْبَةِ ا قَتَلَهُ مِنْكُمْ مُتَعَمِّ

ا سَلَفَ وَمَنْ أوَْ كَفَّارَةٌ طَعَامُ مَسَاكِینَ أوَْ عَدْلُ ذَلِكَ صِیَامًا لیَِذُوقَ وَبَالَ أمَْرِ  ُ عَمَّ هِ عَفَا اللهَّ

ُ عَزِیزٌ ذُو انْتِقَامٍ  ُ مِنْهُ وَاللهَّ  .(  ۳) ( .  عَادَ فَیَنْتَقِمُ اللهَّ

(  ويښکار مه وژني ) ښکار مه ک تاسې،  ایمان راوړی دي تاسېای کسانو چې 

 په قصدې تاسېاو چا چې له  ویپه احرام کښې  تاسېحالت کښې چې  داسېپه 

 هغهده  چېڅه  ده کوم سره ښکار وکړ ، نو د هغه جزاء په اندازه د هغه څه توګه

 وي، چې د دې جزاء د تعین کولو فیصله به دوه د عدل خاوندان کښکار کړي دي

او یا به کفاره ، چې اطعام  به هغه جزاء د هدیې په شکل کعبې ته لیږي تاسې، چې 

 ینو په اندازه روژه نیسی ، ام مساکد اطع د کفارېاو یا به  ويورک ،د مسکینانو دی

 ـــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــ 

 .  ۱۲۲( سوره البقرة ، آیت :  ۱) 

  .   ۱۳۳ص/۱، و فتح القدیر لشوکاني ، ج/ ۶۱ص/۱( أحکام القرآن لجصاص ، ج/ ۲) 

 . ۱۱سورة المائدة ، آیت : (  ۳) 
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ی دکړی  تاسېوڅکي وبال د خپلی کړنې او هغه بد اعمال چې مخکې  تاسېڅو تر 

او څوک چې دوباره هغه مخکنی بد اعمال وکړی نو الله به له بخښلی دی ، الله هغه 

 هغه انتقام اخلی او الله غالب او صاحب د انتقام اخیستلو دی . 

یم او تحک یو وړوکېکله چې الله جل جلاله په آیت داده رتنې وجه د استدلال په پو  

 رم کښې عدالت ته سپارلی، ښکار ده په حکښې چې هغه جزاء د قتل د صید یصلېف

سره  ولی طریقېدی په ا عظمیمسؤلیت کښې چې هغه امامت  یوه ستر نو په ده

 عدالت شرط دی . 

هَا اـیَ ) او بل دا قول د الله جل جلاله :  – ۳ نُوا إنِْ جَاءَكُمْ فَاسِقٌ بِنَبَإٍ ــَ ذِینَ آمـلَّ ا أیَُّ

نُوا أنَْ تُصِیبُوا قَوْمًا بِجَهَالَةٍ فَتُصْبِحُ   .(  ۱) ( .  ا فَعَلْتُمْ نَادِمِینَ ـوا عَلىَ مَ ـفَتَبَیَّ

ته فاسق کوم خبر راوړ ،  تاسې، که چیرته ایمان راوړی دي تاسېای کسانو چې 

له یو قوم سره جګړه  تاسېنه چې  حت وکړئ، هسيد هغه خبر په اړه ښه وضا نو

ه هغه پ تاسېحال کښې چې د خبر په حقیقت ناخبره یاست ، بیا به  داسېوکړی په 

 .  پښیمانه شيکار ) جګړه ( 

ې چ ويپه دغه خبره دلالت ک داده چې آیت باندېآیت  پورتنې وجه د استدلال په  

،  يوې کله د فاسق په خبره باور ن، نو چ ويدروغ  او لريد فاسق خبره اعتبار ن

 .(  ۲) کیدای .  نه شيهغه امام هم  نو د چا په قول چې اعتماد نه کیږي

او بل دا چې عدالت په ټولو کوچنیو ولایاتو کښې شرط دی ، چې امام باید د  – ۴

قه کښې په طری عظمیوالیانو عدالت په نظر کښې ونیسی نو د امام عدالت په امامت 

 . (  ۳) .  ویی چې امام باید په خپله عادل شرط د ولیا

 دوهم نظر د خاوندانو دلائل : 

 کښې د امام له پاره عدالت شرط  عظمیپه امامت  : چې وایې د دوهم نظر خاوندان

 ـــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــ

 .  ۶سورة الحجرات ، آیت : (  ۱) 

  .  ۱۰۳س/ ۲( حاشیة أسنی المطالب للرملي ، ج/ ۲) 

 . ۱۱۳( مقدمة لابن خلدون ، ص/ ۳) 
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 ډول سره بیانیږی : لاندېچې په  ويپه ځینو احادیثو استدلال ک دوی،  نه دی

بِىِّ عَنْ أمُِّ سَلمََةَ  ) حدیث د أم المؤمنین أم سلمة رضی الله عنها : – ۱  صلى-زَوْجِ النَّ

بِىِّ  -الله علیه وسلم هُ قَالَ  -صلى الله علیه وسلم-عَنِ النَّ هُ یُسْتَعْمَلُ عَلیَْكُمْ أمَُ » أنََّ رَاءُ إنَِّ

وا لُ فَتَعْرِفوُنَ وَتُنْكِرُونَ فَمَنْ كَرِهَ فَقَدْ بَرِئَ وَمَنْ أنَْكَرَ فَقَدْ سَلِمَ وَلكَِنْ مَنْ رَضِىَ وَتَابَعَ . قَا

ِ ألَاَ نُقَاتِلهُُمْ قَالَ   .(  ۱)  .(  لاَ مَا صَلَّوْا» یَا رَسُولَ اللهَّ

رمنې أم المؤمنین أم سلمة رضي الله عنها نه مېد رسول الله صلی الله علیه وسلم له 

 داسې ېتاسپر  به ل : په حقیقت کښېویروایت دی چې نبي صلی الله علیه وسلم و

وی نه هغ د چاچې ، ويبه ښه او بد کارونه ک یوچې هغ ران مقرر کړل شيمېا

سالم پاتی شول او  ویبد وګڼل هغ ویاب دی او چاچې هغمې، هغه کانفرت وکړ

ل : وی، صحابه کرامو ویې وکړه وېپیر ویراضی شول او د هغ پرېڅوک چې 

نه ، تر څو چې  ل :ویای د الله رسوله ! مونږ ورسره جګړه ونه کړو ؟ رسول الله و

   نځ کولو . لمو ویهغ

عَبْدَ اِلله قَالَ قَالَ لنََا رَسُولُ  عَنْ )  حدیث د عبد الله بن مسعود رضی الله عنه : – ۲

كُمْ سَتَرَوْنَ بَعْدِي أثََرَةً )أثُْرَةً( وَأمُُورًا تُنْكِرُونَهَا قَالوُا فَمَ   ااِلله صَلَّى اللهُ عَلَیْهِ وَسَلَّمَ إنَِّ

وا إلِیَْهِمْ حَقَّهُمْ وَسَلوُا اَلله حَقَّكُمْ تَأمُْرُنَا یَا رَسُولَ اللهِ   .(  ۲) . (   قَالَ أَدُّ

له عبدالله بن مسعود رضي الله عنه نه روایت دی چې رسول الله صلی الله علیه وسلم 

و غچ نوی) چې یو له بل نه د  نيویبه له ما وروسته جنګیان و تاسېل : ویمونږ ته و

ل یوبه یې بد ګڼي ، صحابه کرامو و تاسېوری چې کارونه به وګ داسېاخلی ( او 

ل ویای د الله رسوله ؟ رسول الله و ويمونږ ته په دغه وخت کښې څه امر ک تاسې: 

ې ( او خپل په نیکو کارونو کښ وي) اطاعت یې ک ويحق ورته اداء ک دوی: د 

 . حقوق د الله نه غواړي 

ه دواړه احادیث په دغه خبره دلالت و احادیثو دا ده چې دغپورتنېوجه د استدلال په   

 و نه د فاسقینو أیمه وو سره ، چې رسول الله صلی الله علیه وسلم د جنګ کول ويک

 ــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــ

 .  ۲۳ص/۶مسلم ، ج/( رواه  ۱) 

 .  ۳۱۲۳ص/۱البخاری ، ج/ (  رواه ۲) 
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ی کړد خروج او لښکر ایستلو نه یې منعه  باندې دویپه  همدارنګهمنع کړی ده او 

دلیل دی په صحت د امامت د واضح ، نو دغه  ويلمونځونه ک دویتر هغه چې 

 . باندېفاسق 

 استدلال نه ځواب :  پورتنېد 

رسول الله صلی الله علیه وسلم مونږ : چې  ځواب کیږي داسېد دغه استدلال نه   

امام متغلب کښې دا حکم بیان کړی دی او په امام متغلب کښې هغه شرطونه په ته 

د عامه هلته  نه مراعات کیږی بلکې وي مېچې په امام مختار او عادل کښې لاز

 .د امام متغلب نه په معروفو کارونو کښې اطاعت واجب دی مصلحت په خاطر 

کوم چې په عام طور په وجوب د  وياستدلال ک باندېهغه احادیثو په  دوی – ۳

نْ عَ ) اطاعت د امام کښې راغلی دی لکه دا قول د رسول الله صلی الله علیه وسلم : 

ِ  أبَِى هُرَیْرَةَ قَالَ قَالَ رَسُولُ  اعَةَ فِى عُسْرِكَ  -صلى الله علیه وسلم-اللهَّ مْعَ وَالطَّ  عَلیَْكَ السَّ

 .(  ۱) . ( كْرَهِكَ وَأثََرَةٍ عَلیَْكَ وَمَنْشَطِكَ وَمَ  وَیُسْرِكَ 

ل یوله أبي هریرة رضي الله عنه نه روایت دی چې رسول الله صلی الله علیه وسلم و

او په  کښې دي په هره سختۍ او آسانۍ : پر تا غوږ نیول او اطاعت کول واجب

و یا پر تا ناحق ا وی ویل شمېحالت کښې چې پر تا تحاو په هر هغه  خوشحالۍ

 .  ويتاوان راغلی 

 سلمة بن یزید الجعفی ته ، کله چې د رسول الله صلی الله علیه وسلم او بل دا قول   

امراء مقرر شي چې خپل حق له  داسېوو : که چیرته پر مونږ  پوښتلې ترېهغه 

؟  وي، مونږ ته څه لارښوونه ک ويلکن زمونږ حقوق نه راک مونږ نه غواړي

مَا عَلیَْهِمْ مَا : قَالَ ) ل : وی صلی الله علیه وسلم ورته ورسول الله اسْمَعُوا وَأطَِیعُوا فَإنَِّ

لْتُمْ  لوُا وَعَلَیْكُمْ مَا حُمِّ  .(  ۲)  .( حُمِّ
 واوری ، اطاعت وکړی خبره یې ل : ویرسول الله ) صلی الله علیه وسلم ( ورته و

 ـــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــ

 . ۱۲ص/۶مسلم ، ج/ رواه(  ۱) 

 . ۱۱ص/  ۶مسلم ، ج/( رواه  ۲) 
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پر ځان بار کړی  دویچې  ته د هغه څه بدله ورکول کیږي دوی، په حقیقت کښې 

 .  ړي ديدرکول کیږی چې پر ځان مو بار ک ته هم د هغه څه بدله تاسېاو دي 

دغه احادیث په انعقاد او صحت د امامت وجه د استدلال په دغه احادیثو داده چې   

ځکه چې رسول الله صلی الله علیه وسلم په دغه احادیثو  ويدلالت ک باندېد فاسق 

او د ظلم د  دویدی ، سره د فسق د  کښې امر په اطاعت د فاسقینو أئمه وو کړی

 .  ويک لاندېحقوق یې تر پښو او  ويک، چې پر امت ظلم  دوی

چې : رسول الله صلی  د دغه استدلال نه هم د مخکې استدلال په شان ځواب کوو  

امام متغلب کښې دا حکم بیان کړی دی او په امام متغلب  په الله علیه وسلم مونږ ته

نه مراعات کیږي  وي مېکښې هغه شرطونه چې په امام مختار او عادل کښې لاز

په معروفو کارونو کښې  د عامه مصلحت په خاطر امام متغلب نه هلته د بلکې

 .  اطاعت واجب دی

 باندېالله عنهم اجمعین په فعل  د صحابه کرامو رضي دوی همدارنګهاو  – ۴

ی پس بعضو حکامو ه وو پهمېې چې صحابه کرامو د بنی أوای دوی،  وياستدلال ک

نو دا هم پردی خبره دلالت  چې هغوي غیر عادل وو ، له دېلمونځونه کول سره 

 غیر عادل صحیح دی . د چې امامت  ويک

ه ځینی ملوک چې غیر عادل مېچې : د بنی أ ځواب کوو داسېاستدلال نه  پورتنېد 

امامت صحیح او صحابه  دویه د هملوک متغلب وو نو د ضرورت په وج ویوو هغ

کول په فاسق او  چې لمونځکرامو رضی الله عنهم ورپسی لمونځونه کول او بل دا 

کښې ده نه په امات  عظمیاو زمونږ خبره په امامت  فاجر پسې هم صحیح دی

 .(  ۱) صغری کښې . 

ه ن و د بیانولو او د دلائلو د مناقشه کولوو دواړو نظرونو د دلائلپورتنېد ترجیح : 

او امام  او واضح او ښکاره دي ويوندانو قچې دلائل د اول نظر د خا ږيدیندا څرګ

او امام په امت کښې د عدالت د  ویځکه امام قدوه او نمونه د امت  ویید عادل با

 ، تر څو پر جامعه وینو باید امام په خپله عادل  انتخاب کیږيتطبیق په خاطر 

 ــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــ

 .  ۱۲۷ص/۱۳( فتح الباری لابن حجر العسقلاني ، ج/ ۱) 
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 ویچې د هغ نظر د خاوندانو دلائل ځکه ضعیف دياو د دوهم  عدالت تطبیق کړي

او د هغه د امامت  باندېدلائل د ضرورت په وخت کښې د امام متغلب په اطاعت 

 ، والله اعلم بالصواب وعلمه اتم .  ويدلالت ک باندېپه صحت 

 اجتهاد :  – ۳

د  تر څو لريعلم و او امام باید ښهمکتسبه صفاتو نه اجتهاد دی صفت د  یمدرې  

او  آیا د امام له پاره اجتهاد ضروري ، لکن سمه توګه پر مخ یوسي امت امور په

 ويفقهاءوو نه دوه قوله را نقل ش ؟ په دغه اړه د ويامام مجتهد  شرط دی چې باید

 :  انووډول سره بی لاندېچې په  دي

 لومړی قول : 

له پاره اجتهاد شرط دی چې امام باید  عظمیجمهور فقهاء وایې چې د امامت   

او ځینو  (  ۲) او حنبلیانو (  ۳) او شوافعو (  ۲) مذهب د مالکیانو  دا . او(  ۱)  ويمجتهد 

 دی . (  ۱) حنفیانو 

 دوهم قول : 

 تر څو وکولای شې د لريانه علم وه پیویځینی فقهاء بیا وایې چې امام باید په ل  

لکن اجتهاد ورته شرط نه دی ، چې امام  ت امور په ښه طریقه سره اداره کړيام

 .(  ۶) .  ويمجتهد  مېباید حت

 ــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــ 

  .  ۱۱۳، و مقدمة لابن خلدون ، ص/  ۳للایجې مع شرح الجرجاني ، ص/  ( المواقف ۱) 

 .  ۲۰۰ص/ ۲( متن مواهب الجلیل من أدلة خلیل للشنقیطي ، ج/ ۲) 

 .  ۲۰۲ص/۲( حاشیة البجیرمي ، ج/ ۳) 

 .  ۱۰ص/ ۱۰( المبدع لابن مفلح ، ج/ ۲) 

 .  ۱۲۱ص/۱( حاشیة رد المحتار لابن عابدین ، ج/ ۱) 

 .  ۱۲۱ص /  ۱یة رد المحتار لابن عابدین ، ج / حاش(  ۶) 
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 د لومړی قول د خاوندانو دلائل : 

 ويجتهد د امام می، چې باې د امام له پاره اجتهاد واجب دیهغه فقهاء چې وای  

 :  توګه یې بیانوو لاندېچې په  وياستدلال ک باندې دلائلو په نقلې او عقلې دوی

َ اصْطَفَاهُ عَلیَْكُمْ : )  ويله استدلال کپه دغه قول د الله جل جلا دوی – ۱ قَالَ إنَِّ اللهَّ

ُ وَاسِعٌ عَلیِمٌ  ُ یُؤْتِي مُلْكَهُ مَنْ یَشَاءُ وَاللهَّ   .(  ۱) ( . وَزَادَهُ بَسْطَةً فِي الْعِلْمِ وَالْجِسْمِ وَاللهَّ

لم هغه ) طالوت ( غوره کړی دی او هغه ته یې پراخه ع ته تاسېل : الله ویداؤد و

او الله  چې هغه ته یې خوښه شي ويبدن ورکړی دی او الله ملک هغه چاته ورکاو 

 د ډیر ملک او علم خاوند دی . 

ئیل له هغه الله جل جلاله بني اسراداده چې  باندېوجه د استدلال په دغه آیت   

مشر وټاکلو ، چې هغه  دویچې د هغه په وجهه یې طالوت د  اسبابو خبر کړی دي

، نو دا دي ويتوب ورسره ویر علم درلودل او د بدن غټ والی چې قاسباب ډی

زیات علم صفات او اجتهاد او  ې د امام له پاره اجتهاد شرط دیصریح دلیل دی چ

 . (  ۲) .  د اهلیت د امامت دي

وَشَدَدْنَا مُلْكَهُ وَآتَیْنَاهُ : )  وياستدلال ک باندېپه دغه قول د الله جل جلاله  دوی – ۲

 ( .  كْمَةَ وَفَصْلَ الْخِطَابِ الْحِ 

ته مو  مونږ د هغه ) داؤد علیه السلام ( ملک ) پادشاهی ( محکمه کړی وه او هغه

 .  ښه حکمت او بلاغت ورکړی وو

 الحکمة ( ده چې علماوو په دغه آیت کښې د )وجه د استدلال په دغه آیت سره دا   

 ــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــ

 .  ۲۲۷سورة البقرة ، آیت : (  ۱) 

 . ۶۲۱/ ص /  ۳ل للقاسمي ، ج / وی( تفسیر محاسن التأ ۲) 

 . ۲۰سوره ص ، آیت : (  ۳) 
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) په ښه کلک عزم سره عمل کول ( په کلمه په نبوت ، کمال د علم او عمل المتقن 

کمال د علم او عمل المتقن  اسباب د نبوت د داؤد ده ، نو  ره  تفسیر کړيمعناوو س

(  ۱ )وو  ولېدرجی د اجتهاد ته رسد علم داؤد علیه السلام او کمال علیه السلام وو 

 . وياو د عمل اتقان هلته ښه راځې چې عمل د علم پر بنسټ سره 

اجتهاد په ولایت ، نو  شرط دی کښې قضاءد بله دا خبره چې اجتهاد په ولایت  – ۳

امامت  د ځکه چې ولایت (  ۲)  ولی باید شرط شيکښې په طریقه ا عظمید امامت 

 له ولایت د قضاء نه ډیر مهم دی .  عظمی

ولایت دی چې د دین ټول ستر امور تر هغه  داسېیو  عظمیبل دا چې امامت  – ۴

،  وياوو ته مراجعه کنو امام به علم وي، نو که امام مجتهد نه  لريارتباط  یورې

او ډیر مهم امور  ويبه امام خپل استقلالیت له لاسه ورکچې په دغه صورت کښې 

 . (  ۳) ضایع کیږی .  ترېبه 

 د دوهم قول د خاوندانو دلائل : 

کښې د امام له پاره شرط  عظمی تد دوهم قول خاوندان وایې چې اجتهاد په امام  

  : توګه سره بیانیږي لاندېچې په  ويدلال کاست باندېپه دغه دلائلو  دوی نه دی

شرط چې اجتهاد په  نه دیله پاره اجتهاد ځکه  عظمیوایې چې د امامت  دوی – ۱

اوس وخت کښې متعذر دی ځکه وجود اجتهاد سره له ټولو شروطو د امامت په یو 

، خصوصا زمونږ په عصر کښې ځکه ټول خلک په  لريشخص کښې امکان ن

 .(  ۲) .  ول دي او د علم حاصلول تر پاتې ديکارونو مشغ ويدنی

 ــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــ

 . ۱۷۷ص/۲۳روح المعانې للألوسی ، ج/(  ۱)  

 .  ۲۳۱ص/۷نهایة المحتاج للرملی ، ج/(  ۲) 

 .  ۱۰۳ص/۲ة أسنی المطالب شرح روض الطالب للرملی ، ج/( حاشی ۳) 

 . ۱۲۱ص/۱( حاشیة رد المحتار لابن عابدین ، ج/ ۲) 
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، لکه  نه دیچې اجتهاد متعذر  ځواب کوو داسېاستدلال نه  لکن د دغه پورتنې

او بل دا  لريڅنګه چې په پخوا وختونو کښې مجتهدین موجود وو اوس هم امکان 

و سره دغه ټول شروط د امامت ا اجتهاد متعذر یا په سختۍحصول د  چې که اوس

 عظمی، دلیل د عدم اشتراط د اجتهاد په امامت اجتهاد په یو شخص کښې موجودیږي

 کښې د امام له پاره شرط دی عظمیاجتهاد په امامت  کیدای ، بلکې نه شيکښې 

 .  تر څو خلک حصول د علم ته مخه کړي

نه کښې شرط  عظمیامت خبره چې اجتهاد په ام دې پرې وياستدلال ک دوی – ۲

آسانتیا  وکښې د امور عظمیځکه چې غرض له اشتراط د اجتهاد نه په امامت  دی

وی نه او له هغ ويده او دا خبره ممکنه ده ځکه چې امام به علماوو ته مراجعه ک

 .(  ۱) .  وي، نو دا نده شرط چې امام باید حتما مجتهد  به مشوره اخلي

له دغه استدلال نه داخبره  ستاسېچې :  ځواب کوو داسېاستدلال نه  پورتنېه د دغ  

 نه شيشروط ، شرط  نور کښې د امام له پاره ډیر عظمیچې په امامت  ږيمېمعلو

، ځکه امام  هم یو څوک امام شي د په نه موجودیت کښې وشروط نورو او د ډیرو

دا خبره باطله ده ، نو دا  ، لکن ويکښې متخصصینو ته مراجعه ک به په هر مجال

 دا خبره هم باطله ده .  ويچې امام مجتهد نه 

 ترجیح : 

 ږيدینکولو نه دا څرګ ئلو له څیړلو او د هغه له مناقشهو دواړو قولونو د دلاپورتنېد   

کښې د امام له پاره شرط دی ځکه د اول قول دلائل  عظمیچې اجتهاد په امامت 

لومو نه برخه ع وياو دنی بل دا چې امام باید د دینياو واضح دي او  ويق،  راجح 

او که په ټولو  ويامور په ښه توګه سره سرته ورسامت  اسلاميتر څو د  ويمند 

 . ويباید په یوه فن کښې خو متخصص  لريعلومو کښې تخصص ونه 

 ــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــ

 . ۳۳اسة للقلعی ، ص/ لریتهذیب ا(  ۱) 
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 کفایت :  – ۴

حمایت ، د رأیې  ویخلکو ل د کښې د امام له پاره شجاعت او عظمیپه امامت   

 ظمیعکښې کفایت دی او کفایت په امامت  وخاوندتوب او ځیرکتیا په تدبیر د امور

 .(  ۱) شرط دی . کښې د امام له پاره 

مسؤلیت دی چې د ډیرو  ست د دولت یو ډیر ستر منصب او ډیر سترامامت یا ریا  

چې  ويڅوک  داسې له پاره یو عظمینو باید د امامت  ويخطرونو سره مخامخ 

چې  جرأت هلته یو امام ته ډیر حاصلیږياو  لريسره جرأت و هغه په پوره معنی

امت د پوره او یو امام هلته د  لريد خپل اکثریت امت نه په پوره توګه حمایت و

چې مدبر او د ملک او امت د امورو په تنظیم او  ی شيحمایت نه برخه مند کیدا

یاست س او په داخلې او بهرنې ويم خاوند مېقاطع تص ب کښې د پوره ځیرکتیا اوترتی

 .  لريکښې ښه ماهر او په اجتماع کښې د قوانینو د تطبیق ښه وړتیا و

 افضلیت :  – ۵

ورو د ن ويضل ، چې امام باید أف م د امام له پاره شرط ګڼيیت هافضل ځینې علماء  

وایې چې د مفضول امامت په موجودیت د افضل  دویاو  ويخلکو نه او ډیر صالح 

 . (  ۲) مګر که چیرته عذر وو نو بیا جایز دی .  نه دیکښې جایز 

ې چ صفت دی لیت په اختیار د امام کښې ډیر ښهافضاکثره علماء وایې چې  لکن

، خبره ده متفق علیه وړاندېاو دا د ټولو علماوو په  مام افضل د خلکو ویا

 ــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــ  

، و مقدمة لابن  ۲۲۶ص/ني ، وی، و کتاب الارشاد للج ۱۲۳ص/۱( حاشیة رد المحتار لابن عابدین ، ج/ ۱) 

 ۱۰، و الانصاف للمراودي ، ج/ ۱۳۰ص/۲، و مغنی المحتاج للخطیب الشربینی ، ج/ ۱۱۳خلدون ، ص/

 .   ۳۱۰ص/

 .  ۱-۷، و الأحکام السلطانیة للماوردي ، ص/ ۲۳-۲۰علي ، ص/وی( الأحکام السلطانیة لأب ۲) 
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ول سره بیعت او اختلاف په امامت د مفضول کښې دی ، لکن که چیرته د مفض

 .(  ۱) وشو په موجودیت د افضل کښې امامت د مفضول صحیح دی . 

ځکه چې قریش په اوس عصر کښې ډیر او په هر ځای کښې خواره دی نو د   

 او بل دا چې صحابه په منځ کښې د افضل شخص پیدا کول ستونځمن کار دی دوی

په امامت  همدارنګهرضی الله عنهما او  رضي الله عنهم په امامت د حسن بن علي

 دویچې د  له دېسره  دي ويجمع ش ة بن أبی سفیان رضي الله عنهماوید معا

وقاص  لکه عبدالله بن عمر او سعد بن أبيهم موجود وو  صحابه دواړو نه افضل

پر صحت د امامت د مفضول په موجودیت د  وياو سعید بن زید ، نو دغه دلالت ک

 نه شيبره داده چې د افضل نه باید عدول واو بهتره خ ولیافضل کښې ، ولکن ا

  .(  ۲)  مګر د عذر په وخت کښې .

 له نظره :  اساسي قانوند افغانستان د  هور شرطونهد رئیس جم

ریاست جمهوری ته ځان  قانون د هغه چا له پاره چې غواړيد افغانستان اساسي   

 :  شرطونه وضع کړي دي لاندې د کړيدینکا

 دوه شپیتمه ماده : 

 : وي، باید د لاندنیو شرطونو لرونکی  کاندیدیږيریاست ته  چې جمهوری څوک

د افغانستان تبعه ، مسلمان ، له افغان مور او پلار څخه زیږیدلی وي او د بل  – ۱

 هیواد تابعیت ونلري . 

 .  ويیدو په ورځ یې عمر تر څلویښتو کلونو لږ نه کاندیدد  – ۲

نو او جنایت په ارتکاب او یا له مدني د محکمې له خوا د بشري ضد جرمو – ۳

 نه وي . ويحقوقو څخه په محرومۍ محکوم ش

 ـــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــ

، و الأحکام  ۲۳ – ۲۰انیة لأبو یعلی ، ص/الأحکام السلط، و  ۲۳۱ – ۲۳۰نی ، ج/وی( الارشاد للج ۱)  

 .  ۱-۷السلطانیة للماوردي ، ص/

 . ۱۳۰ص /  ۲( الفصل في الملل والأهواء والنحل لابن حزم ، ج /  ۲) 
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هیڅ شخص نشي کولای له دوو دورو زیات د جمهور رئیس په حیث وټاکل  – ۴

 . (  ۱) شی . 

 و شرطونه تفصیل : پورتنېد 

 شرطونو نه اخیستل له هغوفقه د اسلامي دی تر ډیري اندازي نه نږپورتنې شرطو  

 لکه :  دي ويکوم چې د خلیفه یا امام له پاره وضع ش دي ويش

، دغه شرط  ويباید مسلمان  کاندیدچې وایې د جمهوری ریاست  خبریط د دغه شر

  .  لريسره سمون  فقه د اسلامي

باید د افغانستان  کاندیدیاست قانون دا خبره چې وایې د جمهوری راو د اساسي   

شرط نشته دی ، ځکه چې په اسلامي فقه  داسېفقه کښې  ، په اسلامي لريتابعیت و

او امام باید د ټول  نه دیکښې د اسلامي ممالکو تر منځ جغرافیایې حدود معتبر 

محدودی جغرافې ، خو نن ورځ لکه څرنګه چې د  وينه د ی وياسلامي امت امام 

 په بین المللی سطحه معتبر ګڼلنو تر منځ دغه جغرافیایې حدود اسلامي هیوادو

نو دغه  نه ديممکن  باندېاو د ټول اسلامي امت راجمع کیدل په یو امام  دي ويش

مانع ورته وجود نه  ضرورت په وجه جایز دی او کوم شرعيد تابعیت شرط هم د 

 .  لري

هم  يوښتو کلونو کم نه ویلو په ورځ به یې عمر تر څکاندیداو دا شرط چې وایې د 

کښې بلوغ  عظمیله دغه شرط سره سمون لري چې وایې په امامت  د اسلامي فقه

قانون دغه شرط نور  ، لکن د افغانستان اساسي مت له پاره شرط دياو عقل د اما

رځ و په وکاندیدد  ر بشپړیدل ديښتو کلونو د عمویکړی دی چې هغه د څلهم محکم 

ویښت کلنۍ کښې د انسان عقل پخوالی ته ه کړی ده چې په څلتجربې هم ثابتدا او 

 ړیدلښتو کلنو د عمر بشپویقانون د څل نو په دغه اساس د افغانستان اساسي،  رسیږي

 .  و په ورځ شرط ګڼي کاندیدله پاره د هغه د  کاندیدد جمهوری ریاست د 

 ـــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــ

 .  ۳۲ – ۳۱م ، ص/ ۶۲قانون ، ( د افغانستان اساسي  ۱) 
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شرط چې وایې د جمهوری قانون بل  مهور له پاره د افغانستان د اساسياو د رئیس ج

 له خوا محکوم او یا د مدني مېضد جرمونو د محک به په بشري کاندیدریاست 

د عدالت له شرط نه اخیستل  فقه ، دغه شرط د اسلامي وينه  ویمنع شحقوقو نه 

 عظمیه ډله د فقهاء وایې چې عدالت په امامت وییوه ل فقه اسلاميد دی ، لکه  ويش

 . شرط دی د امام له پاره کښې 

  مطلب څلورم 

 حق په امامت کښې  سیاسي ېد ښځد اسلامي شریعت له نظره 

ډیر مهم او د لوړ مسؤلیت نه ډک دی او  دی چې  منصب داسېیو  عظمیامامت   

مسؤلیتونه  څوک باید دغه منصب په غاړه واخلی چې د هغه مشکلات او داسې

رائط چې چې هغه ش ويشخص  داسېباید  همدارنګهاو  درک او اداء کړای شی

، چې  ويد هغه په دغه امام کښې پوره او موجو کړي ديوضع ورته  فقه اسلامي

نارینتوب   شرط د د منصب له پاره عظمیدغه شرائطو نه د امامت  یو لهفقهاوو 

 حالت الله ځکه د نارینه فزیکي او روحي ويدی ، چې امام باید نارینه وضع کړی 

تحمل  مشکلاتو او مسؤلیتونو د دروندوالېجوړ کړی دی چې د  داسېجل جلاله 

ه په ښه تحمل او هغنارینه د ښځینه په نسبت د مشکلاتو او مسؤلیتونو ،  ولی شيک

کښې د نارینتوب شرط د ټولو  عظمیاو په امامت  ولی شيښه توګه سرته رس

 هیڅ اختلاف د نظر نشته دی .  نځ اتفاقی خبره ده او په دغه اړهفقهاوو تر م

ینه د ا ښځویخلک په دغه اړه بحثونه کوي چې ګ لکن په اوسنی وخت کښې ځینې  

په  همدارنګهنه ؟ او او وړتیا لري او که  د منصب د مخته وړلو حق عظمیامامت 

منصبونه لکه صدر  و کښې ، ځینو ښځو ته یو لړ حکومتیممالکځینو اسلامي 

د رئیس جمهور نه اوچت  ممالکو په قوانینو کښې صدر اعظمچې د هغه  عظمېا

نه په تقلید سره په ځینو  ۍد غربی نړ همدارنګهاو  دي ويش سپارل صلاحیت لري

 عظمیته د امامت  ې ښځېچ کیږي وړاندېنظرونه هم  داسېو کښې ممالک اسلامي

 خبرېه دغ، نو د منصب حق نه ورکول د ښځې په حق کښې ظلم او بی عدالتی ده 

 منځ داامت تر  او د اسلاميرا پیدا کړي دي سوالونه کښې یو لړ  نړۍ په اسلامي
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حق  سيسیا ښځې شرعي د عظمیا امامت ویده چې ګ ويب شسب اختلافخبره د 

 . ډول سره بحث کوو لاندېپه  باندېچې په دغه مسئله  دی او که نه ؟

نو په  ؟ او که نه لريحق  عظمیشریعت کښې په امامت ښځینه په اسلامي  دا چې

 ډول سره یې بیانوو :  لاندې

 نارینتوبله پاره  عظمیچې د امامت په دغه اړه د پخوانیو ټولو علماوو اتفاق دی   

وخت ځینو علماوو  کولای چې امام شی ، لکن د اوسنې نه شينه شرط دی او ښځی

 عظمیوایې چې اسلام ښځینه د امامت  دویاو  مخالفت کړي دي خبرېبیا د دغه 

و ، نشي ولسمشره چې امام یا ښځینه کولای شی او څخه نه ده منعه کړیله منصب 

له  عظمیامت ایې د امشل شول ، اول هغه علماء چې وویدلته علماء په دوو ډلو و

تر  منصب عظمینارینتوب شرط دی او ښځینه نه شی کولای چې د امامت  پاره 

چې د  دې نظر دي پر دویچې دي وخت علماء  لاسه کړی او دوهم هغه د اوسنې

 نه نده منعه کړي عظمیصحیح دی او اسلام ښځینه د امامت  عظمیښځینه امامت 

 کوم واضح دلیل شته دی .  او نه د منع،

 : ډول سره بیانوو  لاندېه دواړو ډلو نظریات په د دغ

 علماوو نظر : د  د لومړی ډلې

نارینتوب کښې  عظمیچې په امامت  ديعلماء ټول په دغه نظر  د لومړی ډلې  

او دغه  د ټولو اسلامي پخوانیو  لريه صحت ن عظمیشرط دی او د ښځینه امامت 

توګه سره یې  لاندېدی چې په  و د اکثره اوسنیو علماوو نظرمذاهبو د علماوو ا

 بیانوو : 

 ،قادراً ، بالغاً ، عاقلاً شترط کونه مسلماً ، حراً ، ذکرا ، وی )ي : ــکفالحص – ۱

   .(  ۱) ( . قرشیاً 

حصکفي وایې : او شرط دی چې امام باید مسلمان ، آزاد ، نارینه ، عاقل ، بالغ ، 

 .  ويتوانمند او قریشی 

 ) و من الصفات اللازمة المعتبرة : الذکورة ، والحریة ، و:  ـــــنيویالجـــ – ۲

 ـــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــ

 . ۱۲۳ص/۱( الدر المختار للحصکفی مع حاشیة ابن عابدین ، ج/ ۱) 
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غ ، ولا حاجة الی الاطناب في نصب الدلالات علی اثبات هذه زة العقل والبلونحی

 .(  ۱) الصفات ( . 

و اني وایې : له معتبرو لازمو صفاتو نه ) د امام له پاره ( نارینتوب او آزادی ویج

 له پاره د دلائلو د اږدوالي د اثبات د دغه صفاتواو دی ل مېد عقل او بلوغ تک

 ضرورت نشته دی . 

وَیُشْتَرَطُ كَوْنُهُ حَالَ الْعَقْدِ لها أو الْعَهْدِ بها أهَْلًا لِلْقَضَاءِ فَیُشْتَرَطُ  ):  ( ۲ ) الأنصاري – ۳

ا ذَكَرًا مُجْتَهِدًا ذَا كِفَایَةٍ سَمِیعًا بَصِیرًا نَاطِقًا شُجَاعًا لیَِغْزُوَ   كَوْنُهُ مُسْلمًِا مُكَلَّفًا عَدْلًا حُرهً

ابِنَفْسِهِ وَیُدِیرَ الْجُیُو  . (  ۳) .  ( شَ وَیَقْوَى على فَتْحِ الْبِلَادِ قرَُشِیهً

د امامت په حال کښې د قضاء انصاری وایې : او شرط ده چې امام د عقد او یا عهد 

نارینه ، مجتهد ، نو شرط دی چې امام : مسلمان ، مکلف ، عادل ، آزاد ،  وياهل 

 تر څو په وي، زړور  کوونکی خبرېاوریدونکی ، لیدونکی ،  ، د کفایت خاوند

او  ،يواو په فتح کولو د ښارونو کښې ق خپله جهاد وکړی او لښکري ترتیب کړي

 .  ويقریشی 

) کونه مکلفا مسلما عدلا حرا ذکراً عالما مجتهداً ، شجاعاً ، ذا :  (  ۲)  النووي – ۴

 . (  ۱) عا بصیراً ناطقاً قرشیاً ( . مېرأي وکفایة ، س

، مسلمان ، عادل ، آزاد ، نارینه  ويید مکلف ) عاقل او بالغ ( نووي وایې : امام با

 رېخباوریدونکی ، لیدونکی ،   ويړور ، د رأیې او کفایت خاوند ، مجتهد عالم ، ز

 .  ويکوونکي ، قریشی 

اد في ـــأن شروط الامامة المتفق علیها ثمانیة : الاجته) :  ( ۶)  ديـــــــــالآم – ۵

 یة ، و أن یکون بصیراً بأمر الحروب ، وتدبیر الجیوش ، و أن کام الشرعــــالأح

 ــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــ

 . ۶۱نی ، ص/ویغیاث الأمم في التیاث الظلم للج ( ۱) 

 هـ ق ( . ۱۲۶السنیکي المصری ، المتوفی )  ،کریا بن محمد بن أحمدالانصاری ، أبو یحیي ، ز(  ۲) 

 . ۱۰۳ص/۲(  أسنی المطالب لأبو یحیی الأنصاری ، ج/ ۳) 

 . هـ ق ( ۶۷۶ن ،أبو زکریا ، یحیی بن شرف بن مري بن حسن ، المتوفی ) لدې، محیي ا ويالنو(  ۲) 

 . ۲۲ص/۱۰، ج/ ويللنووعمدة المفتیین ( روضة الطالبین  ۱) 

 هـ ق ( . ۶۳۱ن ، أبو الحسن ، علي بن محمد بن سالم التغلبي ، المتوفی ) لدېآمدی ، سیف ا(  ۶) 
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تکون له قوة بحیث لاتهو له اقامة الحدود ، وضرب الرقاب ، وانصاف المظلوم من 

الظالم ، وأن یکون عدلا ، ورعا ، بالغاً ، ذکرا حرا ، نافذ الحکم مطاعاً ، قادراً علی 

 . (  ۱) عن طاعته ( . خرج من 

 :اتفاق دی آته دي پرېوایې : په حقیقت کښې هغه شروط چې د ټولو فقهاوو  آمدي

به  ېبانداو د جنګونو په کار او په تنظیم د لښکرو  احکامو کښې اجتهاد په شرعي

چې د حدودو په اقامه او د غاړو په وهلو او  ویقوت خاوند به  داسېاو د  ښه پوهه

، ۲، بالغ۳،  پرهیزګار۲او عادل  ۱الم نه مظلوم ته ونه ډار شیانصاف کښې د ظ

 ۷ويک ويپیر ) نه په زور ( د ده حکم  نهپه اطاعت سره به ، خلک ۶، آزاد۱نارینه

 .    ۳ويپه هغه چاچې د ده له اطاعت وتلی  وياو قادر 

) ذکرا لضعف عقل الأنثی و عدم مخالطتها للرجال و صح ي : ــــــرملــــال – ۶

، والخنثی ملحق بها احتیاطا ، فلا تصح (( لَن یُفْلِحَ قَوْمٌ وَلَّوْا أمَْرَهُمْ اِمْرَأةٌَ )) خبر : 

 .(  ۲) . ولایته ( 

ه ینرنه عقل ضعیف دی او دا چې د ناښځېځکه د  ویوایې : امام باید نارینه  رملي

 نه شياب په مېکا)) وو سره یې مخالطت ناروا دی او دا حدیث هم صحیح دی : 

و ا ناو خنثی په مثل د ښځې دی احتیاط ((هغه قوم چې خپل امور ښځی ته وسپاری 

 .  د هغه ولایت هم نه صحیح کیږي

عتبر کونه قرشیاً حراً ذکراً عدلاً عالماً کافیاً ابتداءً وی) :  ( ۳)  ويمرداـــــــــــــال – ۷

 . (  ۲) ودواماً ( . 

 ، وی، نارینه  وی، آزاد  ویامام باید قریشی  وایې : معتبره خبره داد چې ويمردا

، په ابتداء د عقد د امامت کښې او هم په  وی، د کفایت خاوند  وی، عالم  ویعادل 

 .  م ديدوام د امامت کښې دغه شروط لاز

 ـــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــ

 . ۳۳۳( غایة المرام للآمدی ، ص/  ۱) 

 .  ۳۳۱ص /  ۷( نهایة المحتاج للرملي ، ج /  ۲) 

 هـ ق ( . ۳۳۱، علي بن سلیمان بن أحمد ، المتوفی )  ويالمردا(  ۳) 

 .  ۳۱۰ص/  ۱۰، ج/ وي( الانصاف للمردا ۲) 
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 . (  ۲) ولا امرأة ( . ) ولا یجوز الأمر لغیر بالغ ولا لمجنون ، :   ( ۱) ابن حزم  – ۸

 .  نه دیز نه له پاره جائښځېوایې : امامت د غیر بالغ او لیونې او د ابن حزم 

) اتفقوا علی أن المرأة لاتصلح أن تکون اماماً ... لأن الامام : (  ۳) البــــــغوي  – ۹

لح تصن والمرأة عورة لا مېیحتاج الی الخروج لاقامة أمر الجهاد والقیام بأمور المسل

 . (  ۲) للبروز ( . 

چې ښځینه د امامت صلاحیت  ې : علماوو په دغه خبره اتفاق کړي ديوای ويبغ

د مسلمانانو  همدارنګه، ځکه امام باید د جهاد د امر د پرځای کولو په خاطر او  لرين

نه د امورو د سرته رسولو په خاطر بهر ته ووځې او ښځینه خو عورت ده بهرته 

 وتلای .  شي

جب کونه ذکرا حرا وی) : (  ۱) ن الله أحمد بن یحیی المرتضی لدېالمهدي  – ۱۱

 . (  ۶) مکلفا اجماعاً ( . 

ن الله وایې : واجب خبره ده چې امام باید نارینه ، آزاد ، مــکلف ) عاقل لدی او مهدي

 په اجماع د ټولو علماوو سره .  ویاو بالغ ( 

الا لمسلم حر ذکر مکلف عدل  عظمیامة ال) لا تصح الام: (  ۷) ابن مفلح  – ۱۱

 .(  ۳) ع بصیر ناطق قرشي ( . مېمجتهد شجاع مطاع ذي رأي س

مګر د مسلمان ، آزاد ، نارینه ،  نه صحیح کیږي عظمیابن مفلح وایې : امامت 

 ، د رأیې ېې کیږي ويمکلف ) عاقل او بالغ ( عادل ، مجتهد ، زړور ، چې پیر

 .   ويکوونکی ، قریشی  خبرې،  کیخاوند اوریدونکی ، لیدون

 ـــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــ

 هـ ق ( . ۲۳۳ابن حزم ، الاندلسي ،عبدالوهاب بن أحمد بن عبدالرحمن ابن سعید بن حزم ، المتوفی ) (  ۱) 

 . ۱۷۱ص/۲لل و الأهواء و النحل لابن حزم ، ج/( الفصل فی الم ۲) 

 هـ ق ( . ۱۱۰، محیي السنة ، الحسین بن مسعود بن محمد ، المتوفی )  ويالبغ(  ۳) 

 .  ۷۷ص /  ۱۰( شرح السنة للبغوي ، ج /  ۲) 

 ( . هـ ق ۳۲۰ن الله أحمد بن یحیی بن المرتضی بن المفضل ابن منصور الحسني ، المتوفی ) لدېالمهدي (  ۱) 

 .  ۳۳۱ص /  ۶ن الله أحمد بن یحیی المرتضی ، ج / لدې( البحر الزخار للمهدي  ۶) 

 ن ، أبو عبدالله ، محمد بن مفلح بن محمد بن مفرج ، المتوفی لدېنی ، شمس امېابن مفلح ، المقدسی ، الرا(  ۷) 

 هـ ق ( . ۷۶۳)        

 .  ۱۰ص/ ۱۰( المبدع لابن مفلح ، ج/ ۳) 
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تمکن من مخالطة الرجال ، فلا وی) ذکراً لیتفرغ :  ( ۱)  ني الخطیبالشربی – ۲۱

 .(  ۲) تصح ولایة امرأة ( . 

ل د نارینه سره کوم مشک وی تر څو د اختلاطشربیني خطیب وایې : امام باید نارینه 

 . ، نو ولایت د ښځینه نه صحیح کیږي لريونه 

 د لومړی نظر د خاوندانو دلائل : 

 نه دیصحیح  عظمیله پاره چې د ښځې امامت  نظراوو د دغه د لومړی نظر علم

 :  دلائلو استدلال کړي دي لاندېپه  وياو باید امام نارینه 

 کتاب الله :  – ۱

یې چې د او وا وياستدلال ک باندېد لومړی نظر علماء په دغه آیت د قرآن مجید 

امُونَ  )ځکه چې  الله جل جلاله فرمایې :  ښځینه امامت نه صحیح کیږي جَالُ قَوَّ الرِّ

ُ بَعْضَهُمْ عَلىَ بَعْضٍ وَبِمَا أنَْفَقوُا مِنْ أمَْوَالهِِمْ  لَ اللهَّ سَاءِ بِمَا فَضَّ  . (  ۳)  ( ....  عَلىَ النِّ

او  اندېبپر ځینو نورو  دوید ځینو د  تریپه سبب به لرينارینه پر ښځینه قوامت 

 ( .  باندېینه وو په سبب د نفقه کولو د خپلو مالونو ) پر ښځ

داده لکه ابن جریر طبری د دغه آیت په  باندېآیت  پورتنېجه د استدلال په و  

ه آیت کښې د نارین ویتفسیر کښې وایې : چې الله جل جلاله په پورتنې ذکر ش

 ولیګرځ قیم باندېبیان کړی دی او نارینه یې پر ښځینه  باندېت په ښځینه مېومقی

 .(  ۲) دی . 

د یو شی امورات په لاس کښې اخیستل ، یا هم د یو شی ولایت یا واک  او قوامت  

چې د یو شې امور د هغه  لای شيویپه لاس کښې اخیستلو ته وایې او قیم هغه چاته 

ام کلمه د مبالغی صیغه ده چې معنای یې ده  همدارنګه او  ويپه لاس کښې  د القَوَّ

 . (  ۱) : د یو امر ښه سرته رسول . 

 وو کښې د ښځینه په نسبت زیاته موجوده ه توګه په نارین توانایې په عمومي او دغه  

 ــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــ

 هـ ق ( . ۱۷۷ن ، محمد بن أحمد المتوفی ) لدېالشربیني الخطیب ، شمس ا(  ۱) 

 . ۱۳۰ص/ ۲( مغنی المحتاج للشربینی الخطیب ، ج/ ۲) 

  .  ۳۲سوره النساء ، آیت : (  ۳) 

 .  ۲۱۰ص/  ۳ل آي القرآن لابن جریر الطبري ، ج/ وی( جامع البیان عن تأ ۲) 

 .  ۱۲۱( المعجم الوجیز ، ص /  ۱) 
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 .  ريلوړتیا  تو د ښه تنظیم او سرته رسول فزیکي او روحيده چې د امورا

لی وخاص ګرځ ورېپآیت کښې قوامت الله جل جلاله تر نارینوو  او په پورتنې  

نه پر نارینه وو د قوامت او ښځی وينارینه د ښځینه د امورو قوامت ک دی، یعنې

و ااو تدبیر په نارینه کښې منحصر شو ، نو د امورو انتظام  لريوړتیا نه او حق 

و ا ت ، امارتته شاملیږی لکه خلاف ولایاتوتوګه ټولو عامو  مت په عموميدغه قوا

  پرمختیا له پاره کارول کیږي د نظم او سیاسي ټولنېچې د  نور عامه ولایتونه داسې

سَاءِ نو د دغه قول د الله جل جلاله چې فرمایې : )  امُونَ عَلىَ النِّ جَالُ قَوَّ ... (  الرِّ

وو د امورو او د د ښځینه معنی دا شوه چې نارینه په ټولو امورو کښې لکه تنظیم 

 دوید نارینه وو امر په  همدارنګهاو ه حفاظت ن ویدفاع او د هغکفالت ،  ویهغ

یې اطاعت په  باندېاو په ښځینه وو  دياو امراء ام ، نو نارینه حک چلیږي باندې

 . (  ۱)  لازم دی . وينه  ه او د الله جل جلاله نه نافرمانيهغه څه کښې چې ګنا

ده چې ته اشاره کړی  خبرېپه پورتنې آیت الله جل جلاله دغه  ګه همدارناو   

 :  يله ددوه دلی نارینه تر ښځینه وو بهتر دي او د دغه بهتر والي

 لومړی دلیل : 

ینه ارن همدارنګهاو  قوت ، کلکه اراده ورکړی ده مېجسته  الله تعالی نارینه طبقې  

و ا دان ديحوادثو د ښه معرفت خاوناو د ښځینه په نسبت د ښه تعقل او د اموراتو 

امر دی چې الله جل جلاله نارینه ته هبه کړی دی نو هیڅوک په دغه د  داسېدا یو 

ُ بِهِ بَعْضَكُ ) لکه الله جل جلاله فرمایې :  لرياعتراض حق نه  لَ اللهَّ وْا مَا فَضَّ مْ وَلا تَتَمَنَّ

  .(  ۲)  ( ....  عَلىَ بَعْضٍ 

 پر ځینو نورو بهتر ستاسېد هغه څه چې الله ځینې  ويک بی ځایه تمنا مه تاسې

  ــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــ

بن جریر ل آي القرآن لاوی، و جامع البیان عن تأ ۱۶۳ص /  ۱( الجامع لأحکام القرآن للقرطبي ، ج /  ۱) 

، و فتح القدیر للشوکاني ،  ۲۶۱ص /  ۱، و تفسیر القرآن العظیم لابن کثیر ، ج /  ۲۱۰ص/  ۳الطبري ، ج/ 

 .  ۲۶۰ص/  ۱ج / 

 . ۳۲سوره النساء ، آیت : (  ۲) 



87 
 

 ګرځولي یاست . 

ُ الله جل جلاله د قوامت د آیت په ادامه کښې فرمایې : ) ...  او لکه لَ اللهَّ بِمَا فَضَّ

  .(  ۱)  ... ( . ضَهُمْ عَلىَ بَعْضٍ بَعْ 

ینو پر ځ دوید  چې الله ځینې ترېپه سبب د هغه به لرينارینه پر ښځینه قوامت 

 .  ولي دينورو بهتر ګرځ

 دوهم دلیل : 

 د همدارنګه، جامو او اوسیدلو د ځای برابرولو او  الله جل جلاله د ښځې د نفقې  

 تريه د ښځینه ، دا هم یوه بهدی ن ړه اچولیمسؤلیت د نارینه په غا مهر د ورکولو

 او الله جل جلاله ښځینه د دغه درنو مسؤلیتونو نه چې د کړاوونو د تحمل کولو ده

کړی ده او د هغه زړه یې د کور او اولاد په نتیجه کښې په لاس راځې معاف 

دالتی د ښځینه په حق کښې نده روزنې ته فارغه کړی دی او دغه کوم ظلم یا بی ع

نه د اولاد د حمل او بیا د هغه د زږیدلو دومره ستر ښځېدا عدالت دی ځکه  بلکې

 نګههمداراو  لريچې نارینه هیڅ کله هم د هغه د تحمل وړتیا نه  لريغاړه  تکلیف پر

څ نارینه یې هی لريتکلیف چې ښځینه یې توان  وی، پاللو هغه ل د اولاد د روزنې

ل درلودلو سره الله جغه درنو مسؤلیتونو په کله نشې تحمل کولای نو د ښځینه د د

 د ولایت همدارنګهنۍ نه د دفاع او ، جامو او اوسیدلو د ځای او له کور جلاله د نفقې

ه او دا د الله جل جلال مسؤلیتونه نارینه ته ورسپارلی دي چارو د پرمخ بیولو عامه د

كَ أحََدًاوَلَا یَظْلِمُ رَ ... عدالت دی لکه الله جل جلاله وایې : )  ( . سورة الکهف ،  بُّ

 . (  ۲) .  ۲۱آیت : 

 .  ويستا رب ) پالونکی ( پر هیچا ظلم نک

 اسېددی په دغه استدلال یو  ویچې کوم استدلال ش باندېلکن په دغه پورتنې آیت 

 :  اعتراض واردیږي

 ـــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــ

 . ۳۲( سورة النساء ، آیت :  ۱)  

، و مدارک التنزیل  ۷۲ص/۲، و زاد المسیر لابن الجوزي ، ج/ ۳۳ص/ ۱۰( التفسیر الکبیر لرازی ، ج/ ۲) 

 ۳۱۳ص/۱ل لنسفی ، ج/ویوحقائق التأ
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 اعتراض : 

امون ( کلمه رپه دغه آیت ک    ويدغه خبره نه کدلالت په  اغلې دهښې چې د ) قوَّ

 هغکیدای او بل دا چې د نه شيره مېاو ښځینه حاکم او ا ويچې بس نارینه به حاکم 

ر هیڅ کله هم مېپه معنی د حاکم او ااو راځې  سره قوام په معنی د  کفالت او انفاق

که ل ويکد نارینه په مسؤلیت په مقابل د کورنۍ کښې دلالت  نه راځې ، نو آیت

 برابرول .  اوسیدلو د ځای او تعلیم او تربیې، جامو  وی ته د نفقېهغ

ه او دلت ويد ګډ ژوند او د کورنۍ مسائل بیان رمنېمېآیت د خاوند او  همدارنګهاو   

نه د دفاع په معنی دی او په دغه آیت  ویقوامت د نارینه د کورنۍ د حفظ او د هغ

کوم دلیل نشته دی ، که مونږ د آیت کښې د نارینه د قوامت په عامه امورو کښې 

اید چې نارینه ب وينه بحث ک خبرېنو چې آیت د دغه ویسیاق ته متوجه شو نو وبه 

او د اوسیدلو د ځای  وياو جامو ، تدا انفاق وکړي او د نفقې باندېرمن مېپه خپله 

 باندېرمنو مېنه د دفاع مسؤلیت د نارینه په غاړه دی او په  وید هغ همدارنګهاو 

  .(  ۱)  اطاعت واجب دی . وید هغ

 ویلکه څرنګه چې په سبب د نزول د دغه آیت کښې راځې : چې دغه آیت د ی

وه او  وو چې خاوند یې هغه په څپیړه وهلې ويپه اړه نازل ش رمنېمېانصاری 

هغې رسول الله صلی الله علیه وسلم ته شکایت وکړ، رسول الله صلی الله علیه وسلم 

ړه یې مې ړه نه ورته واخلي اومېقصاص د هغې له  رمنېمېد دغه وغوښتل تر څو 

هغه وو چې دغه آیت نازل شو ، نو دا خبره واضحه شوه چې  یوه څپیړه ووهي

د امامت او حاکم ه ن ويد ګډ ژوند احکام بیان رمنېمېاصلا دغه آیت د خاوند او د 

 .(  ۲) مسائل . 

 له پورتنې اعتراض نه ځواب : 

 ځواب : 

 قصر کلمېلای شو چې د ) القوام ( د ویځواب  داسېپورتنې اعتراض نه  لکن د

 ـــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــ

 .  ۲۷ة بین أهل الفقه و أهل الحدیث لمحمد الغزالي ، ص/وی( السنة النب ۱) 

، و تفسیر القرآن  ۱۶۳ص/۱، و الجامع لاحکام القرآن لقرطبی ، ج/ ۲۱۱ص/۳( جامع البیان لطبری ، ج/ ۲) 

 العظیم ، لابن کثیر . 
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 ه دېلد ) القوام ( معنی  بلکې نه دیصحیح  ورېپکول تر کفالت د رزق او انفاق 

 نه عامه ده د څو دلائلو په وجه : 

څرنګه چې مخکې په وجه د استدلال کښې بیان ) القوام ( په لغت کښې لکه الف : 

چې د امورو  قایمول او تدبیرول پر  ل کیږيویشول : قوام په لغت کښې هغه چاته 

تصرف  او ) القوامة ( ولایت او ر وظیفه ګڼلی شيمېیو امام او ا او دا د لريغاړه 

ولایت عامه  ر ته وایې نو په دغه معنی سره کلمه د ) القوام ( د لغت د لحاظه  ید ام

 رمنېمېرعایت او کفالت د کورنۍ او د  د ته هم شاملیږی لکه څرنګه چې ولایت

 .(  ۱)  . او خاوند ګډ ژوند ته شاملیږي

د ګډ ژوند او د کورنۍ د احکامو  رمنېمېخاوند او دا خبره سمه ده چې آیت د ب : 

و دغه خبره صه واقعه کښې دی خاو شانزول یې په یوه خا اړه راغلی د بیانولو په

 ورېپچې قوامت د په دغه آیت کښې تر همدغه خاص حالت  ويدلالت نه ک پردې

 مېد احکامو د دغه عا چې د زوجیت او کورنۍ امور دي مختص شي ، بلکې

، (  ۲ ) په اساس سره چې وایې : ) العبرة بعموم اللفظ لا بخصوص السبب ( قاعدې

ټولو عامو  خصوص د سبب ( ، ) په احکامو کښې عموم د الفاظو معتبر دی نه

 . اموراتو ته شاملیږي

ه او د کښې د قوامت نه عامه معنی اخیستې ټولو مفسرینو د دغه آیت په تفسیرج : 

او هم عامه اموراتو ته  مت د نارینه هم اموراتو د کورنۍنظر دا دی چې قوا دوید 

 ورېپنارینه  وایې چې الله جل جلاله قوامت تر دویاو  لکه ولایت عامه يشاملیږ

اقوال  دوی، مونږ د  لريدی او ښځینه د قوامت حق پر نارینه نه  ولیخاص ګرځ

 ډول سره بیانوو :  لاندېپه 

امُوْنَ : أي یقومون بالنفقة علیهن والذب عنهن ، و أیضاً فان فیهم  ) : ( ۳)  قرطبی قَوَّ

 .(  ۲) . ( س ذلک في النساء ولېالحکام والأمراء و من یغزو ، 

 ـــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــ

 .  ۱۲۱( المعجم الوجیز ، ص /  ۱) 

 .  ۲۳۳ص/۲ة لعبد العزیز السعید ، ج/ولې( ابن قدامة و آثاره الأص ۲) 

 هـ ق ( . ۶۷۱بن أحمد بن أبي بکر ، المتوفی ، ) قرطبي ، أبو عبدالله ، محمد (  ۳) 

 .  ۱۶۳ص/۱( الجامع لأحکام القرآن لقرطبی ، ج/ ۲) 
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 نه دویاو د  وينفقه کقوامون معنی ده : چې نارینه پر ښځینه د قرطبي وایې : 

او  دي ويران او مجاهدین ، تیر شمېاو په نارینه وو کښې حاکمان او ا ويدفاع ک

 .  ويکسان نه تیر ش اسېدپه ښځینه وو کښې 

واعلم أن فضل الرجال علی النساء حاصل من وجوه کثیرة بعضها ) :  ( ۱)  رازی

صفات حقیقیة ، وبعضها أحکام شرعیة ، أما الصفات الحقیقیة یرجع حاصلها الی 

الی العلم و الی القدرة ، ولاشک أن عقول الرجال و علومهم أکثر ، ولاشک  أمرین :

لأعمال الشاقة أکمل ، فلهذین السببین حصلت الفضیلة للرجال علی أن قدرتهم علی ا

النساء في العقل و الحزم ، و القوة والکتابة في الغالب ، والفروسیة والرمي ، و ان 

منهم الأنبیاء والعلماء ، وفیهم الامامة الکبری والصغری ، والجهاد ، والأذان ، 

 .(  ۲) . ( والخطبة 

 په ډیرو باندېپر ښځینه  ترېره پوه شه چې د نارینه بهرازي وایې : په دغه خب

 ، وجهو سره ده ، چې ځینې یې حقیقي صفتونه دي او ځینې یې شرعي احکام دي

چې هغه علم او قدرت دی د حقیقی صفتونو حاصل دوو امرونو ته راجع کیږی : 

یر ډاو په دغه خبره کښې شک نشته چې د نارینه وو عقل او علم د ښځینه پر نسبت 

د سختو کارونو په سرته رسولو  دی او په دغه خبره کښې هم شک نشته دی چې

د دغه دوو سببونو پر وجهه نارینه دی،  تر ښځینه ډیر کاملتوان  کښې  د نارینه

دی او قوت او لیکنه په زیاتو وختونو  ويوو ته پر ښځینه وو فضیلت حاصل ش

کښې ، نارینه پر ښځینه شتلو یواو د نیښان په  په آس سورلي همدارنګه کښې او 

او په نارینه وو کښې امامان  او د نارینه وو نه انبیاء او علماء راغلي دي ويتکړه 

او  وياو جهاد اکثره وختونه نارینه ک د امامت کبری او صغری دواړو راغلي دي

 ، خطبه نارینه وایې .  وياذان نارینه ک همدارنګه

امُونَ عَلىَ النِّسَاءِ لی ) یقول الله تعا) :  ( ۳)  ابن کثیر جَالُ قَوَّ  ... ( أي الرجل قیم  الرِّ

 ــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــ

 . هـ ق (  ۶۰المتوفی )   الشافعي ، التمیمي،  عمر بن محمد ، الدین فخر، الرازي  ( ۱ )

 .  ۳۳ص/ ۱۰الکبیر لرازی ، ج/ ( التفسیر ۲) 

 هـ ق ( . ۷۷۲ابن کثیر ، القرشي ، الدمشقي ، أبو الفداء ،اسماعیل بن عمر بن کثیر ، المتوفی ) (  ۳) 
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او د المرأة ، أي هو رئیسها و کبیرها و الحاکم علیها ، و مؤدبها اذا اعوجت . علی 

ُ بَ  دغه آیت په تفسیر کښې وایې : ) لَ اللهَّ ن ... ( أي لأ عْضَهُمْ عَلىَ بَعْضٍ بِمَا فَضَّ

الرجال أفضل من النساء ، والرجل خیر من المرأة ، ولهذا کانت النبوة مختصة 

 .(  ۱) . ( بالرجال ، و کذلک الملک الأعظم 

غه ( ، د د لريابن کثیر وایې : چې الله جل جلاله وایې ) نارینه پر ښځینه قوامت 

ه هغاو دی  وید ښځینه رئیس او ل ښځینه ، هغه نارینه قیم دی پر ده چې داد معنی

کی دی چې کله ښځینه کږه ) بی حاکم دی پر ښځینه او هغه ښځینه ته ادب ورکوون

 ( . لارې شي

انما کانوا مسیطرین علیهن بسبب تفضیل الله بعضهم وهم الرجال علی ) :  ( ۲)  نسفی

ة ، الغزو ، وکمال الصوم بعض وهم النساء ، بالعقل و العزم والحزم ، والرأي والقو

والصلاة ، والنبوة والخلافة والامامة ، والأذان والخطبة والجماعة والجمعة ، وتکبیر 

التشریق عند أبي حنیفة رحمه الله والشهادة في الحدود والقصاص ، و تضعیف 

راث و التعصیب فیه ، وملک النکاح والطلاق ، والیهم الانتساب ، وهم أصحاب مېال

 .(  ۳) . ( لعمائم اللحی و ا

ې الله ) سره چ تریپه سبب د هغه به لريت میپه حقیقت کښې نارینه پر ښځینه حاک

 ته چې هغه نارینه دي پر ځینو نورو چې هغه ښځینه دي دویجل جلاله ( ځینو د 

تري په سبب د عقل ، ټینګې ارادې او کلک عمل او ښې رأیې ورکړی ده او دغه به

 همدارنګه مکمل نیول ، د لمانځه مکمل اداء کول او  ژېاو قوت او جهاد او د رو

نبوت او خلافت او امامت او آذان او خطبه ، د جماعت او جمعی لمنځونو ته تلل او 

ل د ابوحنیفه رحمه الله په نزد او د نارینه وو شهادت په حدودو وید تشریق تکبیرونه 

والی راث کښې زیاتمېپه او قصاص کښې او د نارینه دوه برابره د ښځینه پر نسبت 

او د نارینه په خپله عصبه ګرځیدل او د نکاح او طلاق واک د نارینه په لاس کښې 

  . پګړیو خاوندان دياو نارینه د ګیرو او  نسبونو ارجاع کیږي او نارینه وو ته د

 ــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــ

 .  ۲۶۱ص/۱( تفسیر القرآن العظیم لابن کثیر ، ج/ ۱)  

 . هـ ق ( ۷۱۰نسفی ، أبو البرکات عبدالله بن أحمد بن محمود ، المتوفی ) (  ۲) 

 .  ۳۱۳ص/۱ل لنسفي ، ج/وی( مدارک التنزیل وحقائق التأ ۳) 



92 
 

المرأة بزیادة العقل ، و توفیر  وفضل الرجل علی) :  ( ۱) عبدالرحمن ابن الجوزی

راث ، و الغنیمة ، والجمعة والجماعات ، والخلافة و الامارة ، والجهاد مېالحظ في ال

 .(  ۲) . ( ، وجعل الطلاق الیه ، الی غیر ذلک 

تري پر ښځینه په سبب د زیاتوالي د عقل ، زیاتوالي ابن الجوزی وایې : د نارینه به

ونو لمونځاو جماعت  ه غنیمت کښې او د نارینه د جمعېپ راث کښې اومېپه  د حیصې

ته تلل او خلافت او امارت د نارینه وو او جهاد کول او داچې د طلاق ورکولو واک 

 نور . داسېله نارینه سره دی او 

والمراد أنهم یقومون بالذب عنهن کما تقوم الحکام والأمراء بالذب ) :  ( ۳) الشوکاني 

ا یقومون بما یحتجن الیه من النفقة والکسوة والمسکن ، وجاء عن الرعایة ، وهم أیض

امُوْنَ ( دلیل علی أصالتهم في هذا الأمر ، والباء  بصیغة المبالغة في قوله تعالی : ) قَوَّ

لَ اللهُ ( للسببیة ، والض لیَ ر في قوله تعالی ) بَعْضَهُمْ عَ مېفي قوله تعالی ) بِمَا فَضَّ

اء أي انما استحقوا هذه المزیة لتفضیل الله للرجال علی النساء بَعْضٍ ( ، للرجال والنس

بما فضلهم به من کون فیهم الخلفاء والسلاطین والحکام والأمراء ، و الغزاة و غیر 

 . (  ۲) . ( ذلک من الأمور 

ه لک ويشوکاني وایې : مطلب له قوامت نه دا دی چې : نارینه د ښځینه نه دفاع ک

او نارینه د ښځینه احتیاجات  ويران د رعیت نه دفاع کېمڅرنګه چې حکام او ا

امُوْنَ ( لفظ د  همدارنګه او  که : نفقه ، د اوسیدلو ځای ، کاليل ويپوره ک د ) قَوَّ

مبالغې په صیغې سره راغلی دی چې دا روښانه دلیل د حق د قوامت د نارینه پر 

لَ اللهُ ( ، په هغه ښځینه دی او د با حرف په دغه قول د الله تعالی کښې )بِمَ  ا فَضَّ

 ر په دغه قول د اللهمېد سببیت له پاره ده او ض ، نارینه ته ورکړيچې الله  تریبه

 متعال کښې )بَعْضَهُمْ عَلَی بَعْضٍ ( د نارینه او ښځینه دواړو له پاره دی ، نو معنی

 تريهبشوه : نارینه د قوامت پر ښځینه مستحق دی ځکه چې الله نارینه وو ته  داسې

 ــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــ

  ن ، أبو الفرج ، عبدالرحمن بن علي بن محمدلدېعبدالرحمن ابن الجوزی ، القرشی ، البغدادی ، جمال ا(  ۱) 

 هـ ق ( . ۱۱۷الجوزي ، المتوفی )        

 .  ۷۲ص/۲( زاد المسیر في علم التفسیر لابن الجوزي ، ج/ ۲) 

 هـ ق ( . ۱۲۱۰الشوکانی ، محمد بن علي بن محمد بن عبدالله ، المتوفی ) (  ۳) 

 . ۲۶۰ص/۱( فتح القدیر لشوکاني ، ج/ ۲) 
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 ) نارینه وو ( کښې خلفاء او دوی، ځکه چې په  باندېځینه وو ښوکړی ده پر 

 نور .  داسېاو  وياو جهاد نارینه ک راء راغلي ديپادشاهان او حکام او ام

امُوْنَ ) : (  ۱) الطبری  جَالُ قَوَّ قال ابن عباس رضي الله عنه في تفسیر هذه الآیة : ) الرِّ

سَاءِ ( یعني أمراء علیها أن تطیعه فیما أمرها الله به من طاعته   .(  ۲) . ( عَلیَ النِّ

 اسېدي الله عنه په تفسیر د دغه آیت کښې چې عبدالله ابن عباس رضطبری وایې : 

 ، یعنی نارینه پر ښځینه وو امراء دي(  لريلی دی : ) نارینه پر ښځینه قوامت وی

په هغه څه کښې چې الله په هغه کښې په  نه باید د نارینه اطاعت وکړيښځېې چ

 خپل اطاعت سره امر کړی دی .

مه اخیستی ده ، نو په روښانه و مفسرینو د قوامت معنی عاویذکر ش پورتینو ټولو

ختص م ورېپچې قوامت یواځې تر کورنیو او د زوجیت تر مسائلو  ږيدینتوګه څرګ

  یره ټولو عامه ولایاتو ته شاملیږيد کورنیو او زوجیت د مسائلو سرب بلکې،  نه دی

په آیت کښې مطلق راغلی دی او مقید  باندېدا چې قوامت د نارینه په ښځینه د : 

چې د نارینه قوامت پر  ويدلالت ک خبرې پر دې نه دیفي البیوت ( سره  په قید )

  اسياو سی کورني او اجتماعيد  بلکې نه دیمختص  ورېپژوند  کورنيښځینه تر 

 ژوندانه ټولو اړخونو ته شامل دی . 

او که چیرته دا ومنو چې قوامت د نارینه پر ښځینه په پورتنې آیت کښې تر هـ : 

 کورنيدی چې کله نارینه په  مختص دی ، نو سوال مو دا ورېپژوندانه  کورني

 دولت او لویې چې د یو لوی وينو څه فکر ک لريژوندانه کښې پر ښځینه قوامت 

دا  ؟ بلکې لريسره قوامت ونه  ولېپه طریقه ا به اجتماع په ژوندانه کښېسیاسي 

نه د انه کښې پر ښځیژوند کورنيثابته خبره ده چې کله نارینه ته الله جل جلاله په 

سره نارینه پر  ولېکښې په طریقه ا عظمیقوامت حق ورکړی دی نو په امامت 

 کښې عظمینو په امامت  نه دیاو ښځینه ته دا حق ثابت  لريقوامت حق  ښځینه د

 .(  ۳) نارینتوب شرط شو د ښځینه امامت صحیح نه دی .  

 ــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــ

 هـ ق ( . ۳۱۰الطبری ، أبوجعفر ، محمد بن جریر بن یزید ، المتوفی ) (  ۱) 

 .  ۲۱۰ص/  ۳( جامع البیان لابن جریر الطبری ، ج/ ۲) 

 .  ۷۱( تدوین الدستور الاسلامي لأبو الأعلی المودوی ، ص/ ۳) 
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  دوهم دلیل :

له دا قول د الله جل جلا ويک وړاندېنظر خاوندان یې  دوهم دلیل چې د لومړي  

ُ عَزِیزٌ ــوَلَ ) ... :  دی جَالِ عَلیَْهِنَّ دَرَجَةٌ وَاللهَّ هُنَّ مِثْلُ الَّذِي عَلیَْهِنَّ بِالْمَعْرُوفِ وَلِلرِّ

 . ( ۱) ( .  حَكِیمٌ 

) د نارینه وو  دویم حقوق پر چې کو ) ښځینه وو ( له پاره هغه حقوق دي دوید 

) ښځینه وو ( یوه درجه لوړوالی شته دی او  دویولکن د نارینه له پاره پر  ( دي

 الله غالب او د حکمت څښتن دی . 

وخت  په دغه آیت کښې هغه ظلم چې د جاهلیت پهالله جل جلاله وجه د استدلال :   

ته هیڅ  دویا وو چې کړی دی ، چې هغه ظلم د کښې د ښځینه په حق کیدلو نفې

حقوقو نه برخمنده نه  انسانېډول حقوق نه ورکول کیدل او ښځه په جامعه کښې د 

رلو او په دغه آیت کښې یې د ښځینه او نارینه مېوه ، الله جل جلاله دا کار مردود وش

کوم  لپاره هغه حقوق دي دویل چې ) د ویبیان کړل او ویې  ويحقوق یو ډول مسا

او نارینه پر  ويچې هغه حقوق مشروع حقوق  دي وو د نارینه باندې دویچې پر 

ت کښې ښځینه او انسانې. دلته الله جل جلاله په مطلق  لري تريیوه درجه به دوی

لکن د مسؤلیتونو په برخه کښې الله جل جلاله بیا د  ګڼلي دي وينارینه دواړه مسا

ه پرمختګ په خاطر د ښ ځینه په پرتله د مصلحت او د جامعېنارینه مسؤلیت د ښ

جَالِ عَلیَْهِنَّ دَرَجَةٌ نه دی ګڼلی نو ځکه وایې : )  ويمسا ُ عَزِیزٌ حَكِیمٌ  وَلِلرِّ  ( او وَاللهَّ

او الله جل جلاله غالب او د حکمت څښتن دی .  نارینه پر ښځینه یوه درجه لوړ دي

ده ، مراد ل جلاله نارینه ته پر ښځینه ورکړې او دغه لوړوالی ) درجه ( چې الله ج

دی او هلته  ویآیت کښې ذکر ش ت دی  کوم چې په مخکنيمېقیو نه له دغه درجې

 ( ۲) دی .  ویسره له نارینه نه امر هم ش ویښځینه ته په اطاعت او پیر

 او بل دا چې نارینه د ښځینه پر نسبت په څو شیانو کښې فضیلت لري لکه عقل ،

 

 ــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــ

 . ۲۲۳سورة البقره ، آیت : (  ۱)  

 ، و تفسیر القرآن العظیم  ۱۲۷ص/۱، و مدارک التنزیل لنسفي ، ج/ ۲۱۲ص/۲( جامع البیان لطبری ، ج/ ۲) 

 .  ۲۱۱ص/  ۱لابن کثیر ، ج/      
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 .(  ۱) او شهادت کښې . او قضاء ه صلاحیت د امامت راث او پمېدیت ، 

 دلیل :  یمدرې

 :له دی دا قول د الله جل جلا ويک وړاندېنظر خاوندان  دلیل چې د لومړي یمدرې  

َ اصْطَفَاهُ عَلیَْكُمْ وَزَادَهُ بَسْطَةً فِي الْعِلْمِ وَالْجِسْمِ قَالَ ) ...    . ( ۲) .  ... ( إنَِّ اللهَّ

هغه ) طالوت ( غوره کړی دی او هغه ته یې پراخه علم ته  تاسې: الله  لویداؤد و

 . چې هغه ته یې خوښه شي ويورک او بدن ورکړی دی او الله ملک هغه چاته

دا ده چې الله جل جلاله په دغه آیت کریمه کښې  باندېد استدلال وجه په دغه آیت   

 هاسرائیلو د طالوت په پادشا ، هغه وخت چې بني ويصفات د استحقاق د یو امام بیان

ل چې طالوت د پادشاهی ویو دویاعتراض وکړ او  کیدلو د الله جل جلاله له خوا نه

مالداره او بډای  همدارنګهاو  نه دی ،نه ځکه هغه د پادشاهانو له کورنۍ نه دیلایق 

ته  دویرد وکړ او  باندېپه دغه اعتراض  دوینو الله جل جلاله د  نه دیشخص 

ل : طالوت ویې ویکړل او ورته  وړاندېو پادشاه ، امام د غوره کولو صفات یې د ی

، ځکه  لريجسم  ويت او ښه قمېکړ چې هغه ښه عل همې ځکه درته امام غور

جسم خاوند  ويباید د ښه ق ويچې باید امام یو ښه عالم شخص  له دېامامت سره 

ر وکړای شې او تر څو د علم په واسطې سره د امت د امورو ښه تدبی ويهم 

سختیو په مقابل کښې استقامت  جسم په واسطې سره د مشکلاتو او ويد ق همدارنګه 

ډول سره ښځینه د جسم له  ا خبره خو معلومه ده چې په مجموعياو د(  ۳)  وکړي

ینه نو چې نارویپه عمل کښې مونږ  همدارنګهلحاظه د نارینه په نسبت ضعیفه ده او 

او د علومو کشف  او اکثره مخترعین لم خاوندان ديینه په نسبت د لوړ عد ښځ

د مصلحت  لاله د جامعېخبره ده چې الله جل ج او دا یوه فطري نارینه دي کوونکي

ه تفاوتون مياو عل مياو ښه پرمختګ په خاطر دغه دواړو ، ښځینه او نارینه ته جس

 (  ۲) .نه ته د امامت منصب نه ورکول کیږيښځی کړی دي، نو له دې وجهې نصیب

 ــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــ

 . ۱۱ص /  ۶( تفسیر الکبیر لرازی ، ج /  ۱) 

   . ۲۲۷سورة البقرة ، آیت : (  ۲) 
، و روح المعاني  ۱۶۳ص /  ۱نزیل ، ج / ، و مدارک الت ۱۷۲ص /  ۶( تفسیر الکبیر لرازی ، ج /  ۳) 

 .  ۱۶۳ص /  ۲للالوسی ، ج / 

 . ۱۳ریاسة المرأة في ضوء القرآن و السنة لجوهر الرجمن ، ص / (  ۲) 
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 څلورم دلیل : 

له دا قول د الله جل جلا ويک وړاندېیې نظر خاوندان  دلیل چې د لومړيڅلورم   

  . ( ۱)  .... (  وَقَرْنَ فِي بُیُوتِكُنَّ  ) : دی

 .  په خپلو کورونو کښې و اوسیږئ تاسېاو 

د ) قرن ( لفظ یا د وقار ، داده چې :  باندېد استدلال وجه په دغه مبارک آیت   

دی چې معنای سکونت دی او یا له قرار نه اخیستل  وییَقِرُ وِقَاراً نه اخیستل شوَقَرَ 

تقرر درلود . د دواړو  لای شو : قررت بالمکان ، ما پر خپل ځایویدی لکه  ویش

 نه باید په کور د ننه کښې واوسیږيچې ښځی معناوو په اخیستلو سره دا ملطبیږي

او الله جل جلاله په دغه آیت کښې ښځینه وو ته په قرار او سکونت سره په کور 

له کور نه د وتلو څخه منع  کښې امر کړی دی او ښځینه یې بغیر له حاجت نه بهر

اص خ ورېپرمنو مېواځې د رسول الله صلی الله علیه وسلم تر او دا حکم ی کړی دي

 .(  ۲) دا حکم ټولو مسلمانو ښځینه وو ته امر دی .  بلکې نه دی

وایې چې : د دغه آیت معنی ښځینه ته په  او د دغه آیت په تفسیر کښې قرطبي  

  نکښې دغه خطاب د أمهات المؤمنی ظاهر په کور کښې د اوسیدلو امر دی ، اګر چې

 ترېته دی ، لکن دا امر ټولو مسلمانو ښځو ته دی ، مګر د ضرورت وختونه 

 . (  ۳) . استثناء دي 

رمنو ته الله جل جلاله په کورونو مېاو کله چې د رسول الله صلی الله علیه وسلم   

 باید په خپلو ولیپه طریقه ا مسلماني ښځې مېنو عا ويکښې د اوسیدلو امر ک

 د کور نه بهر راونوځي . او بغیر له ضرورت نه کورونو کښې واوسیږي

 اعتراض : 

 یوآیت حکم ټولو مسلمانو ښځو ته شامل دی  پورتنيخبره چې د لکن په دغه   

 هغه دا چې د دغه آیت حکم د رسول الله صلی الله علیه وسلم تر اعتراض واردیږي

 

 ــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــ

  . ۳۳سورة الاحزاب ، آیت : (  ۱) 

 ص /  ۱۲، و الجامع لأحکام القرآن لقرطبي ، ج /  ۲۶۲ص /  ۳( تفسیر القرآن العظیم لابن کثیر ، ج /  ۲) 

       ۱۳۷    . 

 .  ۱۷۱ص /  ۱۲حکام القرآن لقرطبي ، ج / الجامع لأ(  ۳)  
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و نور مسلمانو ښځو ته نه خاص دی ا ورېپالله عنهن اجمعین  رضي رمنومې

آیت کښې په  په مخکني، لکه څرنګه چې الله جل جلاله د دغه آیت نه شاملیږي

 : او فرمایې ويرمنو ته کمېصراحت سره خطاب د رسول الله صلی الله علیه وسلم 

بِيِّ لَسْتُنَّ كَأحََدٍ مِنَ النِّ ــیَ )  قَیْتُنَّ فَلَا تَخْضَعْنَ بِالْقَوْلِ فَیَطْمَعَ الَّذِي فيِا نِسَاءَ النَّ  سَاءِ إنِِ اتَّ

ةِ الْأوُلىَ *قَلْبِهِ مَرَضٌ وَقلُْنَ قَوْلًا مَعْرُوفًا  جَ الْجَاهِلیَِّ جْنَ تَبَرُّ   وَقَرْنَ فِي بُیُوتِكُنَّ وَلَا تَبَرَّ

. ) ...  (۱ ) .  

نه یاست لکه یوه له نورو  داسې تاسېمنو ! رمېای د نبي ) صلی الله علیه وسلم ( 

 يومه ک خبرېنو په نرمه لهجه سره  لريیقین  تاسې، که چیرته نه وو څخه ښځې

او  بده طمع پیدا شي د هغه ، وي، تر څو هغه څوک چې په زړه کښې یې نفاق 

او په خپلو کورونو کښې  ويک خبرېپه معروف ، ) ښکاره ، ښه ( قول سره  تاسې

 .  وئاو د جاهلیت د وخت پشان ځانونه مه ښکاره ک واوسیږئ

رمنو مېنو په آیت کښې په صراحت سره خطاب د رسول الله صلی الله علیه وسلم   

اوسیدل او موجود ، ځکه چې په هغه محیط کښې منافقین او فاسق خلک هم ته دی 

 نو الله جل ويته ضرر ونه رس دویچې کوم منافق یا فاسق  وو نو د دغه وجهې

ه ل نه او بغیر د ضرورت نه واوسیږيامر وکړ چې باید په کور د نته  دویجلاله 

 ېورپرمنو مېلم تر ، نو دغه حکم د رسول الله صلی الله علیه وسراونوځي کوره 

 .  مسلمانو ښځو ته نه شاملیږي خاص شو او نورو

 د اعتراض ځواب : 

ده چې خطاب په ظاهر چې دا خبره صحیح ځواب کوو :  داسېد دغه اعتراض نه   

 رمنو ته متوجه دی لکن دغه خطاب عاممېکښې د رسول الله صلی الله علیه وسلم 

 ورېپرمنو مېدغه خطاب خاص کول د رسول الله صلی الله علیه وسلم تر دی او 

صحیح نه دی ، ځکه معنی د آیت دغه تخصیص ردوي ځکه آیت د اخلاقو په باره 

ه نارینه سره په نرمه لهجه خبرې نه کول او بغیر کښې نازل شوی دی ، لکه د بیګان

 له ضرورت نه د کور نه ، نه راوتل او د جاهلیت د وخت په بی حجابی سره ځان

 ـــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــ

  .   ۳۳ – ۳۲ سورة الاحزاب ، آیت :(  ۱) 
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رسول  نه ښکاره کول او د لمانځه  اداء کول او د زکات ورکول او د الله او د هغه د

فکر ونه  داسېچې د جوړ عقل خاوند به  اطاعت کول ، دغه ټول اخلاقي موارد دي

 ېورپرمنو مېد رسول الله صلی الله علیه وسلم تر  یواځې دغه احکام دچې  کړي

، ځکه الله جل جلاله  ويمعاف  ترېد  رمنېمې نوريامت  او د اسلامي ويخاص 

عامو مسلمانو د یو حکیم ذات دی او د حکیم ذات سره غیر مناسبه خبره ده چې 

ه وو سره په نرمه او زړه چې د پردیو نارین ښځینه وو ته د دې اجازه ورکړي

ته د ځانونه بی حجابه ښکاره او پردیو نارینه وو  وکړي خبرېلهجه  جلبوونکې

یا د زکات  وياو یا د لمونځ نه اداء ک او بغیر د ضرورت نه د کور نه ووځي ړيک

، نو کله چې دغه احکام ټولو مسلمانو ښځو ته امر دی او د رسول الله  وينه ورک

نو په کور کښې د ننه اوسیدل  نه دیخاص  ورېپرمنو مېصلی الله علیه وسلم تر 

و مسلمانو ښځو ته امر دی او د رسول او بغیر له ضرورت نه د کورنه راوتل هم ټول

 .(  ۱) .  نه دیخاص  ورېپرمنو مېالله صلی الله علیه وسلم تر 

 رسول الله : د سنت  – ۲

 :  وينظر خاوندان په دغه لاندنیو احادیثو سره استدلال ک د لومړي

 لومړی دلیل : 

 نهعالله  چې د أبي بکرة رضي د رسول الله صلی الله علیه وسلم دی  حدیثدغه   

عَنْ أَبِي بَكْرَةَ قَالَ لَقَدْ نَفَعَنِي اللهُ بِكَلمَِةٍ سَمِعْتُهَا مِنْ رَسُولِ اِلله صَلَّى  )روایت دی :  نه

امَ الْجَمَلِ بَعْدَ مَا كِدْتُ أنَْ ألَْحَقَ بِأصَْحَابِ الْجَمَلِ فَأقَُاتِلَ مَعَهُمْ قَالَ  ا لَ اللهُ عَلیَْهِ وَسَلَّمَ أیََّ مَّ

لَغَ رَسُولَ اِلله صَلَّى اللهُ عَلیَْهِ وَسَلَّمَ أنََّ أَهْلَ فَارِسَ قَدْ مَلَّكُوا عَلَیْهِمْ بِنْتَ كِسْرَى قَالَ لَنْ بَ 

 .(  ۲) ( .  یُفْلِحَ قَوْمٌ وَلَّوْا أمَْرَهُمُ امْرَأةًَ 

جمل په ورځ په  اقعې دله أبي بکرة رضي الله عنه نه روایت دی چې وایې : د و

 یقت کښې ما ته ګټه ورسوله یوې کلمې چې د رسول الله صلی الله علیه وسلم نهحق

 مې اوریدلي وه سره له دې چې فکر مې کولو حق د اصحاب الجمل سره دی او د

 ـــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــ

 . ۲۳۲ – ۲۳۱، ص / للمستشار المرصفاوي  ( مبادئ نظام الحکم في الاسلام  ۱ )

 .    ۲۲۰۰ص /  ۱( رواه البخاری ، ج /  ۲) 
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ل : کله چې رسول الله صلی الله علیه وسلم ویپه صف کښې وجنګیږم ، ده و دوی

 د کسری لور پادشاه کړي باندېته دا خبر ورسید چې اهل فارس په خپلو ځانونو 

هغه قوم چې  نه شياب مېل : هیڅ کله به کاوی، هغه ) صلی الله علیه وسلم ( وده 

 نه ته . ښځېوسپاری خپل امر ) پادشاهی ( 

  د استدلال وجه :

  حدیث  وجه د استدلال داده چې :  په دغه پورتنې  

حدیث دی او د علم حدیث د علماوو تر  ویدا حدیث د متن او سند له لحاظه منلی ش

 استدلال کړی دی ، په خاصه باندېر دی او اکثره علماوو په دغه حدیث منځ مشهو

نظام او یا امامت کبری کښې یې خبره  د اسلام په سیاسي توګه هغه علماوو چې 

 صحیحشرط ګڼي او د ښځې امامت د امامت کبری له پاره نارینتوب  ویکړی ده هغ

ی ، استدلال کړی د اندېبو آیاتونو نه وروسته یې پر دغه حدیث پورتنېنو د  ګڼي

 یووسلم نه را نقل ش ځکه دا حدیث صحیح دی او د صادق المصدوق صلی الله علیه

او فلاح نشته ده او امامت  ابيمېنو بیا کا امور ښځینه ته وسپارل شي دی چې کله

 ورېپت وامت سرنوښ څخه دی چې د ټول اسلاميله ډیرو مهمو امورو  عظمی

 ېباندله پاره نارینتوب واجب دی او د حدیث پر بناء  عظمی، نو د امامت تړلی دی 

امت د ضرر سره مخامخ  نو اسلامي ه ته وسپارل شيښځین عظمیکه چیرته امامت 

امت ساتل فرض  اتل او په خاصه توګه د ټول اسلامياو د ضرر نه ځان س کیږي

 . (  ۱) . هم ځان ساتل واجب دی  و له هغه څه نه چې سبب د ضرر کیږين دي

په هره وخت او زمانه  عام دی او ټولو اقوامو ته شاملیږيدا حدیث  همدارنګهاو   

و په ځکه چې د ) قوم ( لفظ نکره دی ا وي ، په هر ښار کښې چې ويکښې چې 

سیاق د نفی کښې واقع شوی دی او همدارنګه د ) امرأة ( لفظ هم نکره دی او په 

 ه سیاق د نفې کښې واقع شي نوسیاق د نفې کښې واقع شوی دی او کله چې نکره پ

عموم افاده کوي او ټولو افرادو ته شاملیږي ، نو هر قوم چې مشري یې ښځینه پر 

  غاړه واخلي هغه نه کامېابیږي او دغه معنی او شمول له دغه حدیث نه ټولو اصحابو

 ـــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــ

 . ۳۳ه ، لعبدالعزیز السعید ، ص / ولې( ابن قدامة و آثاره الأص ۱) 
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و ا ل الله صلی الله علیه وسلم او همدارنګه ټولو سلفو علماوو اخیستي ديد رسو

ول او دا  د رسهیچا هم له دغه حدیث نه کومه ښځینه یا کوم قوم مستثنی نه دی بللی 

چا خبره ده چې سل په سلو کښې رښتیا  داسېعلیه وسلم حکم دی او د  الله صلی الله

 او واقعیت دی . 

 له هغه څه نه چې سبب د هلاکت کیږي، نو  هلاکت نه ځان ساتل فرض دي نو د  

 عظمی لای شو چې د ښځینه امامتوینو په صراحت سره  هم ځان ساتل فرض دي

 .  بب کیږيامت د هلاکت س ، ځکه چې د اسلامي نه دیصحیح 

ابوبکرة رضي الله یو ځل په مغیرة حدیث د راوي په اړه راځي چې  او د پورتنې  

کښې د ده ورو نافع  له له ده سره په دغه شاهدیوید زنا شاهدي و باندېبن شعبة 

 د م وو خو عبیدالله بن زیاد د شاهدبن الحارث او شبل بن معبد او عبیدالله بن زیاد ه

کړ انکار و باندېې د شاهدي وروکولو نه په مغیرة بن شعبة اداء کولو په وخت کښ

ر المؤمنین عمر بن الخطاب مېنو د زنا د ثبوت څلور شاهدان پوره نه شول نو ا

نه  دویواړه په حد قذف سره په حد کړل بیا یې له  دري دویرضي الله عنه 

دی د شاه ن په مغیرة بن شعبة د زناوغوښتل چې توبه وباسي او د ابن زیاد په شا

، نافع او شبل له شاهدي ورکولو انصراف وکړ لکن ورکولو نه انصراف وکړي

ل یي ما هغه په خپلو سترګو ویابوبکرة له شاهدي ورکولو نه انصراف ونه کړ او 

 دل . ولې

نو کله چې ابوبکرة رضي الله عنه په حد قذف سره په حد شو نو آیا د ده په روایت   

و کنه ؟ د دغه خبري د روښانه کولو له پاره د جرح او کښې کوم خلل واقع کیږي ا

  تعدیل د علماوو نظریات د ابوبکرة په اړه وړاندي کوو : 

او بل  ) د ابوبکرة اصلي نوم نفیع بن الحارث دی : ( ۱)  ابن حجر العسقلاني وایي

لي چې د پلار نوم یې مسروح وو او ابوبکرة د رسول الله صلی الله علیه ویچا بیا 

وو له رسول الله صلی  ه وو او د طائف د علاقې اوسیدونکیڅخ ولي ووسلم له مو

زامنو روایت کړي  الله علیه وسلم نه یې احادیث روایت کړي دي او د ده نه یې بیا

 . دي(
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هـ ق ( کال وفات  ۱۱ابوبکرة په بصره کښې اوسیدلو او په بصره کښې په ) )  ( ۲) 

و ش پاتېوو چې د جنګ جمل په ورځ بي طرفه  شو، ابوبکرة یو له هغه کسانو نه

او په جنګ کښې یې شرکت ونه کړ او حسن بصري رحمه وایې چې ابوبکرة یو 

له افضلو صحابوو نه وو او په بصره کښې د ابوبکرة او عمران بن حصین نه بل 

او د ښه سیرت ، ابوبکرة ډیر اولاد درلود ه دی اوسیدلیافضل صحابي ن داسې

احترام کولو او ابوبکرة یو له هغه  دویخلکو په بصره کښې د  خاوندان وو او

 له لکن دویوشاهدي  کولو یې د د زنا باندېکسانو نه وو چې په مغیرة بن شعبة 

ر المؤمنین عمر رضي الله عنه په حد قذف مېنو ادغه شهادت شروط مکمل نشول 

او  صرف شيمن وغوښتل چې له خپلې شاهدی ترېسره په حد کړ، وروسته یې بیا 

منصرف نه شو، ابوبکرة د عمر رضي الله توبه وباسي خو هغه له خپلي شاهدی نه 

ولې رانه غواړې چې د  ېنه پوښتنه وکړه چ نصراف له شاهدیعنه نه د سبب د ا

ل تر څو د وروسته بیا وینه منصرف شم ؟ عمر رضي الله عنه ورته و شاهدی

ل : تر څو چې ژوندي یم د ویه وشهادت قبول شي ! ابوبکرة رضي الله عنه ورت

هـ ق  ۱۱ابوبکرة په بصره کښې په )  ( ۳) (  دوو کسانو تر منځ به شاهدي ونه وایم

ې د ( کال کښې وفات شو او وصیت یې کړی وو چې أبو برزة الأسلمي به پر

د جنازي لمونځ وکړ او حسن البصري رحمه الله  جنازي لمونځ کوي، نو هغه پرې

ته نه افضل صحابي نش ره کښې د ابوبکرة او عمران بن حصینلي دي چې په بصوی

  . ( ۲) .  دی

ابوو رضي الله عنهم اجمعین نه وو  لي دي چې ابوبکرة د افضلو صحویاو العجلي 

او محمد بن اسحاق له زهري نه او زهري له سعید ابن المسیب نه روایت کړی دی 

افع بن الحارث ) د ابوبکرة چې ) امېرالمؤمنین ( عمر بن الخطاب ابوبکرة او ن

 ورور ( او شبل بن معبد په حد قذف سره په درو ووهل او بیا یې له دوی نه غوښتل

 ـــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــ

 . هـ ق ( ۳۱۲ي العسقلاني ، المتوفی ) ابن حجر ، أحمد بن علي بن محمد الکنان(  ۱) 

 .  ۳۶۱ص /  ۶ز الصحابة  لابن حجر العسقلاني ، ج / مې( الاصابة في ت ۲) 

 .   ۲۳۲ص /  ۱القرطبي ، ج /  النمري ، الله ، عبد بن یوسف( الاستیعاب في معرفة الاصحاب ل ۳) 

 . ۱۲ص /  ۲القرطبي ، ج /  ( الاستیعاب في معرفة الاصحاب لیوسف بن عبدالله ، النمري ، ۲) 
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ن شهادت قابل د قبول شو لک دویچې توبه وباسي، نافع او شبل توبه وایستله نو د 

لو یې د زنا کو باندېابوبکرة له شهادت نه منصرف نه شو ) او په مغیرة بن شعبة 

نه منصرف نه شو ( نو وروسته د اقامي د حد د قذف د ده شهادت قابل د  د شاهدی

ې لي دي چوی، او ابوبکرة افضل د خپل قوم وو، او یعقوب بن سفیان قبول نه وو

ة مېمور س دویواړه مورنې وروڼه وو او د  درينفیع ) ابوبکرة ( او نافع او زیاد 

 . ( ۱) . ده مېنو

بِيِّ )  : ( ۲)  ذهبي وایې ائِفِيُّ نُفَیْعُ بنُ الحَارِثِ مَوْلىَ النَّ قَفِيُّ الطَّ صَلَّى اللهُ - أبَُو بَكْرَةَ الثَّ

ائِفِ تَدَلَّى فِي حِصَارِ ال بنُ مَسْرُوْحٍ  وَقِیْلَ: نُفَیْعُ  بنُ الحَارِثِ  اسْمُهُ: نُفَیْعُ  .-عَلیَْهِ وَسَلَّمَ  طَّ

بِيِّ  هُ عَبْ  -صَلَّى اللهُ عَلیَْهِ وَسَلَّمَ -بِبَكْرَةٍ، وَفَرَّ إلِىَ النَّ  ، فَأعَْتَقَهُ.دٌ وَأسَْلَمَ عَلىَ یَدِهِ، وَأعَْلمََهُ أنََّ

حْمَنِ؛ وَعَبْدُ و : جُمْلَةَ أحََادِیْثَ  رَوَى ثَ عَنْهُ: بَنُوْهُ الأرَْبَعَةُ؛ عُبَیْدُ اِلله؛ وَعَبْدُ الرَّ حَدَّ

دُ بنُ سِیْرِیْنَ، وَعُقْبَةُ  ، وَمُحَمَّ ، وَالحَسَنُ البَصْرِيُّ هْدِيُّ العَزِیْزِ؛ وَمُسْلِمٌ، وَأبَُو عُثْمَانَ النَّ

سَكَنَ البَصْرَةَ، وَكَانَ مِنْ  حْنَفُ بنُ قَیْسٍ، وَغَیْرُهُمصُهْبَانَ، وَرِبْعِيُّ بنُ حِرَاشٍ، وَالأَ  بنُ 

حَابَةِ   . ( ۳)  .(  فقَُهَاءِ الصَّ

ابوبکرة الثقفي الطائفي نفیع بن الحارث د نبي صلی الله علیه وسلم مَوْلَی وو ) یعني 

لیه وسلم هغه آزاد کړي وو ( نوم یې نفیع بن ابوبکرة غلام وو او نبي صلی الله ع

لي دي چې نوم یې نفیع بن مسروح وو، د طائف په غزوه ویالحارث وو او چا بیا 

چې سهار وختي د رسول الله  داسېکښې ده رسول الله سره کومک کړي وو هغه 

صلی الله علیه وسلم خواته وروتښتید او اسلام یې قبول کړ او رسول الله صلی الله 

ل چې زه غلام یم نو رسول الله صلی الله علیه وسلم هغه آزاد ویعلیه وسلم ته یې و

 کړ . 

له ده نه ځیني احادیث روایت شوي دي او د ده څلورو زامنو : عبیدالله او عبدالرحمن 

او عبدالعزیز او مسلم له ده نه احادیث روایت کول او همدارنګه  ابوعثمان النهدي 

 بن سرین او عقبة بن صهبان او رِبْعي بن حراش او اخنف او حسن البصري و محمد

 ـــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــ

 .  ۱۳ص /  ۱۰العسقلاني ، ج /  حجر ( تهذیب التهذیب ابن ۱) 

 هـ ق ( .  ۷۲۱الذَهَبي ، المتوفی )  مدأح بن محمد الله عبد أبو الدین ( شمس ۲) 

 ۱ص /  ۱الذَهَبي ، ج /  أحمد بن محمد الله عبد أبو الدین ( سیر أعلام النبلاء شمس ۳) 
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صحابوو رضي د نورو له ده نه احادیث روایت کول او د فقهاوو  داسېبن قیس او 

 ن نه وو . مېالله عنهم اج

کرة ږي چې ابوبمېلو په صراحت سره معلوو اقواپورتنېد جرح او تعدیل د علماوو له 

کل په روایاتو کښې کوم مش جلیل القدر او فقیه صحابي وو نو د دهرضي الله عنه یو 

 .  نشته دی

 : حدیث په اړه  پورتنيد د محمد الغزالي رأیه 

صحیح دی او کوم مانع وجود نه  عظمیمحمد الغزالي وایې چې د ښځېنه امامت   

د متن او سند له پلوه صحیح دی لکن د وایې چې دا حدیث :   او محمد الغزالي لري

دغه حدیث معنی او مفهوم بل څه دی ، هغه دا چې د اهل فارس د حکومت نظام په 

وو  بناء باندېکورنۍ په اساس  وی بلکې د شاهيشوری او عدالت سره نوو بناء ش

ست کولو د ریا ولېیې پر مخ بی ښځینه چې د اهل فارس د دولت چارې او هغه

وړتیا یې نه درلوده ، نو په دغه اساس سره رسول الله صلی الله علیه وسلم دا خبره 

 وکړه . 

 ډول نقل کوو :  لاندېد محمد الغزالی قول په 

) ونحب أن نلقي نظرة أعمق علی الحدیث الوارد ، ولسنا من عشاق جعل النساء 

ة أن یرأس الدولة أو الحکومرئیسات للعمل أو رئیسات للحکومات ، اننا نعشق شیئاً 

 أکفأ انسان في الأمة . 

و قد تأملت في الحدیث المروي في الموضوع مع أنه صحیح سنداً و متناً ولکن ما 

 معناه ؟ 

تحت مطارق الفتح الاسلامي کانت تحکمها ملکة مستبدة  ويعندما کانت فارس تتها

، ولاتحترم رأیا مخالفا  ن وثني ، و الأسرة المالکة لا تعرف شوریلدېمشئومة ، و ا

، والعلاقات بین أفرادها بالغة السوء ، قد یقتل الرجل أباه أو اخوته في سبیل مآربه 

 ، والشعب خانع منقاد . 

 وکان في الامکان ، و قد انهزمت الجیوش الفارسیة ، و أخذت مساحة الدولة تتقلص

 ت الأمةة السیاسیة جعلأن یتولې الأمر قائد عسکري یقف سبیل الهزائم ، لکن الوثنی
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 شیئاً ، فکان ذلک ایذانا بأن الدولة کلها الی ذهاب .  درېراثاً لفتاه لا تمېو الدولة 

في التعلیق علی هذا کله قال النبي صلی الله علیه وسلم کلمته الصادقة ، فکانت وصفا 

 للأوضاع کلها . 

ة جولد مائیر ( الیهودی و لو أن الأمر في فارس شوری ، وکانت المرأة الحاکمة تشبه )

التي حکمت اسرائیل ، واستبقت دفة الشئون العسکریة في أیدي قادتها لکان هناک 

 . (  ۱) تعلیق آخر علی الأوضاع القائمة ... ( . 

واچوو ، لکن مونږ د دغه  باندېمونږ دا خوښوو چې یو ژور نظر په هغه حدیث 

ښه زمونږ خو یسانې شي، بلکېفدار نه یو چې ښځینه د ، د حکومتي کارونو رئطر

 چې هغه د اسلامي نسان ته ورکړل شيا داسېدا ده چې زمونږ د دولت ریاست د 

 .  ويهغه با کفایته انسان  ټولنې

او ما په دغه حدیث کښې تأمل ، فکر کړی دی ، هغه دا چې دغه حدیث د متن او 

 ؟ معنی څه شی ده حیح حدیث دی ولکن د دغه حدیث اصليسند له اړخه ص

ې ووو ، نو په دغه وخت کښې ی لاندېفارس چې کله د اسلامي فتحې تر ټکونو 

وری چې ش نه ښځې او د بت پرستی دین او شاهي کورنۍ( بد شګو مې) ظال مستبدې

ه ن ویرأیې ته درنا چلولو او هغې هیڅ مخالفې باندېیې هیڅ نه پیژندله حکم ور

کښې چې  حال داسېپه  وې کېو د هغې د افرادو تر منځ ډیري بدې اړیدرلود ا

ه او سر وروڼه وژل د خپلو دسیسو په طریقې به خپل پلار وژلو او یا به یې يسړ

 رعیت فاحش او سر ټیټی وو . 

احت د دولت د او مس او د دې امکان وو چې ټول د فارس لښکري ماتې وخوري

 ه بهچې کله به یو امر د عساکرو قائد ته وسپارل شو هغ بیخه راختلو ، تر دې

کوښښ کولو چې د ماتې لاره غوره کړي ، سره له دې د بت پرستی سیاست امت 

او دولت دواړه  یوې ځوانې ښځې ته په مېراث ورکړی وو چې په هیڅ نه پوهیدله 

 ، نو دا یو بد زیری وو دوی ته چې شاید ټول دولت یې له منځه لاړ شي . 

 ویلهلیه وسلم خپله صادقه کلمه وپه دغه پورتنې تعلیق باندې رسول الله صلی الله ع

 ــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــ

 . ۲۱ – ۲۳ة بین أهل الفقه و أهل الحدیث لمحمد الغزالي ، ص / وی( السنة النب ۱) 
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 اوضاع حال وګرځیدله . د نو دغه د فارس د ټولنې 

ته امر په فارس کښې د شوری په اساس وای او پادشاه ښځه د ) جولد او که چیر

مائیر ( یهودی پشان وای هغه ښځه چې په اسرائیلو یې حکومت کړی دی او د 

ره له بد برخلیک س دویعساکرو ټول امور یې خپلو قائدانو ته وسپارل ، ) بیا به 

امامت نه  ښځېد  مونږ په اوضاع د بل تعلیق له وجهېنه مخامخ کیدل ( ، خو ز

 د عجز او ضعف وضعیت دی .  ه زمونږ فعليچې هغ صحیح کیږي

 ځواب کوو :  داسېد محمد الغزالي د دغه نظر نه 

نه له پاره فساد د نظام الحکم په ښځېد  عظمید الغزالي علت د منع د امامت محم  

 يد شاه بلکېوایې چې هلته امامت د شوری په اساس نه  دی او فارس کښې ګڼلی

کفایته وه د نظام د اداره کولو او تدبیر  اساس وو او بل دا چې هغه ملکه بې نظام پر

د ښځینه هیڅ یو له  عظمیوړتیا یې نه درلوده ، خو دغه علت د منع د امامت 

ث په د حدی همدارنګهبیان کړی او  نه دیمخکنیو فقهاوو ، محدثینو  او مفسرینو نه 

او نه په دغه حدیث  پر دغه علت دلالت وکړيڅه نشته چې  داسېالفاظو کښې هم 

ښځینه په  وېفقط د ی بلکېدی  ویکښې د ښځینه ملکې کوم صفات یا کفایت ذکر ش

دی په هغه وخت کښې چې د فارس د پادشاه په اړه  ویاړه یو عام حکم ذکر ش

ادشاه پ دویرسول الله صلی الله علیه وسلم وپوښتل چې د کسری نه وروسته څوک د 

 ل : ) لَنْ ویل د کسری لور رسول الله صلی الله علیه وسلم وویو وي؟ هغ دی ویش

فْلِحَ قَوْمٌ وَلَّوْا أمَْرَهُمْ اِمْرَ   اندېبهغه قوم چې ښځینه ور أةٌَ ( . هیڅکله به بریالی نه شيیُّ

  .  پادشاه مقرره شي

راق او استغ دی چې عموم ویکښې واقع ش أةٌَ ( لفظ نکره او په سیاق د نفينو د ) اِمْرَ 

 علت لیږي او اصليمېد عدم فلاح په حکم کښې شااو  ويد ټولو افرادو افاده ک

 ښځینه توب دی نه عدم کفایت . 

د فارس په اړه  وضعیت سیاسي پورتنی حدیث د بدو چې دغه او که دا خبره ومن  

 ويوضعیت سره مناسبه وه چې یو ق د هغه بد سیاسي دویغلی دی ، چې د را

ره حالت ساو ضعیف  کلی وای ، نو د مسلمانانو د اوسنېخپل پادشاه ټا نارینه یې
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طریقه ښایې چې د  ولیچې په مراتبو د فارس د هغه وخت نه خراب دی په ا

شخصیت او د ښه کفائت او ذکاوت او زړورتوب خاوند  ويمسلمانانو امام باید یو ق

 .  وي

نې وضعیت کښې ښځینه امت په اوس چې د اسلامي دې ادعاء د وشيچې د  او دا

امت هلاکت  ، دا خبره د اسلامي نصب مخته یوسيم عظمید امامت  کولای شي

ه یقین سره وایو ځکه پ یڅ یو عاقل سړی به دا کار ونه کړياو ه ته راکاږل دي

ه ناړخونو له پلوه د نارینه په نسبت ضعیفه ده او  چې ښځینه د فزیکي او رواني

 . (  ۱) . مسؤلیت پر مخ یوسي  عظمیمامت کولای په ښه توګه سره د ا شي

 دوهم دلیل : 

دا حدیث د رسول الله صلی الله علیه وسلم دی  چې د عبد الله بن عمر رضی الله   

 دی :  ويعنهما نه روایت ش

لَا مَ قَالَ أَ عَنْ عَبْدِ اِلله بْنِ عُمَرَ رَضِيَ اللهُ عَنْهُمَا أنََّ رَسُولَ اِلله صَلَّى اللهُ عَلیَْهِ وَسَلَّ ) 

اسِ رَاعٍ وَهُوَ مَسْئُولٌ عَنْ  تِهِ فَالْإمَِامُ الَّذِي عَلىَ النَّ كُلُّكُمْ رَاعٍ وَكُلُّكُمْ مَسْئُولٌ عَنْ رَعِیَّ

تِهِ وَالْمَرْأةَُ رَاعِیَةٌ عَلىَ أهَْلِ  جُلُ رَاعٍ عَلىَ أهَْلِ بَیْتِهِ وَهُوَ مَسْئُولٌ عَنْ رَعِیَّ تِهِ وَالرَّ  رَعِیَّ

دِهِ وَهُوَ مَسْئُولٌ  جُلِ رَاعٍ عَلَى مَالِ سَیِّ بَیْتِ زَوْجِهَا وَوَلَدِهِ وَهِيَ مَسْئُولَةٌ عَنْهُمْ وَعَبْدُ الرَّ

تِهِ   .(  ۲) ( .  عَنْهُ ألََا فَكُلُّكُمْ رَاعٍ وَكُلُّكُمْ مَسْئُولٌ عَنْ رَعِیَّ

ل الله صلی الله علیه له عبدالله بن عمر رضي الله عنهما نه روایت دی : چې رسو

) شپونکی ( دی او هر یو ستاسو  راعي ستاسېل : خبر اوسی هر یو ویوسلم و

د  ) شپونکی ( دی او هغه ل رعیت نه ، نو امام پر خلکو راعيمسؤل دی له خپ

خپل رعیت نه مسؤل دی او سړی راعي ) شپونکی ( دی د خپل اهل ، کورنۍ او 

راعې ) شپونکۍ ( ده د خاوند د کورنۍ او هغه مسؤل دی د رعیت خپل او ښځېنه 

 د هغه د اولاد او دا مسؤله ده له اولادونو نه او غلام د سړی راعي ) شپونکی ( دی

 د خپل بادار د مال او هغه مسؤل دی د هغه د مال نه ، خبر اوسی هر یو ستاسې 

 ـــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــ

 .  ۱۷ – ۱۳( حوار هادئ مع محمد الغزالي لسلمان بن فهد العودة ، ص /  ۱) 

 . . ۳۱۱۷ص /  ۱( رواه البخاری ، ج /  ۲) 
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 .دی د خپل رعیت  مسؤل ستاسې( دی او هر یو  کی) شپون راعي

  د استدلال وجه : 

داده چې : رسول الله صلی الله علیه وسلم  باندېث حدی پورتنېد استدلال وجه په    

ه او دواړنه دواړو مسؤلیتونه مشخص کړي دي په دغه حدیث کښې د نارینه او ښځی

او د ښځینه  د راعي په صفت سره موصوف کړي ديکښې یې په دغه حدیث 

د اولاد تربیه او  همدارنګهاو او د أهل د بیت د زوج مسؤلیت یې رعایت د زوج 

ه پب بللی دی چې دغه ټول امور د کور او د کور د کارونو تنظیم او ترتی روزنه

مسؤلیت نشته دی  داسېهیڅ  باندې، نو په ښځینه (  ۱) کښې تر سره کیږی داخل 

ښځې له پاره چې په الله جل جلاله  وې، نو د هیڅ یترسره شيچې د بهر له کوره د 

له پاره د بهر له کوره  عظمیامت نه ښایې چې د ام لرياو په ورځ د قیامت ایمان و

 او د مشقت او سختیو ویچې تر ټولو ل ، هغه مسؤلیت د په غاړه واخليراووځی 

 تړلی دی په غاړه واخلې ورېپت ورامت سرنوښ د اسلامي همدارنګهاو نه ډک دی 

د او اهل بیت او اولاد چې په دغه حدیث کښې ښځینه د کور ، خاوند  له دې، سره 

 ه، ک دی مسؤلیت د هغې اصلي ده او ویش او تربیت مکلفه ګڼلې په رعایتزوج 

مسؤلیت په  خپل اصليبیا به هغه  آیا نو لريمسؤلیت هم په غاړه و عظمید امامت 

او  ديږپرېمسؤلیت  او که چیرته ښځینه خپل اصلي اداء کړای شی ؟کله  ښه توګه 

به د دغه حدیث نو دا کار  ويدی لاس اچ عظمیچې امامت ته مسؤلیت  ویهغه ل

 . واقع کیږي سره په مخالفت کښې

 درېیم اجماع : 

د لومړي نظر خاوندان په اجماع د اسلامي امت باندې استدلال کوي دوی وایې   

چې ټول سلف فقهاء په دغه خبره اتفاق لري چې د ښځینه امامت عظمی صحیح نه 

 ینه امام نده ټاکلېدی ، د رسول الله صلی الله علیه وسلم د زمانې نه تر اوسه ښځ

 شوې ، سر له دې چې په اسلامي امت کښې ډیري د دیانت او علم خاوندانې ښځینه

 موجودي وې او په دغه خبره باندې ځینو علماوو اجماع د علماوو را نقل کړې ده

 ـــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــ

 . ۱۲۱ص /  ۱۳جر العسقلاني ، ج / ( فتح الباری لابن ح ۱) 
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 ډول سره یې بیانوو :  لاندېچې په 

 .(  ۱) ) وأجمعوا أن المرأة لا یجوز أن تکون اماماً ... ( .  ني :ویالج – ۱

 . ز نده چې ښځینه د امام شیجائ علماوو اجماع کړی ده چې دغه وایې :ني ویج

لیس منهم أحد یجیز امامة امرأة ، ولا  –ع فرق أهل القبلة مې) وج : ابن حزم – ۲

امامة صبي لم یبلغ الا الرافضة فانها تجیز امامة الصغیر الذي لم یبلغ والحمل في 

 .(  ۲) بطن أمه . 

نه ښځېچې د  نشته دي داسېهم  فرقو نه هیڅوک ولوټ : د اهل قبلې دابن حزم وایې 

مګر یواځې  وينه  ویه د ماشوم امامت تر څو چې بالغ شاو ن وليامامت د جایز وب

یې  امامت وي چې د مور په خیټه کښې همرافضه وایې چې د ماشوم او د حمل 

 .  ز دیجائ

 . (  ۳) ( .  ) و أجمعوا علی أن المرأة لا یجوز أن تکون أماماً  القرطبي : – ۳

 . دینه ز کړی پر دې خبره چې د ښځینه امامت جائعلماوو اجماع 

او د اکثره  واجب دي باندېشرعي دلیل دی او عمل کول ور او اجماع قطعي

 .(  ۲) .  نه دیمسلمانانو په نزد د هیچا له پاره د اجماع نه مخالفت کول جائز 

 د علماوو نظر :  د دوهمې ډلې

امامت  ې نظر دي چې ښځینه کولای شيپه اوسني وخت کښې ځینې علماء پد  

شي چې ښځینه امام او یا  کولایځان نوماند کړي او  ته عظمی یا ولسمشرۍ

شي چې ښځینه صدر اعظمه شي لکه څرنګه  او همدارنګه کولای ولسمشره شي

همدارنګه د ښځینه د پاره  اعظم شي، صدر چې نارینه کولای شي امام، ولسمشر

 .(  ۱) .  وجود نلري او د ښځینه امامت عظمی صحیح دی شرعي ممانعتهم کوم 

 ـــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــ

 . ۲۲۷ني ، ص / وی( کتاب الارشاد للج ۱)  

 .  ۱۷۱ص /  ۲( الفصل في الملل والأهواء و النحل لابن حزم ، ج /  ۱) 

 .  ۲۷۰ص /  ۱القرآن لقرطبي ، ج / ( الجامع لأحکام  ۳) 

 .  ۱۳۱ة لعبد العزیز السعید ، ص / ولې، و ابن قدامة و آثاره الأص ۲۱۷ص /  ۱( الاحکام للآمدي ، ج /  ۲) 

 . ۱۲ – ۲۱(  السنة النبویة بین أهل الفقه و أهل الحدیث لمحمد الغزالي ، ص/  ۱) 
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 د علماوو دلائل : د دوهمي ډلې

 کتاب الله :

 :  ويآیاتونو استدلال ک نیولاندېپه عموم د  یدو   

ُ الَّذِینَ آمَنُوا مِنْكُمْ وَعَمِلوُا  )الف :  هُمْ فِي الأرْضِ كَمَا وَعَدَ اللهَّ الحَِاتِ لیََسْتَخْلِفَنَّ الصَّ

  .(  ۱)  ... ( .اسْتَخْلَفَ الَّذِینَ مِنْ قَبْلهِِمْ 

ایمان راوړی دی او نیک  ویهغ نه دهغه کسانو سره چې تاسېالله له  وعده کړي

خلافت ورکوم ، لکه څرنګه چې مو مخکې له ته د ځمکې  دوی، چې  ويعملونه ک

 خلافت ورکړی وو .  نه نورو کسانو ته د ځمکې دوی

اهُمْ فِي ) ب :  نَّ كَاةَ وَأمََرُوا بِالْمَعْرُوفِ الَّذِینَ إنِْ مَكَّ لَاةَ وَآتَوُا الزَّ  الْأرَْضِ أقََامُوا الصَّ

  .(  ۲) ( .  ... وَنَهَوْا عَنِ الْمُنْكَرِ 

لمونځ  وی، هغ ړيهغه کسان چې مونږ ورته په ځمکه کښې هر ډول امکانات ورک

 .  وياو امر په نیکی او منع له بدی ک وي، زکات ورک وياداء ک

الْمَعْرُوفِ وَیَنْهَوْنَ عَنِ وَالْمُؤْمِنُونَ وَالْمُؤْمِنَاتُ بَعْضُهُمْ أوَْلیَِاءُ بَعْضٍ یَأمُْرُونَ بِ ) ج : 

َ وَرَسُولَهُ  كَاةَ وَیُطِیعُونَ اللهَّ لَاةَ وَیُؤْتُونَ الزَّ   .(  ۳)  ... ( .الْمُنْكَرِ وَیُقِیمُونَ الصَّ

 ، امر په نیکی اء د ځینو نورو ديولېا دویمؤمنان او مؤمنانې ښځې ، ځینی د 

ات ورکوي او د الله او د هغه د کوي او منع له بدی کوي او لمونځ اداء کوي او زک

 رسول اطاعت کوي . 

 په پورتنېو آیاتونو د استدلال وجه : 

د استدلال وجه په دغه آیتونو : الله جل جلاله د خپلو مؤمنو بنده ګانو سره د دې   

ه خبرې وعده کړی ده ، چې دوی ته به په ځمکه کښې امکانات ورکوي او دوی ت

له پاره صرف دوه شرطه  او د دغه خبرې پاريبه د ځمکې خلافت او حکومت س

 اوس که دغه بنده ګان نارینه وي او ښځینه صالح ديچې هغه ایمان او عمل ال دي

 د ځمکې خلافت او وی کولای شيوي هغ خو چې دغه دوه شرطونه یې پوره کړي

 ــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــ

 . ۱۱سورة النور ، آیت : (  ۱) 

 . ۲۱سورة الحج ، آیت : (  ۲) 

 .  ۷۱سورة التوبة ، آیت : (  ۳) 
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سه د ځکمې د خلافت د تر لاو آیاتونو کښې پورتنېتر لاسه کړي ، ځکه په  پادشاهي

دغه ، دي صالح عمل  ایمان اوچې  دي ويکولو له پاره دغه دوه شرطه ذکر ش

 لایق د خلافت په ځمکه کښې دي دویاو که ښځینه  پوره کړي نارینهشرطونه که 

و ن کیږي له نارینه او ښځینه دواړو نه د دغه کارونو د سرته رسولو مطالبه، ځکه 

له یو په درلودلو سره هر  واو د دغه شروط وينارینه او ښځینه دواړه سره مسا

 .(  ۱) .  یفه، امام او پادشاه شينه کولای شی چې خل دوی

 استدلال نه ځواب :  پورتنېله 

 دلالت نه باندې، یا خلافت  عظمیآیاتونه په شرائطو د أهلیت د امامت  پورتنې  

ه دا هغ ، ويکښې بیان مبدأ د شوری په نظام د حکم اسلاميدغه آیتونه  بلکې ويک

 کښېو د اجتماع په اصلاح نظام په جوړولو اسیاسي  چې ټول مسلمانان د اسلامي

و په دغه کښې باید د امام ا لريولو کښې برخه واو باید د هغه په جوړ شریک دي

ه باید په امر پ ټولنېاو هر فرد د اسلامي  او مسؤلینو سره مرسته وکړي او والیانو

 او که ښځینه .  ويهغه که نارینه  ی او منع د منکر کښې سهیم واوسیږينیک

کیدای چې ووایو  نه شياستدلال  باندې د صیغې د جمع مذکرې دلته په عموم او

دغه عموم نارینه او ښځینه دواړو ته د امامت یا خلافت کولو په برخه کښې شامل 

دی ځکه دغه استدلال به هلته صحیح وو چې په نورو نصوصو کښې تخصیص نه 

و راغلی په نورو نصوصو کښې چې مونږ مخکښې د لومړي نظر د خاوندانوای 

په دلائلو کښې ذکر کړل تخصیص راغلی دی او د ښځینه امامت هلته جائز نه دی 

ګڼل شوی او عمل په ټولو نصوصو باندې واجب دی ، داسې نه ده جائز چې په 

 ځینو نصوصو د عمل وشي او ځینې د ترک کړل شي . 

ا داو بل دا چې که چیرته په پورتنېو آیاتونو باندې د د خبرې استدلال وشی چې   

آیاتونه د امامت صفات او شروط بیانوي نو په دغه صورت کښې به د جاهل ، 

 عاجز امامت هم صحیح شي ځکه لکه څرنګه چې په پورتنېو آیاتونو کښې د

 نارینتوب او ښځینتوب تخصیص نه دی شوی همدارنګه د عالم او جاهل او د قوي

 ــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــ

 .  ۶۶ – ۶۱( منصب الحکومة والمرأة المسلمة لرفیع الله شهاب ، ص /  ۱)  
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، نو د جاهل او عاجز امامت په اتفاق سره  ویش نه دیتخصیص هم  او عاجز

 دېې د ښځینه امامت چ ه استدلال د دې خبرېپه دغه آیاتونو سرنو  نه دیصحیح 

 . (  ۱) .  نه دی، هم صحیح  صحیح شي

 د : ملکه بلقیس : 

وایې چې الله جل  دویاستدلال کوي  باندېد دوهمې ډلې علماء په قصه د بلقیس   

غه او ه چې د سبأ د ښار پادشاه وه ذکر کړی دهجلاله په قرآن مجید کښې د بلقیس 

مت او سیاست خاونده وه چې د یمن په سبأ ښار یې پادشاهي کوله د سالم عقل او حک

إنِِّي وَجَدْتُ امْرَأةًَ تَمْلكُِهُمْ وَأوُتِیَتْ  لکه الله جل جلاله په قرآن مجید کښې فرمایې : )

 . (  ۲) .  ( مِنْ كُلِّ شَيْءٍ وَلهََا عَرْشٌ عَظِیمٌ 

 ه راوړل او دېدیته یې هر څکوله او  یې یوه ښځه ومونده چې د خلکو پادشاهيما 

 تخت درلود . ويیو ل

نو بیا سلیمان علیه السلام هدهد ته لیک ورکړ او هغه یې بلقیس ته ورورساوه   

بلقیس هم د خپلو حکومتي چارواکو سره تر مشوري وروسته سلیمان علیه السلام 

س سلیمان یږل او سلیمان علیه السلام د هغې تحایف رد کړل او بیا بلقولېته تحایف را

 ېداسعلیه السلام ته راغله او اسلام یې قبول کړ، لکه الله جل جلاله دغه حکایت 

ِ رَبِّ الْعَالمَِینَ بیانوي: ) ...    .(  ۳) (قَالَتْ رَبِّ إنِِّي ظَلمَْتُ نَفْسِي وَأسَْلَمْتُ مَعَ سُلیَْمَانَ لِلهَّ

اسلام راوړ له سلیمان  بلقیس وویل ای زما ربه ما په خپل ځان ظلم کړی دی او ما

 سره په الله رب د ټول عالم .

صرف د هغې تر مسلمانیدو بیان  الله جل جلاله په قرآن مجید کښې د بلقیس قیصه

د هغې د مسلمانیدو نه د وروسته ژوند په اړه هیڅ دقیق او مؤثق  کړی ده او نور

 یر مؤثقروایات نشته دي صرف یو څو تاریخې روایات شته دي چې علماوو هغه غ

 ګڼلي دي چې په لاندې توګه یې بیانوو :

 د تاریخ په کتاب ) الکامل فی التاریخ ( کښې داسې راغلي دي :  

 ــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــ

 .  ۲۱ – ۲۰الرحمن ، ص /  ( ریاسة المرأة في ضوء القرآن و السنة لجوهر ۱) 

 .  ۲۳( سورة النمل ، آیت :  ۲) 

 .  ۲۲( سورة النمل ، آیت :  ۳) 
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ها إلى ملكها بالیمن، فكان یزورها كل  ) الف : ونكحها سلیمان وأحبها حبهاً شدیداً ورده

  ( . شهر مرة یقیم عندها ثلاثة أیام

و هغه نه درلوده امېې ډیره سلیمان علیه السلام بلقیس په نکاح کړه او له هغې سره ی

اشت مېږله او سلیمان علیه السلام به په هره ولېیې بیرته خپلي پادشاهی یمن ته 

 .  ولېورځې به یې ورسره تیر دريکښې یو ځل هغې ته ورتلو او 

 : لا : إنهه أمرها أن تنكح رجلاً من قومها فامتنعت وأنفت من ذلك، فقال وقیل )ب : 

ذلك، فقالت: إن كان لا بده من ذلك فزوجني ذا تبهع ملك همدان،  یكون في الإسلام إلاه 

فزوجه إیاها ثم ردها إلى الیمن، وسلط زوجها ذا تبهع على الملك، وأمر الجن من أهل 

ة حصون بالیمن، منها سلحین ومراوح  الیمن بطاعته، فاستعملهم ذو تبهع، فعملوا له عده

 ( .بهع ي تم یطیعوا ذا تبهع وانقضى ملك ذوفلیون وهنیدة وغیرها، فلما مات سلیمان ل

وم له ل قل چې ته باید د خپویچې سلیمان علیه السلام هغې ته و لي ديویاو چا بیا 

خو هغې دا خبره ونه منله، سلیمان علیه السلام ورته  یو نارینه سره نکاح وکړي

ل یول په اسلام کښې دا حکم دی چې ښځینه باید نکاح وکړي ! بلقیس ورته وویو

د همدان ملک ذاتبهع ته په نکاح ورکړه، سلیمان علیه  وي نو بیا مې داسېکه چیرته 

ر مېالسلام هم بلقیس د همدان ملک ذاتبهع ته په نکاح ورکړه او ذاتبهع یې د یمن ا

د یمن جنیاتو ته یې امر وکړ چې د ذاتبهع د اوامرو نه به اطاعت کوي،  مقرر کړ او

اخیستلو تر دې چې څو قصرونه یې پرې جوړ کړل لکه :  جنیاتو نه کار ذاتبهع به د

سلحین ، مراوح ، فلیون او هنیدة، خو کله چې سلیمان علیه السلام وفات شو نو 

 جنیاتو د ذاتبهع نه سرغړونه وکړه او د ده ملک او امارت له منځه لاړ . 

(  اـرهــخفى قبها بتدمر وأـقیس ماتت قبل سلیمان بالشام وإنهه دفنـ: إن بل وقیل)  ج :

 . (۱  ) . 

او چا بیا ویلي دي چې : بلقیس د سلیمان علیه السلام سره په شام کښې وفات شوه 

او سلیمان علیه السلام په تدمر نامي ځاي کښې خاورو ته وسپارله او د هغې قبر 

 یې پټ کړ . 

 ـــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــ

  .  ۷۳ص /  ۱ج/  الکامل فی التاریخ لابن الاثیر ،(  ۱) 
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 او په آخر روایات ذکر کړي دي درېقرطبي هم په خپل تفسیر کښې پورتنې   

 .  ( فیروى أن سلیمان تزوجها عند ذلك وأسكنها الشام ؛ قاله الضحاك) کښې وایې : 

چې سلیمان علیه السلام د بلقیس سره واده وکړ او په شام کښې  ید داسېیو روایت 

 ده .  دا خبره ضحاک کړی ورسره اوسیدله،

لا في أنه تزوجها ولا في أنه  وقال قوم : لم یرد فیه خبر صحیح) او بیا وایې :   

 .(  ۱) ( .  زوجها

ې دغه کښ چې په دغه اړه کوم صحیح خبر نشته دی، نه پهدي لي وی ډلېلکن یوي 

وي او نه په دغه کښې چې بلقیس  علیه السلام د بلقیس سره واده کړیچې سلیمان 

 یې بل چاته په نکاح وکړي وي . 

بل هو منكر غریب جدًا،  )او ابن کثیر وروسته د دغه روایاتو له ذکر کولو وایې :   

 . (  ولعله من أوهام عطاء بن السائب على ابن عباس، والله أعلم

دي او ډیره یوه غریبه خبره ده او شاید د عطاء بن السائب  خبره رد شویپه دغه 

 اتو څخه وي چې د ابن عباس په اړه یې لري او الله ډیر عالم دي . مېله وه

یعنې ابن کثیر رحمه الله په هغه درېو واړو روایاتو باندې رد کوي او وایې چې دا 

 ي او کوم مؤثق استناد نلري . روایات او دیته ورته نور روایات د اعتماد وړ ند

والأقرب في مثل هذه السیاقات أنها متلقاة عن أهل او ابن کثیر وروسته وایې : ) 

قلاه فیما ن-سامحهما الله تعالى -الكتاب، مما یوجد في صحفهم، كروایات كعب ووهب 

 اإلى هذه الأمة من أخبار بني إسرائیل، من الأوابد والغرائب والعجائب، مما كان وم

وقد أغنانا الله، سبحانه، عن ذلك بما هو أصح منه  ونسخلم یكن، ومما حرف وبدل 

 .(  ۲) .  ( وأنفع وأوضح وأبلغ، ولله الحمد والمنة

 ـــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــ

 . ۲۱۱ – ۲۰۱ص/  ۱۳، ج/ للقرطبي ( الجامع لأحکام القرآن  ۱) 

 . ۱۱۷ص /  ۶، ج/  ( تفسیر قرآن العظیم لابن کثیر ۲) 
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و روایاتو کښې ښه خبره دا ده چې دغه روایات د اهل کتابو له کتابونو او پورتنېپه 

ته بښنه  دویصحیفو را نقل شوي دي، چې کعب او وهب رانقل کړي دي الله د 

ې د بني اسرائیلو غریب او عجیب روایات چې حقیقت لري او که نه، سره وکړي چ

ته را نقل کړي دي،  له دې چې تحریف او تبدیل او منسوخ شوي دي، دغه امت

بي اصله روایاتو نه بډای کړي یو،  داسېچې مونږ الله جل جلاله له  سره له دې

 ن مجید ( راکړی دیاو روښانه څه ) قرآمونږ ته یې ډیر صحیح، د منفعت نه ډک 

 .   جل جلاله لره دياو ثناء او نعمت ټول الله

چې د  ږيمېو ټولو روایاتو او د علماوو له اقوالو نه په روښانه توګه معلوپورتنېد   

وم او معل نه دیبلقیس په سلیمان علیه السلام د ایمان راوړلو نه وروسته ژوند هیڅ 

ف د اهل کتابو روایات موجود دي په دغه اړه کوم مؤثق معلومات نشته دي صر

 نه په امان کښې ندي پاتې شوي .   تحریف او لاس وهنې چې هغه هم د

د جائز  عظمینو په دغه واقعه سره استدلال کول د دې له پاره چې د ښځینه امامت 

 شي صحیح ندي . 

او د بلقیس د اسلام راوړلو نه په مخکښې پادشاهي خو ځکه استدلال نه صحیح   

وَجَدْتُهَا ) چې په هغه وخت کښې هغه کافره وه لکه الله جل جلاله فرمایې  کیږي

بِیلِ  هُمْ عَنِ السَّ یْطَانُ أعَْمَالهَُمْ فَصَدَّ نَ لهَُمُ الشَّ ِ وَزَیَّ مْسِ مِنْ دُونِ اللهَّ  وَقَوْمَهَا یَسْجُدُونَ لِلشَّ

 . (  ۱) ( .  فَهُمْ لَا یَهْتَدُونَ 

) د لمر  ې د الله نه پرته  لمر ته یې سجدې کولېموند چما هغه او د هغې قوم بیا

 دویوو او  ل ښایسته کړیمدغه بد ع دویته د  دویعبادت یې کولو ( او شیطان 

 ندي .  دایت موندونکېه دویمنع کړي وو نو  یې د مستقمې لارې نه

ح شي امام شي صحی نه کولایښځېدلال د دې له پاره چې د بلقیس په قیصه است نو

 .  ندی

 ـــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــ

 . ۲۲( سورة النمل ، آیت :  ۱) 
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 سره : و استدلال د وقعة الجمل په واقعې فکر ځپلی د ځینو غربي

 وړاندېو خپل نظرونه ا وی ديش چې د ښځو د حقوقو په اړه لیکلې ځینې مقالې  

منصب تر لاسه کړي یا  عظمیچې د امامت  ی شياو وایې چې ښځینه کولا ويک

بیا د خپل نظر د تایید په خاطر د وقعة  دویاصطلاح ولسمشره شي ،  په اوسنی

 چې په وې واقعيل ويوره د یاو وایې چې وګ وياستدلال ک باندېالجمل په واقعه 

د جمل واقعه ده چې په هغه کښې أم المؤمنین  ده ویتاریخ کښې پیښه ش اسلامي

 یې کوله نو که د مشريد هغه لښکر  بلکېرضی الله عنها شرکت درلود  ئیشةعا

نو أم المؤمنین هیڅ کله هم په دغه واقعه کښې د یوه  وایصحیح ن مشرينه ښځې

نه کوله سره له دې چې هلته ډیر مشران صحابه کرام رضی الله  مشريلښکر وی ل

 عنها په دغه کار رضی الله وی نه داچې د عائیشةاجمعین موجود وو ، هغعنهم 

 ې په هغه لښکر کښېی لاندې مشرید هغې رضی الله عنها تر  بلکې نیوکه وکړي

 .  برخه واخیسته

ابن کثیر رحمه الله دغه واقعه را نقل کړی ده او هغه استدلال نه ځواب :  پورتنيله 

مؤمنین و حبیبة رسول الله صلی الله علیه وسلم لم وایې : ) ان عائشة أم ال داسې

 تطالب بالخلافة أو البیعة لها أو لغیرها ، ولم تخرج تتدخل في أمور الخلافة ، ولم 

أو قائدة لجیش محارب ، و انما خرجت داعیة للاصلاح بین الناس ، هي محاربة 

 . (  ۱) وللمطالبة بدم عثمان رضی الله عنه ... ( . 

الله عنها او حبیبه د رسول الله صلی الله  ښې أم المؤمنین عائشه رضيحقیقت ک په

او نه یې د خلافت یا  امورو کښې هیڅ مداخله نه درلودهعلیه وسلم د خلافت په 

 وه او نه د بل چاته او نه هغه جنګ ته راوتلې بیعت غوښتنه درلوده نه ځانته نه

د اصلاح غوښتونکې وه او هغه د خلکو په منځ کښې  بلکېجنګې لښکر مشره وه 

 د عثمان رضي الله عنه د قاتلینو د قصاص غوښتنه یې کوله .

طر نه په خا مطالبې عائشه رضی الله عنها د کوم سیاسي حرکت یا کوم سیاسي نو  

 کوله او نه هغه لښکر د  مشريد ځان له پاره او نه د بل چا له پاره د هغه لښکر 

 ـــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــ

 .  ۲۳۰ص /  ۷( البدایة والنهایة لابن کثیر ، ج /  ۱)  
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 مېهدف د تر لاسه کولو په خاطر او نه د جنګ په خاطر له مکې مکرکوم سیاسي 

 عنه الله ر المؤمنین عثمان بن عفان رضیمېد یو مظلوم شهید أ بلکېنه راوتلی وو 

و په خاطر او دا چې دغه فتنې د قاتلینو د قصاص او د هغه د حرمت د پر ځای کول

ته نور د پای ټکۍ کیښودل شي او د مسلمانانو تر منځ بې اتفاقي له منځه لاړه شي 

وو او کوم جنګ چې  نه د بصرې په لور راوتلي مېد مکې مکر او اصلاح راشي

و او د مسلمانانو دغه ل شمېنافقینو له خوا تحتر منځ پیښ شو هغه د م دویبیا د 

 .  ولېیې سره وجنګ دواړه لښکرې

استدلال کول چې ښځینه کولای شي ولسمشره  خبرې د دې باندېنو په دغه واقعه 

 .  نه ديصحصح  شي

 راجح نظر : 

د دلائلو له بیانولو او څیړلو وروسته دا واضحه  دوید دواړو ډلو د نظرونو او د   

او دا خبره  نه دیصحیح  عظمیاول نظر راحج دی چې د ښځینه امامت شوه چې 

علماوو ، فقهاوو ، مفسرینو او محدیثو تر منځ اتفاقي پخوانیو او اکثره اوسنیو د ټولو 

او  ويدلائل ق او د لومړی ډلې امت اجماع ده د اسلامي باندېده او پردغه خبره 

دي او دوهمه ډله ځینې  ويل شوی له دلائلو ځوابونه ډلې مېد دوه او روښانه دي

 .  اوسني علماء دي او نظر یې شاذ دی
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 مطلب  پنځم

 ولسمشرۍیا  حق په امامتسیاسي  ښځېد له نظره  د افغانستان د اساسي قانون

 کښې 

اید د کوو نو ب حقوقو نه په افغانستان کښې خبره سیاسيد کله چې مونږ د ښځو   

 ۱۳۰۱تان کښې په  چې په افغانس له دې، سره اجعه وکړو ته مر قوانینوان افغانست

 خان په دوره کښې اساسي قانون د نظام نامه اساسي امان الله هـ ش کال د غازي

اړه  حقوقو پهقانون کښې د سیاسي  په هغه اساسي ب شوویتص په نوم دولت عالیه

 اشاهید بل څوک د پنه ، کوم وضاحت نشته دی چې بغیر له شاهی کورنۍ  داسې

حقوقو  قانون کښې د سیاسيکال په اساسي  هـ ش ۱۳۲۳د  همدارنګه او لريحق و

چې د قانون په ماده : د افغانستان اتباع حق لري  ۳۲: )  راغلي دي داسېپه اړه 

 . (  ۱) ( .  ګوندونه جوړ کړي حکمونو برابر سیاسي

دونو د ګون رف د افغانستان اتباعو ته د سیاسيقانون کښې ص اساسي پورتنېپه 

دی او د پادشاهی حق د شاهی کورنۍ سره وو او نورو  ویحق ورکړل ش جوړونې

 اتباعو دغه حق نه درلود . 

لي راغ داسېحقوقو په اړه  قانون کښې د سیاسي کال په اساسيهـ ش  ۱۳۳۲لکن  د 

 .(  ۲) . د افغانستان اتباع د انتخابولو او د انتخابیدلو حق لري ماده :  ۳۳دی : ) 

پر اساس نارینه او  مادي ويذکر ش پورتنیقانون د  اساسي د افغانستان د اوسنې

او  ځکه په دغه ماده کښې حکم عام دی ځینه دواړه کولای شې چې ولسمشر شيښ

ې د فقط چ نارینه او ښځینه دواړو ته شاملیږيد ) اتباع ( کلمه راغلي ده چې اتباع 

و ا او که ښځینه ولسمشر کیدای شي ويهغه که نارینه  لريافغانستان تابعیت و

و د قانون اچې په اساسي  يکولای ش کاندیدټولو هغو څوکیو ته ځان  همدارنګه

 .  دي وياو ذکر ش انتخاباتو په قانون کښې مشخصي

 
 

 ـــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــ

 ماده  ۳۲ بویکال تص ۱۳۲۳قانون د تان اساسي د افغانس ( ۱) 

 ماده .  ۳۳ب ، ویکال تص ۱۳۳۲قانون د  د افغانستان اساسي(  ۲) 
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 پږم مطلب ش

 د ښځې سیاسي حق په ولایت عامه کښې

 الف : د ولایت عامه معنی : 

 د ولایت عامه لغوي معنی : :  لومړی

اصل د ) د واو دواړو سره راځې او  په کسرېالولایة کلمه په فتحې د واو او   

 .(  ۱) والي ته وایې .  الولایة ( الوَلْيُ نه دی چې قرب، نږدې

وو کښې هم د ) الوليُ ( اسم راغلی دی چې د الله جل جلاله په أسما همدارنګه او 

 .  معنایې ده ناصر، کومک کوونکی

لایة بالکسر الاسم، مثل لي دي : ) الولایة بالفتح المصدر، والووی(  ۲) ه ویاو سیب  

بن قال ا، به، فاذا أرادوا المصدر فتحواته وقمت ولېالامارة والنقابة، لأنه اسم لما ت

نْ شَيْءٍ (  بري نْ وَلَایَتِهِمْ مِّ  بالفتح والکسر، وهو بمعنی(  ۳) وقد قريء ) مَالکَُمْ مِّ

 .(  ۲) النصرة ( . 

ه لک لایة د واو په کسرې سره اسم دیدی او الوِ  په فتحې د واو سره مصدرلایة الوَ 

) الِامارة ( کلمه په فتحې د د ) الامَارة ( او ) النقابة ( په شان لکه څرنګې چې د 

سره ) الامَارة ( مصدر او په کسرې د همزې سره ) الامِارة ( اسم دی، په  همزې

 نه کسرې د نوشان سره د ) النقابة ( کلمه په فتحې د نون سر مصدر او پ همدې

سره  ی د هغه چا له پاره چې په دوستینو ) الولایة ( کلمه هم اسم د سره اسم دې

، کله چې د اهل لغت مراد مصدر نیولی دی او هغه هم په دوستی عمل کړی دی یې

لي دي چې ویوي نو واو حرف ته فتحه ورکړي ) الوَلایة ( یې وایې، ابن بري 

 مَالکَُمْ لکه : ) واو سره راغلی دی و کسرې دآیت د قرآن هم په فتحې ا همدارنګه 

 ـــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــ

 .   ۱۲۱ص /  ۶( معجم مقاییس اللغة لابن فارس ، ج /  ۱) 

الأصل، ثم هاجر مع أهله الی البصرة، وهو أدیب ه، أبو بشر، عمرو بن عثمان بن قنبر، فارسي وی( سیب ۲) 

 هـ ق ( .  ۱۳۰نحوي، المتوفی ) 

 .  ۷۲( سورة الأنفال ، آیت :  ۳) 

 .  ۲۰۷ – ۲۰۶ص /  ۱۱( لسان العرب لابن منظور ، ج /  ۲) 
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نْ شَيْءٍ ( نْ وَلَایَتِهِمْ مِّ پر تاسي حق د نصرت نشته دي، او په آیت کښې  دوینو د  مِّ

 کلمه په معنی د نصرت سره ده . ) وَلایة (

تسلط یوالولایة تطلق علی ) القرابة ، والخطة ، والامارة ، والسلطان ، والبلاد التي   

وهذه الکلمة تشعر بالتدبیر ، والقدرة ، والفعل ، ومالم یجتمع ذلک (  ۱) علیها الوالي ( 

 .(  ۲) فیه لم ینطلق علیه اسم الوالي ( . 

 چې باندې، نقشې، امارت، سلطنت، او په هغه ښارونو خپلولی یة ( پهاو د ) الولا

 مسلط وي هم اطلاق کیږي .  باندېوالي پر هغه 

او کلمه د ) الولایة ( اشاره کوي تدبیر، قدرت، او عمل ته او په چا کښې چې دغه 

 امور نه وي په هغه باندې د والي اطلاق هم نه کیږي . 

 :  د ولایت عامه اصطلاحي معنیدوهم : 

د ولایت له پاره علماوو مختلف اصطلاحي تعریفونه کړي دي چې په لاندې توګه   

 سره یې ذکر کوو : 

 . (  ۳) د احنافو تعریف : ) الولایة تنفیذ القول علی الغیر شاء أو أبی ( .  – ۱

 او که خوښه یې نه وه . وه په بل باندې، د هغه بل خوښه  ولایت انفاذ د قول دی

ه : د ) تنفیذ ( معنی ترتب د آثارو د ولایت په غیر باندې او د ) القول د تعریف شرح

ه ول سره او کله پباندې چې دغه ولي کله په ق ( معنی تنفیذ د قول د ولي په مولی

علیه، هغه  ولیباندې تصرف لري او د ) علی الغیر ( معنی م فعل سره په مولی

شاء أو أبی ( معنی دا ده چې څوک چې ولي ورباندې د ولایت تصرف لري او د ) 

تنفیذ  اندېبعلیه  ولیپه جبر سره په م ولېعلیه ته نه کتل کیږي بلکي م ولیرأي د م

 د خپل ولایت کوي . 

 ) الولایة هي قیام شخص کبیر راشد علی شخص في تدبیر: (  ۲) ابراهیم نخعي  – ۲

 ـــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــ

 .  ۱۰۷۰ص /  ۲( المعجم الوسیط ، ج /  ۱)  

 .  ۲۰۶ص /  ۱۱( لسان العرب لابن منظور، ج /  ۲) 

 ۱۱ص /  ۳( الدر المختار للحصکفي ، ج /  ۳) 

 ق ( . هـ  ۱۶الامام ابراهیم بن یزید النخعي ، الکوفي ، المتوفي ) (  ۲) 
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 . (  ۱)  . شئونه الشخصیة (

په بل شخص باندې د هغه د شخصي  ت د یو عاقل او بالغ شخص قوامت دیولای

 امورو د تدبیر، تنظیم په خاطر . 

) الولایة سلطة شرعیة تجعل لمن تثبت له القدرة علی انشاء  ( ۲)  السیوطي : – ۳

 .(  ۳) التصرفات والعقود وتنفیذها ( . 

سلطه ده چې د هغه چا له پاره چې هغه قدرت ولري په ایجاد د ولایت شرعي 

 تصرفاتو او عقدونو او په تنفیذ د هغه کښې .  

: ) هي قدرة الانسان علی التصرف الصحیح النافذ لنفسه أو لغیره (  ۲) الجبوري  – ۲

 .(  ۱) جبراً أو اختیاراً ( . 

ل د ځان له پاره یا د ب ندېباولایت د انسان قدرت ته وایې په صحیح، نافذ تصرف 

 له پاره که جبري او که اختیاري .  

ول یا ولایت کښې تنفیذ د ق ږي چې پهنه دیو تعریفونو د ولایت نه دا څرګپورتنېله 

علیه یعنی غیر خوښه وي او که خوښه یې نه وي  ولیکه د م باندېپه غیر  فعل دی

 شي . ذ کولایشرعیت ورته ورکړي وي تنفی پر هغه خپل تصرف چې ولیم

 د ولایت اقسام ::  یمدرې

ولایت په اعتبار د تعدیت سره په  الف : د ولایت اقسام په اعتبار د تعدیت سره :

 دوه قسمه دي : 

 ولایت خاصه .   – ۲ولایت عامه .  – ۱

 ولایت عامه :  – ۱

 . (  ۶) ولایت عامه ) استحقاق تصرف عام علی الأنام ( 

  دي په خلکو باندې .  مستحق کیدل د عام تصرف  

 ــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــ

 . ۷۱۱ص /  ۲ة جي ، ج/ قه ابراهیم النخعي لمحمد رواس قلع( موسوعة ف ۱) 

 هـ ق ( .  ۱۱۱المتوفی  )  السیوطي بكر أبي بن الرحمن عبد(  ۲) 

 .  ۲۳۲( الأشباه والنظائر للسیوطي ، ص /  ۳) 

 الجبوري ، صالح جمعة حسن . (  ۲) 

 . ۳۱لصالح جمعة الجبوري ، ص /  ة والقانونمېفي الشریعة الاسلا ( الولایة علی النفس ۱) 

  .  ۱۲۳ص /  ۱( الدر المختار للحصکفي ، ج /  ۶) 
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 حیح النافذ في شأنیا ولایت عامه ) سلطة شرعیة تمکن صاحبها من التصرف الص

رهم أم ولېمن شئون المجتمع العامة، کالسلطان والحاکم، فله ولایة عامة علی من یت

بسبب بیعة الأمة له، أو بیعة أهل الحل والعقد نیابة عن باقي الرعیة، وکالقاضي 

بتسلیط الحاکم نیابة عنه، ومن ذلک أیضا ولایة الامارة والوزارة، فکل واحد من 

ه ولایة مباشرة لمن لیس ل ولېتویسییر أمور الأمة، وتدبیر شئونها، هؤلاء یقوم بت

 .(  ۱) ولي خاص، أوله ولي غیر مستوف الشروط 

شرعي سلطه ده چې صاحب د ولایت ته په امورو د مجتمع کښې امکان د صحیح 

لکه پادشاه، حاکم، ته د امت د بیعت په سبب سره پادشاه ته  وينافذ تصرف ورک

د اهل الحل او عقد په بیعت سره چې له باقي  همدارنګه صلیږي او ولایت عامه حا

 م ولایت عامه پادشاه ته حاصلیږي . امت نه نیابت کوي ه

او لکه قاضي ته چې ولایت عامه په سبب د نیابت د ده له حاکم نه حاصلیږي، نو 

د امت د امورو د آسانتیا  دویله همدي وجهې ولایت د امارت او وزارت هر یو د 

د امت د امورو تدبیر کوي او هغه څوک چې خاص  همدارنګه او  ويله پاره کار ک

ر او وزیر یې مستقیما د مېولي ونه لري یا د ولي شروط په کښې نه وي موجود، ا

 ولایت پر غاړه لري .  هغوی

 ولایت خاصه :  – ۲

هي التي یملک بها الولي التصرف في شأن من الشئون الخاصة  ولایت خاصه )  

للأشخاص المعینین، وهي تثبت للشخص بتسلیط من الشارع أصلا، کولایة الأب 

ابة عنه، کالوصي والقیم ومتولي ـد علی الصغار، أو بتسلیط من الأصیل نیـوالج

 .(  ۲) الوقف ( . 

امورو د معینو  وچې د هغه په سبب سره ولي په خاص ولایت خاصه هغه دی

اصل کښې دغه تصرف شخص )ولي( اشخاصو کښې مالک د تصرف کیږي او په 

 ته شارع ورکړي وي لکه ولایت د پلار او نیکه په کوچینیو اولادونو او دغه تصرف 

 ـــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــ

 .  ۲۶۱ – ۲۶۰ص /  ۶( المغني لابن قدامة ، ج /  ۱) 

 .   ۳۳( الولایة علی النفس لصالح جمعة الجبوري ، ص /  ۲) 
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ائب( ته د نیابت په شکل ورکړل شخص )ولي( ته د اصیل ولي له خوا دغه شخص )ن

 وي لکه وصي ته او قیم ته او متولي د وقف ته . شوی

او کله چې ولایت عامه او ولایت خاصه په ټکر کښې سره واقع شي نو ولایت 

من  ويلکه ابن نجیم وایې : ) الولایة الخاصة أق نه قوي دیامه خاصه د ولایت ع

 . (  ۱) الولایة العامة ( . 

 . خاصه د ولایت عامه نه ډیر قوي دی ولایت

ولایت په اعتبار د ب : اقسام د ولایت په اعتبار د مصدر، ځاي د صدور سره : 

 ، ځای د صدور سره په دوه قسمه دي : رمصد

 ولایت مکتسبه .  – ۲ولایت ذاتي .  – ۱

 ولایت ذاتي :  – ۱

موجود وي او د بل چا نه، نه نه د ابتداء  په شخص کښې چې دا هغه ولایت دی  

ل جلاله دغه شخص ته ژوند ورکړی دی ذاتي ولایت کسب کیږي تر څو چې الله ج

شخص ته د پیدایښت د وخت نه ورکړی  او دغه ولایت شارع دغه ورسره شته دی

ت نه اسقاط قبلوي او نه تنازل، ) له خپل ولایت نه تیریدل ( لکه او دغه ولای دی

ص خوي، نو د دغه ش چې بالغ نه وي یا لیونۍ باندېولایت د پلار او نیکه په ولد 

په سبب د ولادت سره، او ولادت یو ذاتي امر دي  ولایت پلار او نیکه ته ثابت دی

 هم وایې .  ه جدا کیږي، او دغه ته ولایت اصليچې د شخص نه، ن

 ولایت مکتسبه :  – ۲

دا هغه ولایت دی چې یو څوک یې د بل چا په واسطې سره لاس ته راوړي سره   

نه چې دغه ولایت به د شریعت د حکم به اساس ولي ته له هغه بل کس  له دې

وي چې یا به ولي نائب وي له منوب نه او دغه منوب که خاص ولي  ورکړل شوی

 و که عام ولي وي لکه امام، حاکم . وي لکه پلار او نیکه ا

نه، خاص وي او که عام  دویله هر یو  خپل ولایت لاسته راوړی دینو وصي 

  وصي د هغویوي، خاص ولي لکه پلار او یا نیکه او عام ولي لکه امام او حاکم او 

 ــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــ

 .  ۲۳۷، والأشباه والنظائر للسیوطي ، ص /  ۲۱۱لنظائر لابن نجیم ، ج/ ص / ( الأشباه وا ۱) 
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قاضي هم خپل ولایت د امام نه کسب کوي او امام بیا  همدارنګه مقام ګرځي ، قائم 

سره او دغه ولایت ته  واسطېي امت نه کسب کوي د بیعت په خپل ولایت د اسلام

 .(  ۱) ولایت په نیابت سره وایې او دغه ولایت اسقاط او تنازل دواړه قبلوي . 

 د ښځې سیاسي حق په  ولایت عامه کښې د اسلامي شریعت له نظره : څلورم :  

دلته مراد د ولایت عامه نه وزیر اعظمي، وزارت، ریاست ، ولایت، ولسوالي او 

 عامه . نور ولایات  داسې

شي چې صدراعظمه، وزیره، رئیسه، خبره کوو چې آیا ښځینه کولای  دې اوس پر

 والي یا ولسواله شي ؟ 

مه ولایت په سپارلو کښې هم دوه نظره لري چې یو ځینې د عاعلماء ښځینه ته 

معاصر علماء دي او بل ټول پخواني مذاهب لکه : احناف، مالکیه، شافعیه، حنابله، 

 اکثریت معاصر علماء . اهل الظاهر او 

ل وو د منصب په سپارلو قائ عظمیځیني معاصر علماء چې ښځینه ته د امامت   

ل دي او هغه دلائل وړاندي کوي د عامه ولایاتو په سپارلو هم قائ ښځینه ته هغوی

د جواز له پاره وړاندي کړي دي چې مخکښې  عظمیکوم یې چې د ښځینه د امامت 

همي ډلي د علماوو په نظریاتو کښې بیان شوي دي دلته په څلورم مطلب کښې د دو

 .(  ۲) نم . وییې بیا د راوړلو ضرورت نه 

او جمهور علماء بیا وایې لکه څرنګه چې امام د اسلامي امت نه نیابت کوي   

وزیر اعظم، وزیر، رئیس، والي، ولسوال د امام نه نیابت کوي او امام  همدارنګه 

رسولو په خاطر دغه کسان له ځانه نائب مقرروي او  د خپلو کارونو د ښه سرته

ض کوي، سپاري نو ویوزیراعظمي، وزارت، ریاست، ولایت او ولسوالي ورته تف

هم د امام په شان پر خلکو اعمال د نفوذ لري اګر چې دغه نفوذ په نیابي شکل  دوی

 ،نو د وزیر اعظم، وزیر، رئیس اعمال د نفوذ سره قوامت لازمي دی سره دي د

 ــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــ

 .  ۳۷ – ۳۶( الولایة علی النفس للجبوري ، ص /  ۱) 

لمحمد طبلیة ،  م، نظام الادارة فی الاسلا ۲۲۶المتولي ، ص /  دمې( مبادئ نظام الحکم في الاسلام لعبدالح ۲) 

  .  ۱۲ – ۱۳المرأة فی القرآن والسنة لمحمد عزة دروزة ، ص/ ، و  ۱۷۳ص / 
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دلته اګر چې دغه منصبونه  حتمي دي، او باندېرعیت والي او ولسوال قوامت پر 

 نه دویضي شکل سره ورکول کیږي په دې معنی چې ویپه تف دوید امام له خوا 

 ته د هغه ټولنې څارل او دوی ېبلکې تطبیقوي په ټولنه کښد امام حکمونه  یواځې

ټول امور څارل  د هغوی تنظیم کول او د هغوی حمایت لاسته راوړل او د هغوی

د ډیرو اموراتو، احکامو د تنفیذ صلاحیتونه په خپله  دوی همدارنګههم شامل دي او 

 دضي ولایت شته او هم تنفیذي نو ویهم لري نو دغه عامه ولایاتونو کښې هم تف

د ښځینه له پاره جائز  عظمیپه شان شو نو هغه علماء چې امامت  عظمیامامت 

یې وا دویض د عامه ولایاتو هم ښځینه ته جائز نه ګڼي او ویتف همدارنګه نه ګني 

چې قوامت د ښځینه پر نارینه وو راځې او هغه دلائل وړاندي کوي کوم چې په 

وړاندي کړي  دویواز له پاره د عدم ج عظمیڅلورم مطلب کښې د ښځینه د امام 

  وو، هغه دلائل دلته بیا نه ذکر کوو او پر یو ځل ذکر کولو یې اکتفاء کوو .

او لکه څرنګه چې ماوردي رحمه الله دغه عامه ولایات دوه تقسیمه کړي او هغه 

را علی اقلیم أو بلد کانت امارته علی ضربین : عامه و مېوایې : ) اذا قلد الخلیفة أ

 . (  خاصة

امارة استکفاء بعقد عن اختیار، و امارة استیلاء بعقد  ) فأما العامة علی ضربین :

عن اضطرار، وامارة الاستکفاء التي تنعقد عن اختیاره تشتمل علی عمل محدود، و 

نظر معهود، والتقلید فیها أن یفوض الیه الخلیفة امارة بلد أو اقلیم، و یجعل له الولایة 

ظر في المعهود من سائر أعماله، فیصیر عام النظر فیما کان ع اهله، والنمېعلی ج

محدودا من عمل ومعهودا من نظر، و تعتبر في هذه الامارة الشروط المعتبرة في 

 . ( ۱)  الامامة الکبری غیر النسب القرشي ( .

اکي ر په حیث وټمېکوم کس د ا باندېمحدود اقلیم یا ښار  کله چې یو خلیفه په کوم

 : عام امارت او بل خاص امارت .  دوه قسمه دیخص امارت په نو د دغه ش

ء چې په اختیاري عقد : امارت استکفا عام امارت بیا په دوه قسمه دیعام امارت : 

 په اساس  سره بسته شوی وي او بل امارت استیلاء دی چې د ضرورت، مجبوری

 ــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــ

 .  ۳۱ – ۳۰( الاحکام السلطانیة للماوردي ، ص /  ۱) 
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 وي .  بسته شوی

چې د محدودو کارونو د سرته رسولو او معینې  او امارت استکفاء هغه عقد دی  

 وي .  اطر په اختیاري حالت کښې بسته شویڅارنې په خ

ر ته د یو ښار یا اقلیم ولایت ورسپاري او هغه مېکښې خلیفه اپه دغه قسم امارت 

ته د ټول اهل د هغه ښار یا اقلیم ولایت ورسپاري او خلیفه د ده د معینو اعمالو نه 

یم نظر عام شو او عمل یې محدود دی او د خلیفه ر د ښار یا اقلمېڅارنه کوي نو د ا

ر مېدلته د څارنې د لحاظ نه اده، نو محدوده تر وظائفو پوري ر مېا څارنه هم د

د  هڅارن ه هغه ښار یا اقلیم باندې او د امیرشو لکه ولایت د خلیفه پ داسېولایت 

په دغه قسم امارت کښې بغیر د قریشیتوب نه نور  خلیفه له طرف نه محدوده شوه

 ټول شرائط ضروري دي .   عظمید امامت 

 صلی الله علیه وسلم او دي چې رسول اللهلازمی نه  په کښېد قریشیتوب ځکه   

نوو او دا ران مقرر کړي دي چې له قریشو نه مېخلفاء راشدینو ډیر ا همدارنګه 

  ده . کښې په تفصیلي توګه سره بیان شوی په شرائطو عظمیمسئله د امامت 

ر مقصور الامارة علی تدبیر الجیوش مېفهي أن یکون الأ ):  ة الخاصةاما الامار

 س له أن یتعرض للقضاء والأحکام . ولېیة البیضة، وسیاسة الرعیة وحما

أما امارة الاستیلاء التي تعقد عن الاضطرار فیراعي فیها من الشروط للعجز وعدم 

 . (  ۱) المکنة ( . 

محدودو امورو د سرته رسولو ر ته فقط د مېچې ا دا هغه امارت دیخاص امارت : 

وي لکه د لښکرو برابرول  ویرو نه د څارنې مسؤلیت ورسپارل شاو له هغه امو

 نورور په مېحمایت راجلبول او ا یو خاص رعیت تدبیر کول او د هغوی یا لکه د

 حق ونه لري .  احکامو او قضاء کښې د مداخلې

شي چې د مجبوریت په  لایویدغه هغه امارت ته  او هر چې امارت استیلاء دی

که دلته امام دي ځ ضروري په کښېشرائط  عظمیاساس بسته کیږي نو د امامت 

 ) نو په  عاجز دی ترېټول امور په یواځې توګه سرته ورسوي او  نشي کولای

 ـــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــ

 .  ۳۳ – ۳۰( الاحکام السلطانیة للماوردي ، ص /  ۱) 
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باید د امام شروط بغیر د قریشیتوب نه  مام قائم مقام دید ار مېدغه صورت کښې ا

 موجود وي ( .  په امیر کښې 

سیاسي نظامونو ته په اسلامي ممالکو کښې ګورو نو  نو مونږ چې کله د اوسني  

و ي نکله چې چاته صدراعظمي، وزارت، ریاست، ولایت یا ولسوالي سپارلي کیږ

اعمال  ي او پر هغویڅار ت ټولې چارېهغه د هغه مربوطه اړوند ساحې او رعی

د مجلس مشري کوي، د  وزیرانوذ لري، وزیر اعظم پالیسیانې جوړوي، د د نفو

وزیر او رئیس او والي او ولسوال نو په دغه  همدارنګهکارونه ارزوي، او  هغوی

پر بناء د امامت الله د خبرې او د ماوردي رحمه  ض عام دیویولایت عامه کښې تف

ځکه دغه ولایات ، شرط دي  په کښېنه غیر د قریشیتوب نه نور ټول ټول شرطو

 ښځینه پر نارینه ووعامه ولایات دي او که ښځینه ته وسپارل شي نو دلته قوامت د 

کښې واقع کیږي لکه د نص د قرآن مجید سره په مخالفت  حکم ریحص راځې او د

امُونَ عَلَى الله جل جلاله فرمایې : ) جَالُ قَوَّ ُ بَعْضَهُمْ عَلَى  الرِّ لَ اللهَّ سَاءِ بِمَا فَضَّ النِّ

 . ( ۱)  ( ....  بَعْضٍ وَبِمَا أنَْفَقوُا مِنْ أمَْوَالهِِمْ 

او  اندېبپر ځینو نورو  دوید ځینو د  تریپه سبب به لرينارینه پر ښځینه قوامت 

 ( .  باندېپه سبب د نفقه کولو د خپلو مالونو ) پر ښځینه وو 

د عامه ولایاتو په  همدارنګه نو  ه دیریح حکم نه مخالفت جائز ناو د آیت د ص

 او ښځینه ته د عامه ولایاتو سپارل جائز ندي . ض کښې نارینتوب شرط دیویتف

ښځینه ته د عامه ولایاتو سپارل د اسلامي امت ناکامي ده لکه د رسول  همدارنګه او 

ي عَنْ أبَِ ایت شوي دي : ) رو داسېالله صلی الله علیه وسلم نه په یو حدیث کښې 

امَ الْجَ  مَلِ بَكْرَةَ قَالَ لَقَدْ نَفَعَنِي اللهُ بِكَلمَِةٍ سَمِعْتُهَا مِنْ رَسُولِ اِلله صَلَّى اللهُ عَلیَْهِ وَسَلَّمَ أیََّ

ا بَلَغَ رَسُ   ولَ اِلله صَلَّى اللهُ بَعْدَ مَا كِدْتُ أنَْ ألَْحَقَ بِأصَْحَابِ الْجَمَلِ فَأقَُاتِلَ مَعَهُمْ قَالَ لمََّ

 مُ عَلیَْهِ وَسَلَّمَ أنََّ أهَْلَ فَارِسَ قَدْ مَلَّكُوا عَلیَْهِمْ بِنْتَ كِسْرَى قَالَ لَنْ یُفْلِحَ قَوْمٌ وَلَّوْا أمَْرَهُ 

  .(  ۲) ( .  امْرَأةًَ 

 ـــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــ

 . ۳۲( سوره النساء ، آیت :  ۱) 

 .    ۲۲۰۰ص /  ۱( رواه البخاری ، ج /  ۲) 
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په  د واقعې په ورځ جمل نه نه روایت دی چې وایې : دله أبي بکرة رضي الله ع

چې د رسول الله صلی الله علیه وسلم نه  کلمې وېحقیقت کښې ما ته ګټه ورسوله ی

کولو حق د اصحاب الجمل سره دی او د  مېچې فکر  ېله دوه سره  اوریدلې مې

ل : کله چې رسول الله صلی الله علیه وسلم ویپه صف کښې وجنګیږم ، ده و دوی

د کسری لور پادشاه کړی  باندېته دا خبر ورسید چې اهل فارس په خپلو ځانونو 

م چې هغه قو نه شياب مېل : هیڅ کله به کاویده ، هغه ) صلی الله علیه وسلم ( و

 نه ته . ښځېوسپاری خپل امر ) پادشاهی ( 

  د استدلال وجه :

 حدیث  وجه د استدلال داده چې :  پورتنېپه دغه   

حدیث دی او د علم حدیث د علماوو تر  ویدا حدیث د متن او سند له لحاظه منلی ش

 استدلال کړی دی ، په خاصه باندېمنځ مشهور دی او اکثره علماوو په دغه حدیث 

نظام او یا امامت کبری کښې یې خبره هغه علماوو چې  د اسلام په سیاسي ه توګ

د امامت کبری له پاره نارینتوب شرط ګڼلی او د ښځې امامت یې  ویکړی ده هغ

استدلال  باندېو آیاتونو نه وروسته یې پر دغه حدیث پورتنېبللی نو د  نه دیصحیح 

دوق صلی الله علیه وسلم نه کړی دی ، ځکه دا حدیث صحیح دی او د صادق المص

شته او فلاح ن ابېمېدی چې کله امور ښځینه ته وسپارل شې نو بیا کا ويرا نقل ش

امت سرنوښت  همو امورو څخه دی چې د ټول اسلاميله ډیرو م عظمیده او امامت 

له پاره نارینتوب واجب دی او د حدیث پر  عظمیتړلی دی ، نو د امامت  ورېپو

 امت د ضرر ښځینه ته وسپارل شی نو اسلامي عظمیته امامت که چیر باندېبناء 

امت  اتل او په خاصه توګه د ټول اسلامياو د ضرر نه ځان س سره مخامخ کیږي

هم ځان  و له هغه څه نه چې سبب د ضرر د اسلامي امت کیږين ساتل فرض دي

 . (  ۱) ساتل واجب دی . 

په هره وخت او زمانه  ته شاملیږيعام دی او ټولو اقوامو دا حدیث  همدارنګهاو   

  ځکه چې د ) قوم ( لفظ نکره دی او په  وي، په هر ښار کښې چې  ويکښې چې 

 ـــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــ

 . ۳۳سعید ، ص / ه ، لعبدالعزیز الولې( ابن قدامة و آثاره الأص ۱) 
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لفظ هم نکره دی او په  د ) امرأة ( همدارنګهدی او  یوکښې واقع ش سیاق د نفې

و ن وی دی او کله چې نکره په سیاق د نفې کښې واقع شيکښې واقع ش سیاق د نفې

یې ښځینه پر  مشري، نو هر قوم چې  او ټولو افرادو ته شاملیږي ويعموم افاده ک

او دغه معنی او شمول له دغه حدیث نه ټولو اصحابو  یږيابمېغاړه واخلی هغه نه کا

و هیچا ااخیستي ده ټولو سلفو علماوو  همدارنګهاو   صلی الله علیه وسلم د رسول الله

هم له دغه حدیث نه کومه ښځینه یا کوم قوم مستثنی نه دی بللی او دا  د رسول الله 

سل په سلو کښې رښتیا او  چا خبره ده چې داسېصلی الله علیه وسلم حکم دی او د 

 واقعیت دی . 

 نو د هلاکت نه ځان ساتل فرض دی ، نو له هغه څه نه چې سبب د هلاکت کیږی

ته د عامه لای شو چې د ښځینه ویهم ځان ساتل فرض دی نو په صراحت سره 

 .  امت د هلاکت سبب کیږي ، ځکه چې د اسلامي نه ديصحیح ولایاتو سپارل 

ت عامه کښې د افغانستان د اساسي قانون له حق په ولاید ښخې سیاسي :  پنځم

  :نظره

د افغانستان په اساسي قانون کښې د افغانستان ټولو اتباعو ته د سیاسي حقوقو حق   

ون اسي قاناس افغانستان د په صراحت سره داو  نه توګه ورکړل شوی دیویپه مسا

 . (  ۱) افغان حق دي (. کوي : ) کار، د هرحکم  داسېفقره  لومړی ( مادې ۲۳د ) 

په اساس سره هر افغان که نارینه وي او ښځینه خو  فقرې لومړید  پورتنی مادېد 

 هچې کار مقید په کوم قید سره ن وي د کار کولو حق لري، سره له دې چې افغان

ن ساسي قانوخو دا خبره بیا د ا صي او دولتي کار دواړو ته شاملیږيدي یعني شخ

ده لکه : ) د افغانستان اتباع د  وستنی فقرې ښه واضحه کړی( مادي ور ۱۰د ) 

اهلیت له مخې او له هر ډول توپیر څخه پرته د قانون له حکمونو سره سم د دولت 

 . (  ۲) خدمت ته منل کیږي ( . 

چې  ږيدینڅخه په صراحت سره څرک پورتنی مادې له د افغانستان د اساسي قانون

یعني آته لس کلني عمر یې پوره کړي وي  هر افغان چې د کار اهلیت ولري
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 شي هغه که نارینه وي ر دولتي منصب ته منلیتحصیلات او نیک سلوک ولري ه

 او که ښځېنه دواړه کولای شي چې صدراعظم، وزیر، رئیس، والي او ولسوال په

 توګه دنده تر سره کړي . 

ي او سانې، والزیرانې، رئیاو په عملي توګه مونږ د دولت په چوکاټ کښې ښځینه و

نه کوي چې د افغانستان اساسي قانون دویدې خبري ښکارن د لرو چې دا ولسوال

نه ته هم د نارینه په شان په عامه ولایاتو کښې د برخې اخیستلو سیاسي حق ښځې

 ورکړي دي . 

 تبصره : 

دا چې د افغانستان قوانین د اسلامي فقهي نه اخیستل شوي دي او د افغانستان د   

حکم کوي : ) په افغانستان کې هیڅ قانون نشي  داسې( ماده  ۳قانون )  اساسي

 کولای چې د اسلام د سپیڅلي دین د معتقداتو او احکامو مخالف وي . 

چې عام حکم لري  ساس باید د اساسي قانون ځیني مادېد حکم پر ا نو د دغه مادې

ون د دغه مادو د مقیدي شي او یا هم په هغه فرعي قوانینو کښې چې د اساسي قان

ب شوي دي وضاحت ورکړل شي او هغه موارد مشخص شي ویحکم پر اساس تص

 همدارنګه ( ماده او  ۳۳توافق لري لکه د اساسي قانون )  سره چې د اسلامي شریعت

 ( مادو وروستنی فقرې چې حکم یې عام دی ۱۰( او )  ۲۳د ) 

 مقید کړل شي .  باید چې د دغه مادو احکام د اسلامي شریعت سره مطابق 

 

 

 

 

 

 
 

 ـــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــ

 ب . ویهـ ش ( کال تص ۱۳۳۳ماده ، د )  ۲۳قانون ، د افغانستان اساسي (  ۱) 

 ب .ویهـ ش ( کال تص ۱۳۳۳ه ، د ) ماد ۱۰( د افغانستان اساسي قانون ،  ۲) 
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 مبحث  وهمد

 حق په قضاء کښې سیاسي  ښځېد  

 تمهید : 

او  شریعت نه پر سیاسي حق په قضاء کښې د اسلاميښځېپه دغه مبحث کښې د   

بونو مطل پنځوپه رڼا کښې بحث کوو او دغه مبحث په ن اساسي قانون د د افغانستا

قضاء پر معنی بحث کوو او په دوهم مطلب کښې د  لومړيچې په  دیباندې مشتمل 

طلب م یمدرېله نظره بحث کوو او په  فقه لب کښې د قضاء پر شرطونو د اسلاميمط

له نظره بحث کوو او په  پر شرطونو د افغانستان د اساسي قانون کښې د قضاء

شریعت له  حق په قضاء کښې د اسلاميپر سیاسي څلورم مطلب کښې د ښځې 

ه قضاء کښې د حق پ د ښځې پر سیاسينځم مطلب کښې نظره بحث کوو او په پ

 له نظره بحث کوو .  افغانستان د قانون
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  لومړی مطلب

 د قضاء معنی 

او اصل د مصدر دی د ) قضی یقضي قضاءً (  ضاءق معنی : لغويد قضاء الف : 

 مزېنه مخکی الف راغی نو یاء په ه وو کله چې د یاء حرف ايَ ضَ قضاء لفظ : قَ 

سره بدله شوه له قضاي نه په قضاء سره تبدیل شو او جمع یې أقضیة راځي او 

 :  په لغت کښې په څو معناوو سره راځيقضاء 

لای شو : قضی یقضي قضاء ، حکم یې ویلکه په معنی د حکم سره : قضاء  – ۱

كَ ألَا تَعْبُدُوا إلِا  ) : وکړ او لکه د الله جل جلاله دا قول اهُ وَقَضَى رَبُّ   . ( ۱)  ( ....  إیَِّ

 .  حکم وکړ ستا رب چې یواځې د ده عبادت د وشي

حکم یې وکړ او واجب یې وګرځولو ) چې یواځې د ده عبادت ( أی حکم و اوجب ) 

 باید وشی ( . 

قضی حاجته أی  ) : لای شيویلکه  قضاء په معنی د هلاکت او فراغت سره : – ۲

ا د د الله جل جلاله لکه  فارغه شو او ترېاو خپل حاجت یې پوره کړو  (فرغ منها 

  . ( ۲)  ... ( . فَوَكَزَهُ مُوسَى فَقَضَى عَلیَْهِ : ) ...  قول

 یې کړ .  موسی هغه په سوک ووهو، نو قتل

 أي قتله کأنه) ، ( هغه یې قتل کړ  فقضی علیه ( هغه یې وواهه نو )  وضربه) أی 

 .  شو  فارغه ترېهغه یې مړ کړ لکه  ( فرغ منه

هغه خپل قرض  (قضی دینه  ) لای شی :ویقضاء په معنی د اداء سره : لکه  – ۳

 .   اداء کړ

)  ... سره لکه دا قول د الله جل جلاله :  ويقضاء په معنی د المضي ، تیرش – ۲

  .  ( ۳)  ( . ثُمَّ اقْضُوا إلِيََّ وَلا تُنْظِرُونِ 

 

 ــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــ

 . ۲۳سورة الاسراء ، آیت : (  ۱) 

 .  ۱۱سورة القصص ، آیت : (  ۲) 

  . ۷۱سورة یونس ، آیت : (  ۳) 
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 ته ونه کتل شول .  ویمونږ ته را تیر شول لکن هغ ویبیا وروسته هغ

 تیر شول .  (أي امضوا ) 

قضاه أي صنعه و ) :  لای شيویه معنی د صنع او تقدیر سره لکه قضاء پ – ۱

  . ( ۱) ( عَ سَمَوَاتٍ فِي یَوْمَیْنِ ـنَّ سَبْ ـاهُ ـفَقَضَ )  قول د الله جل جلاله :  او لکه دا( قدره 

 جوړل کړل . کښې  ونږ هغه اوه آسمامونه په دوه ورځوم

دغه وجهې قاضي ته هم  او فراغ ده ، نو د لکن په اصل کښې د قضاء معنی حکم

 .(  ۲) .  او د قضیې نه فارغ شي ويوایې ځکه چې هغه حکم ک قاضي

ه چې پ لماوو قضاء ته مختلف تعریفونه کړي ديعمعنی :  د قضاء اصطلاحيب : 

 توګه سره یې بیانوو :  لاندې

شرعي علی حكم ) القضاء هو الاخبار عن لومړی د احنافو او مالکیانو تعریف : 

 .(  ۳) لزام ( . سبیل الا

 توګه سره .  مېحکم دی په لاز وایې : قضاء : اخبار د شرعياحناف او مالكیان 

او تطبیق  د حکم په  ويحکم نه خبر ورک علیه ته د شرعي مدعيیعنی قاضی 

 دی .  مېلاز باندېمحکوم علیه 

 . (  ۲) ) القضاء هو الزام من له الالزام بحکم الشرع ( . دوهم د شافعیانو تعریف : 

د هغه ملزم کول  ويحکم سره ملزم  افع وایې : قضاء : څوک چې په شرعيشو

 .  دي

 حکم سره ملزم کول .  یعنی محکوم علیه په شرعي

) القضاء هو تبیین الحکم الشرعي والالزام به وفصل د حنبلیانو تعریف :  یمدرې

 .(  ۱) الخصومات ( . 

 

 ــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــ

 .  ۱۲سورة فصلت ، آیت : (  ۱) 
 . ۱۳۷ – ۱۳۶ص/  ۱۱، و لسان العرب لابن منظور، ج/  ۱۲۱ – ۱۲۰( مختار الصحاح لرازي ، ص/  ۲) 

، و تبصرة الحکام لابن  ۷الحنفی ، ص/ ن من الأحکام لطرابلسي مې( معین الحکام فیما یتردد بین الخص ۳) 

 . ۳ص/  ۱فرحون ، ج / 

 ۳، و نهایة المحتاج لرملي ، ج /  ۱۰۱ص /  ۱۰( تحفة المحتاج بشرح المنهاج لابن حجر الهیثمي ، ج /  ۲) 

 .  ۲۲۲ص / 

 . ۲۱۱ص /  ۳( شرح منتهی الادارات لبهوتي ، ج /  ۱) 
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 او په هغه ملزم کول او د ديیې : قضاء : د شرعي حکم بیانول حنبلیان وا

 .  خصومتونو حل کول دي

او د  کوم علیه ته د شرعي حکم بیانول ديدا تعریف ډیر واضح دی ، قضاء مح

 .  ملزم کول او د خصومتونو حل دي باندېمحکوم علیه په هغه 

رف د ص لرياو تفاوت نه  لحاظ سره یو شی ديپه تعریفونه ټول د معنی  پورتنې

 موجود دی .  په کښېالفاظو تفاوت 

 د تعریف شرح : 

لاس  پهنکات  لاندېو تعریفونو ته متوجه شو نو مونږ ته پورتنېچې مونږ كله   

 :  امور ضروري ديچې په قضاء کښې دغه  راځي

 .  په قضاء کښې حکم واضح او بیان شي د حکم بیان او اظهار ، باید – ۱

 باید یو شرعي ويیې صادر ، یعنی کوم حکم چې قاضي ويحکم باید شرعي  – ۲

 .  وي ويدلیل ته یې استناد ش

لیه ع، چې په محکوم  ويکښې باید الزام د دغه شرعي حکم  په تنفیذ الالزام :  – ۳

ج له تعریف نه خار وی، نو په دغه سره فتپه طریقې د الزام سره تطبیق شيباید 

 شته دی . ن په کښېخو الزام  ويکښې بیان د حکم شرعي  ویشوه ځکه په فت
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 دوهم مطلب 

 له نظره  فقهد اسلامي د قضاء شرطونه 

، مهم او د مسؤلیت نه ډک منصب دی نظام کښې قضاء یوسیاسي  په اسلامي   

سو مېد نوا همدارنګهاو  نو ، مال ، ساتنه کیږيویپه عدالت سره د  ځکه د قاضي

ږي، اموال ویت نېوی په جور او ظلم سره  کیږي او د قاضي پرېاو شرف سانته 

سره  نو په همدغه وجهه، يس هتک او له منځه ځمېشرف او نوا او  ضایع کیږي

 لاندېچې په  لوړ منصب له پاره شرائط وضعه کړي دي شریعت د دغهاسلامي 

 :  توګه سره بیانیږي

 لومړی اسلام : 

اسلام شرط دی ځکه چې قضاء ولایت دی او کافر د  په قضاء کښې د قاضي  

لاله ، لکه الله جل ج، نو د کافر قضاء هم نه صحیح کیږيکیدای  نه شي وليمان مسل

ُ لِلْكَافِرِینَ عَلَى الْمُؤْمِنِینَ سَبِیلا...  : ) فرمایې  .(  ۱) ( .  وَلَنْ یَجْعَلَ اللهَّ

 .  مسلمانانو هیڅ لاره ) ولایت ( نه دی ورکړیپر  تهالله د کافرانو 

 نه شي وليچې کافر هیڅ وخت د مسلمان  ږيمېمعلو له آیت نه په صراحت سره  

ید با ولي دی ، نو قاضين ترېویق بلکې لري وليصلاحیت د  کیدای او قاضي

 .  ويمسلمان 

 دوهم بلوغ : 

 ، ځکه څوک چې بالغ ويد قضاء د منصب له پاره چې څوک انتخابیږی باید بالغ   

 نه جاري کیږي او قاضي رېپی او احکام هغه د اداء د احکامو نه معاف د وينه 

، نو کله چې یو څوک په خپله د اداء د احکامو نه معاف  ويک نورو حکم جاري پر

او  وي ولي او بل دا چې قاضي لريکولو وړتیا ن پر بل چا د احکامو د جاري وي

 .  لريغیر بالغ صلاحیت د ولایت ن

 

 ــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــ

 ۱۲۱سورة النساء ، آیت : (  ۱) 
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 عقل :  یمدرې

 لريلحاظه کمزورتیا و د مجنون یا هغه څوک چې د عقلي ويباید عاقل  قاضي  

کیدای ځکه عقل مدار د تکلیف دی او مجنون د اداء د احکامو نه  نه شي قاضي

نو څنګه به فیصله پر او باطل نه سره پیږنې  معاف دی او بل دا چې مجنون حق

  . (  ۱)  . حق وکولای شي

او صلاحیت د تکلیف ورته معاف دی  نه دیدا چې غیر بالغ او غیر عاقل مکلف 

عَنْ )  :ل الله صلی الله علیه وسلم نه په یو حدیث کښې روایت شوی دی رسود لکه 

ائِمِ عَائِشَةَ ، أنََّ رَسُولَ اِلله صَلَّى الله عَ  لیْهِ وسَلَّمَ ، قَالَ : رُفِعَ الْقَلَمُ عَنْ ثَلاثََةٍ : عَنِ النَّ

غِیرِ حَتَّى یَكْبَرَ ، وَعَنِ الْمَجْنُونِ حَتَّى یَعْقِلَ   .(  ۲)  .(  حَتَّى یَسْتَیْقِظَ ، وَعَنِ الصَّ

 رضي الله عنها نه روایت دی چې رسول الله صلی الله علیه د مؤمنانو د مور عائشة

  ده نه تر څو چېویو کسانو نه : له درېدی قلم د  ویل : پورته کړی شویوسلم و

، له لیونې نه تر  ويه ن ویش وی، له ماشوم نه تر څو چې ل ويه ن ویبیدار ش 

 .  ويوی نه څو چې عاقل ش

 څلورم حریت : 

ځکه د  ويباید حر  لی هم په قضاء کښې شرط دی چې قاضيحریت یا آزادوا  

 د ولایت کښې ناقص دی نو پر نورو خلکو بیخېیت د خپل ځان په حق غلام ولا

، غلام شرعا  وي په خدمت کښې مشغول ولیاو دا چې غلام باید د خپل م لريحق ن

 کیدای .  نه شي خدمت کولو ملکف دی ، نو غلام قاضيپه  ولید م

 نارینتوب :  پنځم

مت کبری کښې نارینتوب چې لکه څرنګه چې په اما جمهور فقهاء په دغه نظر دي  

په قضاء کښې هم نارینتوب  همدارنګه دی او د ښځینه امامت نه صحیح کیږيشرط 

 ، چې په دغه اړه تفصیلی بحث (  ۳) او د ښځینه قضاء نه صحیح کیږي  شرط دی

 ــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــ

 . ۳۱، ص /  الأحکام السلطانیة للماوردي(  ۱) 

، و الترمذی ۲۲۳ص/ ۲و صححه الألبانی ، و أبو داؤد ، ج/ ۳۲۳ص/ ۱رواه ابن ماجة لابن ماجة ، ج/ ( ۲) 

 . ۶۳۱ص/ ۲، ج/

 .  ۳۳( الأحکام السلطانیة للماوردي ، ص /  ۳) 
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 .  مطلب کښې بیان کړو یمدرېپه  ان شاء الله به

 شپږم عدالت : 

په عدالت کښې دا خصلتونه او  وينو باید په خپله عادل  ويعدالت تحکیم قاضي  

: ) والعدالة ان یکون صادق اللهجة ، ظاهر الأمانة و عفیفا عن المحارم  معتبر دي

 . ( ب ، مأمونا في الرضی و الغضب لری، و متوقیا للمآثم ، بعیدا عن ا

ځان ساتې ، د ګناه نه به پرهیز  ، د حرامو نه به ويرښتیا به وایې ، امانت کاره به 

او د خوشحالی او قهر په وختونو کښې به یو ، له مشتبهاتو نه په لرې اوسي  ويک

 .  خت کښې به د عدالت نه ، نه تیریږيد غضب په و ، یعنې ويشان 

 اووم د اعضاوو صحت : 

ریدلو خصوصا لکه د لیدلو او ويباید د بدن د اعضاوو له مخی سلامت  قاضي  

او  ويخبره ده چې دغه حواس یې باید سالم  خبرو کولو حواس چې ضروري او

  . ويیې سلامت  بدن ټول غړي د بهتره خبره داده چې

 :  آتم په شرعی احکامو علم درلودل

 يوعالم  باندېباید په شرعي احکامو قاضي کښې دا دی چې  آتم شرط په قضاء  

 دویاو فروع او د اصول حکامو د ا چې لريعلم و داسېسره  و، په شرعي احکام

 لواو د شرعي احکامو ټول اصول او د هغه اصو تر منځ ارتباط ټول سره وپیژنې

 . (  ۱) او ناسخ او منسوخ ټول سره وپیژنې .  د احکامو د استنباط لارېنه 

 

 

 

 

 

 

 

 ـــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــ

  .  ۱۰ – ۳۱( الأحکام السلطانیة للماوردي ، ص /  ۱) 



137 
 

 مطلب  یمدرې

 له نظره  ضاء شرطونه د افغانستان د اساسي قانوند ق 

چې څومره مطالعه کړل د مطلق قاضي له اوصاف  د افغانستان موجوده قوانین مو  

د  ېبلکم خاص شرائط مو تر سترګو نه شول په حیث د تقرر کواو د هغه د قاضي 

یل د تشک وېقانون او د قضائیه قد غړیو د تعین له پاره د اساسي  مېمحک ترېس

 :  شرائط ذکر کړي دي لاندېاو واک قانون دغه 

 قانون :  د افغانستان اساسي

 ني شرایط ولري : لاندېماده : د سترې محکمې غړی باید  ۱۱۳

 ښتو کلو لږ نه وي . وید رئیس او غړو عمر تر څلد ټاکلو په وخت کې  – ۱

 د افغانستان بتعه وي .  – ۲

په حقوقي یا فقهي علومو کې لوړې زده کړې او د افغانستان په قضائې نظام  – ۳

 کې تخصص او کافي تجربه ولري . 

 د ښه سیرت او نیک شهرت لرونکی وي .  – ۴

ت په ارتکاب او یا له مدني د محکمې له خوا د بشري ضد جرمونو او جنای – ۵

 نه وي .  ويحقوقو څخه په محرومۍ محکوم ش

د وظیفې د تصدۍ په وخت کې په هیڅ سیاسي ګــــــــوند کې غړیتوب ونه  – ۶

 .(  ۲) لري . 

 ويل شنه اخیست وطفقه له شرائ شرایطو کښې اکثره شرایط د اسلامي وپورتنېپه   

 لکه :  دي ويات شط په کښې مراعدي او یا هم د فقه شرائ

، په  ويه ښتو کلنو نه لږ نویعمر به له څل محکمې د غړي ترېعمر : د س – ۱

 یود عقل او بلوغ شرط په ښه توګه سره مراعات ش قهدغه شرط کښې د اسلامي ف

 دی . 

 او د افغانستان د قضائې په علومو کښې به لوړی زده کړې په حقوقي یا د فقه – ۲

 ــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــ

 .  ۶۷ماده ، ص /  ۱۱۳قانون ، ( د افغانستان اساسي  ۲) 
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اید ب چې وایې قاضي لريد دغه شرط سره سمون  لدیا د اسلامي فقهسیستم سره ب

 په شرعي احکامو علم ولري . 

جرمونو د نه  درلودل او د محکمې له خوا په بشريد ښه او نیک سیرت  – ۳

دلو شرائط د اسلامي مېتوریدلو او د محکمې له خوا د مدنې حقوقو نه د نه محرو

 د عدالت د شرط سره سمون لري .  فقه

اد سره تض فقه لکن د اسلامي وياخیستل ش نه دي ،نه فقهباقی شرایط د اسلامي 

د تصدۍ په وخت کښې د سیاسي  د افغانستان تابعیت او د وظیفې : هم نه لري لکه

 ګوند نه غړیتوب . 

د  او د بدن د اعضاوو نارینتوب او  کښې د اسلام لکن د افغانستان په اساسي قانون

 .  ويده شه سلامتی نه کومه یادونه ن

 مطلب  څلورم

 حق په قضاء کښې  ځې سیاسيد ښد اسلامي شریعت له نظره 

او د مسؤلیت او خطر نه ډک منصب دی  په اسلامي نظام کښې ډیر مهم قضاء   

او په جامعه محفوظ دي  پرې، مال ، ناموس  نېویدی چې د خلکو ځکه چې قاضي 

و ساتل خ وو به د قضاء د منصب نه ځانونه لرېاو سلفو علما وليکښې اصلاح را

صل دی ، څوک د اصلاح او مصؤنیت یو مهم ا ټولنې په هر حال قضاء د اسلامي

فقه د هغه له پاره شروط وضع کړي دي چې دغه منصب په غاړه اخلی اسلامي 

نارینتوب په شرط بحث کوو چې کښې ذکر شول مونږ دلته د چې په دوهم مطلب 

نارینتوب په   فقهاء شرط دی ، چې جمهور تر منځ اختلافې دغه شرط د فقهاوو

ګڼي ه نشرط وب په قضاء کښې نارینتنور فقهاء  او ځینې ګڼي شرط  قضاء کښې

ې چ جایز نه ګڼيتنها په هغه څه کښې  نه قضاءښځېبیا وایې چې احناف د  او ځینې

 لکه حدود او قصاص د ښځینه شهادت نه صحیح کیږي او نارینتوب شرط ګڼيهلته 

صحیح ده  هم قضاء د هغې نه شهادت صحیح کیږيښځېې د چ او په هغه څه کښې

 :  توګه بیان کړو لاندېه له دلائلو په سر به فدغه اختلا ، ان شاء الله
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نارینتوب کښې د قاضي له پاره اختلاف کړی دی نو له همدې فقهاوو په اشتراط د 

او په دغه مسئله دی لو راغلی اختلاف د اقواد ښځینه په قاضیتوب کښې  وجهې

 .(  ۱) .  رأیي موجودي دي درېکښې 

 لومړی رأیه : 

نارینتوب شرط او د ښځینه قضاء کول  له پاره  د قاضيء وایې چې جمهور علما  

شوه قضاء یې باطله او حکم  ه ده او که چیرته ښځینه قاضيپه هیڅ صورت جایز ن

او له احنافو  (  ۲) ، حنبلیانو  ( ۳) ، شوافعو  ( ۲) دا مذهب د مالکیانو  نه دییې نافذ 

 دی رحمهم الله اجمعین  (  ۱) نه د امام زفر 

 یه : دوهمه رأ

ینه ښځ بلکې نه دینارینتوب شرط  وایې چې په قضاء کښې ابن حزم رحمه الله  

 . (  ۶) هم کولای شی چې قاضی شی : ) و جائز أن تلي المرأة الحکم ( . 

 . شی ځینه تولي د حکم وکړی ، یعنی قاضيچې ښ جائز دي

 ه رأیه یمدرې

ښځینه قضاء صحیح ده په  وایې چې د د امام زفر رحمه الله نه پرته نور احناف  

او په هغه څه کښې چې د ښځینه  غه څه کښې چې د هغې شهادت صحیح کیږيه

ه او د ښځینه شهادت پ(  ۱) ده ه نصحیح قضاء یې هم  حیح کیږيشهادت نه ص

 نو د ښځینه قضاء هم په حدودو  حدودو او قصاص کښې نه صحیح کیږي

 ــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــ

 .  ۲۰۱( رحمة الأمة في اختلاف الأئمة لأبو عبدالله محمد بن عبدالرحمن الدمشقي ، ص /  ۱) 

 ، و  ۱۳۱ص /  ۲، و بدایة المجتهد لابن رشد ، ج /  ۱۳ص /  ۱( تبصرة الحکام لابن فرحون ، ج /  ۲) 

 .  ۳۳ – ۳۷ص /  ۶مواهب الجلیل لمحمد بن محمد الحطاب ، ج / 

، و الوجیز في فقه مذهب الامام الشافعي للغزالي  ۱۰۶ص /  ۱۰( تحفة المحتاج لابن حجر الهیثمي ، ج /  ۳) 

 .  ۱۲۷ص /  ۲۰، و المجموع لنووي ، ج /  ۱۲۳ص/  ۲، ج / 

 .  ۲۲۱ص /  ۶اب الفروع لابن مفلح ، ج / ، و کت ۳۳۰ص /  ۱۱( المغنی لابن قدامة ، ج /  ۲) 

 .  ۳۲ص /  ۲( الأختیار للموصلي ، ج /  ۱) 

 .  ۱۲۳ص /  ۳( المحلی لابن حزم ، ج /  ۶) 

، و  ۲۱۷ص /  ۷، و شرح فتح القدیر لابن الهمام ، ج /  ۲۷۱ص /  ۱( بدائع الصنائع لکاساني ، ج /  ۷) 

 . ۲۰۳ص /  ۲درر الحکام لملا خسرو ، ج / 
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د ښځینه شهادت  و کښې چېپه نورو ټولو موارد دهه ن صحیح قصاص کښېو ا

 صحیح دی نو قضاء یې هم صحیح ده . 

 توګه نقل کوو :  لاندېاو د احنافو د ځینو کتابونو عبارات په 

) وأما الذکورة فلیست من شرط جواز التقلید أي تقلید القضاء : (  ۱) الکاساني  – ۱

أهل الشهادات في الجملة الا أنها لا تقضي بالحدود  في الجملة لأن المرأة من

 ادة (ــادة لها في ذلک ، و أهلیة القضاء تدور مع أهلیة الشهــــوالقصاص لأنه لا شه

.  (۲  ) . 

ځینه ، ځکه ښ نه دیکښې شرط جواز د تقلید د قضاء په نارینتوب  اووایې :  کاساني

 نه شياو قصاص کښې قضاء په مجموع کښې اهل د شهادت ده مګر په حدودو 

او اهلیت د قضاء پر اهل د  نه شهادت نه صحیح کیږيښځېکولای ځکه چې هلته د 

 دی .  ویبناء ش باندېشهادت 

) وأهله أهل الشهادة ( أي صلاحیة القضاء تدور مع صلاحیة الحصکفي :  – ۲

 .(  ۳) الشهادة ، والمرأة أهل للشهادة في غیر حد وقود . 

عنی صلاحیت د قضاء پر ، ی اهل د قضاء اهل د شهادت دي:  حصکفي وایې

صلاحیت د شهادت بناء دی او ښځینه اهل د شهادت ده ) په ټولو شیانو کښې ( غیر 

 له حدودو او قصاص نه . 

) وأما الذکورة فلیست بشرط الا للقضاء في الحدود والدماء : (  ۲) ابن الهمام  – ۳

 .(  ۱) ( . المرأة في کل شئ الا فیهما  فتقضي

، مګر د قضاء له پاره شرط دی چې  نه دیابن همام وایې : او نارینتوب شرط 

 نه په هر څه کښې قضاء کولای شيښځې، نو  ويقضاء په حدودو او قصاص کښې 

 کولای . نه شيمګر په حدودو او قصاص کښې یې 

 ــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــ ــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــ

 هـ ق ( . ۱۳۷ن ، أبوبکر بن مسعود ، المتوفی ) لدېالکاساني ، علاء ا(  ۱) 

 ۲۷۱ص /  ۱( بدائع الصنائع لکاساني ، ج /  ۲) 

 . ۳۱۲ص /  ۱( الدر المختار لحصکفي مع حایشة ابن عابدین ، ج /  ۳) 

  هـ ق ( .  ۳۶۱ن ، محمد بن عبدالواحد ، المتوفی ) لدېالسیواسي ، کمال اابن الهمام ، (  ۲) 

 ۲۱۳ص /  ۷شرح فتح القدیر لابن الهمام ، ج /  ( ۱) 
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 د احنافو د معاصرینو علماوو نظر : 

احنافو د اقوالو نه دغه بیا د  لکه حسن صادق مرصفاوي لکن معاصرین علماء  

 منصب سپارل د ښځینه له پاره جائز ګڼيفهم غلط ګڼي چې ګواکی احناف د قضاء 

وایې چې د  دوی،  صحیح کیږي په کښېپه هغه څه کښې چې د ښځینه شهادت 

شوه او فیصله او حکم  دی چې که چیرته ښځینه قاضياحنافو د عباراتو مطلب دا 

ه کښې چې د په کوم څ و فیصله یې په هغه څه کښې نافذ ديیې وکړ نو حکم ا

یې منصب د قضاء  چې هغه څوک چې له دېسره  یږيښځینه شهادت صحیح ک

ده چې  دا خبره رد کړیمعاصرینو فقهاوو ار دی، دی ګناه ک ښځینه ته ورکړی

او وایې چې د ښځینه قضاء په نارینتوب مطلقا شرط نه ګڼي  احناف په قضاء کښې

احناف په شرط د  بلکې، يهغه څه کښې چې شهادت یې صحیح دی ، صحیح کیږ

، اختلاف  ه جمهورو علماوو سره په یو نظر ديښې د قضاء له پاره لنارینتوب ک

 خوا د قاضيچې که چیرته یوه ښځینه د امام له  لريپه دغه کښې له جمهورو سره 

په حیث وټاکل شوه او په کومه منازعه کښې یې حکم صادر کړ چې د کتاب الله او 

دی او که نه ؟ نو احناف سنت د رسول الله سره موافق وو ، آیا دغه حکم یې نافذ 

او هغې منصب وسپارل شو  د قضاءښځینه ته  مېوایې چې د امام له خوا که کو

صادر کړ نو په هغه څه  ووکوم حکم چې د کتاب الله او سنت د رسول الله موافق 

نافذ دی او صحیح کیږي حکم یې هم  په کښې نه شاهديښځېکښې چې شرعا د 

او حکم  حیث مقرره کړه په چې امام د قاضي وایې چې ښځینه اګرجمهور علماء 

 .  نه دینافذ  حکم یې ويیې د کتاب الله او سنت د رسول الله سره موافق هم 

 :  ويک وړاندېڅو دلائل احنافو د دغه قول د وضاحت له پاره  معاصرین علماء د 

 رحصکفي وایې : ) والمرأة تقضي في غیر حد و قود وان أثم المولي لها لخبألف : 

 . (  ۱) البخاري ) لن یفلح قوم ولوا أمرهم امرأة ( . 

په غیر د حدودو او قصاص کښې ،  ولی شيحصکفی وایې چې : ښځینه قضاء ک

 دی هغه ګناه  کړیور یې دغه ښځینه تهمنصب د قضاء وک چې اګر چې هغه څ

 ـــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــ

 .  ۲۲۰ص /  ۱( الدر المختار لحصکفي مع حاشیة ابن عابدین ، ج /  ۱) 
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هغه قوم چې خپل امور  نه شياب به مېپه سبب د حدیث د بخاری ) کاکار دی، 

 ( .  نه ته وسپاريښځې

قوق لکونها من أهل ع الحمې: ) و یجوز قضاء المرأة في ج (  ۱)  نديداماد آفب : 

الشهادة ، لکن أثم المولي لها للحدیث ) لن یفلح قوم ولوا أمرهم امرأة ( في غیر حد 

 . (  ۲) وقود ( . 

قضاء په ټولو حقوقو کښې صحیح ده، ځکه ښځینه اهل  نهښځېوایې : د  نديداماد آف

نه ته یې د قضاء منصب سپارلی دی ګناه ښځې، لکن هغه څوک چې د شهادت ده

هغه قوم چې خپل امور  نه شياب به مېر دی د حدیث د بخاری په وجه : ) کااک

 ( . ، په غیر له حدودو او قصاص نه .  نه ته وسپاريښځې

ابن نجیم : ) لأنها أهل للشهادة في غیرها فکانت أهلا للقضاء ، لکن یأثم المولي ج : 

 . (  ۳) لها . 

، نو ه بغیر د قصاص او حدودو نههادت دابن نجیم وایې : ځکه چې ښځینه اهل د ش

ه ، مګر هغه څوک چې ښځینه ته یې د قضاء منصب سپارلی ښځینه اهل د قضاء د

 ار دی . كګناه  دی

وایې ) وقد أخطأ البعض في فهم مذهب الحنفیة ، فنسبوا  ( ۲)  مستشار المرصفاويد : 

أ صاص ، وهذا خطة المرأة القضاء في غیر الحدود والقولېالیهم أنهم یقولون بجواز ت

الأول : نص کتب المذهب علی تأثیم مولي المرأة القضاء  والدلیل علی ذلک أمران :

ر الأبصار یقول مانصه : ) والمرأة تقضي في غیر حد و قود وان وی، فهذا صاحب تن

 .(  ۱) أثم المولي ( .

 ــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــ

مان ، المتوفی ) ـدالرحمن بن محمد بن سلیــعببن ، شیخي زاده ، محمد بن سلیمان  نه دیاد آفـــــدام(  ۱) 

 هـ ق ( . ۱۰۷۳

 .  ۱۶۳ص /  ۲( مجمع الأنهر لداماد أفندي ، ج /  ۲) 

  . ۱ص /  ۷( البحرالرائق لابن نجیم المصری ، ج /  ۳) 

المرصفاوي ، المستشار ، حسن صادق ، احمد بن عبدالعزیز المبارک ، محمود محمد الباجی المتوفی ) (  ۲) 

 هـ ق ( . ۱۲۰۱

 . ۲۲۰ص /  ۱( الدر المختار لحصکفي مع حاشیة ابن عابدین ، ج /  ۱) 
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تها ، اذ لا اثم الا بارتکاب غیر المشروع ، کما أنه ولېوهو صریح في عدم جواز ت

 في أن قضاءها لاینفذ في الحدود والقصاص و ینفذ في غیرهما .  صریح

وهذا شیخ المحققین الکمال ابن الهمام یقول ردا علی استدلال الجماهیر بحدیث ) لن 

ت ولېتها وعلی عدم نفاذ حکمها لو ولېیفلح قوم ولوا أمرهم امرأة ( علی عدم جواز ت

 تستقضي وعدم حله ، والکلام فیما لو ما نصه : ) والجواب أن غایة ما یفیده منع أن 

کان ینفذ ن الله ألدېتها أو حکمها خصمان فقضت قضاءً موافقا ولېت و أثم المقلد بتولې

 .  (  ۱) أم لا ؟ لم ینهض الدلیل علی نفیه بحد موافقته ما أنزل الله . 

أة ة المرولېوهو صریح أیضا في موافقة الحنفیة مع غیرهم في القول بعدم حل ت

لقضاء ، والخلاف بینهم و بین غیرهم انما هو في نفاذ الحکم الموافق للحق بعد اثم ا

المولي لها ، فالحنفیة یقولون بنفاذ الحکم في غیر الحدود والقصاص ، و یقول غیرهم 

 بعدم النفاذ . 

أن رئیس القضاة کان في أکثر العصور حنفیا ، وکان الیه تقلید القضاة في والآخر : 

ة ولم یؤثر عنه قط تقلید امرأة ، ولو کان ذلک عند الحنفیة مېء البلاد الاسلاع أنحامېج

 جائزا لا اثم فیه لوقع ولو مرة في تلک العصور المتطاولة . 

ة والتقلید القضاء ولکن القضاء شئ ، ولېو أن البعض فهم من جواز القضاء جواز الت

اء خر ، فجاز عند الحنفیة القضة وتقلید القضاء شئ آخر ولایلزم من أحدهما الآولېوالت

 . (  ۲)  . قلید القضاء ولم یجز ت

 يد ويمستشار المرصفاوي وایې : دا ځینی د احنافو د مذهب په فهم کښې خطاء ش

ته د قضاء د  ښځینه وایې چې دویدا خبره منسوبه کړی ده احنافو ته چې  دویاو 

ا یوه تیروتنه ده او دمنصب سپارل جائز دي په غیر د حدودو او قصاص کښې خو 

 : ويدغه دوه امره دلالت ک باندېتیروتنه  په دغه

کړی ده چې هغه څوک  ( مذهب کتابونو په دغه خبره تصریح لومړی : د ) حنفي 

 ګناه کار دی ، وګوره دغه صاحب د  چې ښځینه ته د قضاء منصب سپاري هغه

 ـــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــ

 .  ۲۱۳ص /  ۷( شرح فتح القدیر لابن الهمام ، ج /  ۱) 

 . ۲۶ – ۲۱، ص /  وينظام القضاء في الاسلام للمستشار المرصفا(  ۲) 
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ې و قصاص کښپه غیر د حدودو ا ولی شيالأبصار وایې : ) ښځینه قضاء کتنویر 

 ارهغه ګناه کد قضاء منصب سپارلی دی یې  ې ښځینه ته، اګر چې هغه څوک چ

 نهښځې دا صریح خبره ده په عدم جواز د قضاء د منصب د سپارلو کښې دی ( او

بره خ او لکه څرنګه چې دا کیدل نشته مګر په ارتکاب د جرم سرهار ته ځکه ګناه ک

ه او ده کښې نافذ ن چې د ښځینه قضاء په حدودو او قصاص صریح ده په دغه کښې

همدارنګه په نور څه کښې نافذ ده ،  غیر له حدودو او قصاص نهد هغې قضاء په 

صریح ده په دې کښې چې امام په سپارلو د منصب د قضاء سره ښځینه ته ګناه کار 

 . دي 

او دا شیخ المحققین کمال ابن الهمام وایې د جمهورو علماوو د استدلال نه په حدیث 

او د هغې حکم نه ته د قضاء د منصب سپارل ښځېې له پاره چ خبرېسره د دغه 

 ( نه ته وسپاريښځېهغه قوم چې خپل امور  نه شياب به مې) کا نه دیدواړه نافذ 

چې د ښځینه نه  ويحدیث دا خبره افاده ک غهوایې : ځواب دا دی چې د داسې، 

 ر دی کښې ده چې کچیرته ښځینه ته داو خبره پ نه دیطلب د قضاء منع او حلال 

ه ار دی ، خو کد قضاء ښځینه ته ګناه ک قضاء منصب وسپارل شو، نو سپارونکی

چې د الله د دین سره برابره وه آیا ه د دوو دعوه کوونکیو فیصله وکړه نښځېدغه 

 وم دلیل په عدم نفاذ د دغه فیصلي نه ښکاريدغه فیصله یې نافذه ده او کنه ؟ نو ک

 .  ريلتر څو چې د ماانزل الله سره موافقت و

اف له جمهورو سره په عدم جواز د قضاء د او دا یوه روښانه خبره ده چې احن  

او جمهورو ترمنځ اختلاف  دویاو د  ته موافق ديښځینه  منصب د سپارلو کښې

ار ک نه ته ګناهښځېه کوونکی د قضاء ولېچې ت له دېسره  ديپه نفاذ د حکم کښې 

غیر د حدودو او قصاص کښې  په قاضياحناف په نفاذ د حکم د ښځینه هم دی ، نو 

  نه دینافذ  نه قاضيښځېاو جمهور وایې چې حکم د دغه  قائل دي

 حنفي وو او د قضاتو مقررول  دوهم : د قضاتو رئیس تل ، په اکثره وختونو کښې

 ، خو بیا هم دهم د رئیس د قضاتو په لاس کښې وو ښارونو کښې اسلامي وپه ټول

یې د قضاء منصب نه ته ښځې مېکوچې  ويثابت ش دينه  داسېنه هیڅ وخت  دوی
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 زد قضاء د منصب سپارل د احنافو په نزد جائنه ته ښځې سپارلی وي او کچیرته

ه ښځین یو ځل، نو په دغه دومره اوږده زمانه کښې خو به په کښې وای او ګناه نوای

 وای .  ويش واقعد قضاء د منصب سپارل ته 

نه نه جواز د سپارلو د منصب د قضاء ښځینه ښځېد  او ځینو د جواز د نفاذ د قضاء

ته فهم کړی دي ، لکن قضاء یو شی ده او سپارل د منصب د قضاء او تقلید د قضاء 

د احنافو په نزد د ښځینه  ، نو و د جواز نه جواز د بل نه ثابتیږياو د یبل شی دي 

 قاضي حکم نافذ دي لکن د قضاء د منصب سپارل ورته جائز نه دي .

 د احنافو د قول خلاصه :  

 فاويرصالم حسن صادق کله چې مونږ د احنافو د کتابونو نصوصو ته وګورو او د  

 :  و نو څو نقطی مونږ ته په لاس راځيبحث ته وګور

او ښځینه اهل د شهادت ده نو  ت ، اهلیت د شهادت ګڼياء اهلیاحناف د قض  - ۱

او د احنافو په کتابونو کښې په قضاء یې هم صحیح ده غیر د حدودو او قصاص نه 

ده او په ځینو ځایونو کښې مقیده ده په  ویذکر ش هځینو ځایونو کښې دا خبره مطلق

دی که چیرته  چې مطلب له جواز د قضاء د ښځینه نه انفاذ د حکم د هغې خبرېدی 

انو تر منځ فیصله وکړه ، اګر چې په حیث مقرره شوه او یا یې د دوو کس د قاضي

ښې ینه کد ښځ یث غیر مشروع عمل دی او امام په تقررښځینه د قاضی په حد تقرر 

 .ار دی سره ګناه ک په حیث د قاضي

په  حمل ديهغه  حنافو نصوص په دغه اړه مطلق راغلي ديچیرته چې د ا – ۲

ته مراد هلدی قول کړی  باندېجواز د قضاء د ښځینه  دوی، کله چې  باندېمقید 

له  نه سرهد تقرر د هغې  ضي دی وروسته د قاضي په حیثانفاذ د حکم د ښځینه قا

 ار دی . ګناه ک چې امام په دغه سره  دې

وایې  دوی،  ويتر منځ فرق ک احناف د قضاء او د قضاء د منصب د سپارلو – ۳

ه ز ده ، کچیرتې د هغې نه په حیث د قاضی جائولېنه وروسته د تښځېچې قضاء د 

او بل ښځینه ته د قضاء د منصب سپارل دي  ده  یې کومه فیصله وکړه هغه نافذه

 .  چې دا بیا ګناه ګڼي
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 چې ږيمېپه صراحت سره معلو نه دا خبره د احنافو د کتابونو له نصوصو – ۴

نارینتوب کښې د قضاء د منصب د سپارلو له پاره د جمهورو سره په شرط  دوی

 ی چې که چیرته، لکن اختلاف یې د جمهورو سره په دغه خبره کښې د موافق دي

په حیث سره وټاکل شوه او کومه فیصله یې  کومه ښځینه د امام له خوا د قاضي

صادره کړه چې د کتاب الله او سنت د رسول الله سره مخالفه نه وه صحیح او نافذه 

هغه څه کښې چې ده او کنه ؟ نو احناف وایې په دغه صورت کښې یې حکم په 

دی او جمهور وایې چې دغه حکم نافذ او  نافذ او صحیح شهادت یې صحیح کیږي

 الله جل جلاله عالم دی .  باندې، نور نو په حقیقت  نه دیصحیح 

 کښې دنارینتوب د  په اساس دلته اوس په شرط بحث او وضاحت پورتنېد نو   

چې احناف ،  ویوه رأیه د جمهور ويدوه رأیي ش قضاء د منصب د سپارلو له پاره

ظاهر شوه چې ابن حزم او بله رأیه د اهل  رحمهم الله  ديابله مالکیه ، شوافع او حن

 ، نو اوس مونږ د دغو دواړو رأیو د خاوندانو دلائل ذکر کوو :   دیرحمه الله

 د لومړی رأیي د خاوندانو دلائل : 

 کتاب الله :  – ۱

سَاءِ بِمَا فَ ) الله جل جلاله فرمایې :  – ۱ امُونَ عَلىَ النِّ جَالُ قَوَّ ُ بَعْضَهُمْ عَلىَالرِّ لَ اللهَّ  ضَّ

 . ( ۱)  ... ( . بَعْضٍ وَبِمَا أنَْفَقوُا مِنْ أمَْوَالهِِمْ 

 اندېبپر ځینو نورو  دوید ځینو د  تریبهد په سبب  لرينارینه پر ښځینه قوامت 

 ( . باندېاو په سبب د نفقه کولو د خپلو مالونو ) پر ښځینه وو 

 د استدلال وجه : 

چې قوامت یواځې په نارینه کښې منحصر دی ځکه  ويواضحه ک آیت دا خبره  

الف لام د جنس سره منحصر دی په خپل خبر کښې چې د ) الرجال ( لفظ معرف په 

 مون ( لفظ دی ، مګر دومره خبره ده چې دغه حصر ، حصر اضافياَ چې د ) قَوه 

  س یېپه ښځینه او عک لرينارینه قوامت جنس چې :  شي داسېدی ، نو معنی به 

 

 ــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــ

 . ۳۲سورة النساء ، آیت :  ( . ۱) 
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 .(  ۱) .  باندېپه نارینه  لريقوامت و نشته چې ښځینه دې

 یومعنی چې نارینه د ښځینه رئیس او ل په دې باندېاو د نارینه قوامت په ښځینه   

او دغه قوامت نارینه ته د هغه په فضلیت سره حاصل  باندېاو حاکم دی پر هغې 

نه ښځېلکه : نارینه د دی چې الله جل جلاله ورته ورکړی دی له څو جوانبو نه  ویش

ی ، د هغې د امورو لکه خوراک ، څښاک ، پوښاک ، د اوسیدلو د ځا وينه دفاع ک

 وياو ق عقلت ینه ته ښهاو الله جل جلاله نار وينورو شیانو تدبیر ک داسېاو  وي، تدا

او  ده، صبر او حوصله یې ورکړي دي تر څو مشکلات تحمل کړيرأیه ورکړی 

 یې په نبوت سره خاص کړی دی همدارنګه لکه څرنګه چې الله جل جلاله نارینه

 . (  ۲) په خلافت او قضاء سره هم خاص کړی دی . 

امون ( لفظ د مبالغې په همدارنګه او    صیغې سره راغلی دی ، دا هم پر  د ) قَوَّ

 ېخبراو د دې  لريینه د ښځینه قوامت پر غاړه چې اصلا نار ويخبره دلالت ک دې

 .(  ۳)  . نه دیجایز  باندېچې د ښځینه ولایت پر نارینه  ږيمېنه بیا دا لاز

به بیا قوامت د ښځینه دا ز شی نو پر نارینه جاېکه د ښځینه ولایت  همدارنګه او  

نه چې د صریح حکم او آیت د قرآن مجید  شي او دا هغه څه دي باندېپر نارینه 

 . (  ۲) مخالف دی . 

 اسېددی په دغه استدلال یو  ویچې کوم استدلال ش باندېلکن په دغه پورتنې آیت 

 :  اعتراض واردیږي

 اعتراض : 

امون ( کلمه راغلی چې په دغه آیت کښې   دلالت په دغه  ده ، دغه کلمه چې د ) قوَّ

 او  کیدای نه شيره مېاو ښځینه حاکم او ا ويچې بس نارینه به حاکم  ويخبره نه ک

 ـــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــ

 .  ۲۷نظام القضاء في الاسلام للمستشار المرصفاوي ، ص / (  ۱) 

ص /  ۱، و الجامع لأحکام القرآن لقرطبي ، ج /  ۳۶۱ص /  ۱تفسیر القرآن العظیم لابن کثیر ، ج / (  ۲) 

۱۶۱  . 

 .  ۲۶۰ص /  ۱فتح القدیر لشوکاني ، ج / (  ۳) 

 .  ۶۱الأحکام السلطانیة لماوردي ، ص / (  ۲) 
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ه لر هیڅ کمېپه معنی د حاکم او ا،  په معنی د  کفالت او انفاق راځيقوام  ل دا چېب

لکه  ويد نارینه په مسؤلیت په مقابل د کورنۍ کښې دلالت ک ، نو آیت هم نه راځي

 برابرول .  اوسیدلو د ځای او تعلیم او تربیې ، جامو وی ته د نفقېهغ

ه او دلت ويژوند او د کورنۍ مسائل بیان د ګډ رمنېمېآیت د خاوند او  همدارنګهاو   

نه د دفاع په معنی دی او په دغه آیت  ویقوامت د نارینه د کورنۍ د حفظ او د هغ

کښې د نارینه د قوامت په عامه امورو کښې کوم دلیل نشته دی ، که مونږ د آیت 

 ایدچې نارینه ب وينه بحث ک خبرېنو چې آیت د دغه ویسیاق ته متوجه شو نو وبه 

او د اوسیدلو د ځای  ویاو جامو ، تدا انفاق وکړي او د نفقې باندېرمن مېپه خپله 

 باندېرمنو مېنه د دفاع مسؤلیت د نارینه په غاړه دی او په  وید هغ همدارنګهاو 

 . (  ۱) اطاعت واجب دی .  وید هغ

وې لکه څرنګه چې په سبب د نزول د دغه آیت کښې راځې : چې دغه آیت د ی  

وه او  وو چې خاوند یې هغه په څپیړه وهلې ویپه اړه نازل ش رمنېمې يانصار

هغې رسول الله صلی الله علیه وسلم ته شکایت وکړ، رسول الله صلی الله علیه وسلم 

هغه وو  ،خاوند نه ورته واخليقصاص د هغې له  رمنېمېوغوښتل تر څو د دغه 

دغه آیت د خاوند او د  ، نو دا خبره واضحه شوه چې اصلاچې دغه آیت نازل شو

 .(  ۲) د امامت او حاکم مسائل .  دېه ن ، ويد ګډ ژوند احکام بیان رمنېمې

 له پورتنې اعتراض نه ځواب : 

 ځواب : 

کوو چې اصلا په شرعي نصوصو کښې کله چې  داسېد دغه اعتراض ځواب   

معتبر عامه معنی او عام حکم د هغه نص دی او خصوص د سبب  ويمقید نه 

 ن وایې :           یولېلکه اص ويه تبر نمع

 ـــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــ

 .  ۲۷ة بین أهل الفقه و أهل الحدیث لمحمد الغزالي ، ص/وی( السنة النب ۱) 

، و تفسیر القرآن  ۱۶۳ص/۱، و الجامع لاحکام القرآن لقرطبی ، ج/ ۲۱۱ص/۳/( جامع البیان لطبری ، ج ۲) 

 العظیم ، لابن کثیر .
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کښې عموم د  اعتبار په حکم(  ۱) ) أن العبرة بعموم اللفظ لا بخصوص السبب ( 

نو د آیت لفظ عام دی په ، لريه خصوص د سبب اعتبار ن الفاظو ته ورکول کیږي

کښې مګر هغه څه کښې چې  په ټولو امورو باندېنه ښځېقوامت د نارینه کښې پر 

ی چې د ویبل مخصص دلیل په وجه له عموم د دغه آیت نه اخراج ش د یو شرعي

  همدارنګهه نه شتون کښې د صغیر اولاد ولایت او ولایت خاصه دی لکه د خاوند پ

 ، نو آیت په خپل عموم(  ۲)  وي ویی شاناظره مقرر کړ باندېکه چیرته په وقف 

نه ځېښچې د  ويا خبره ثابتپاتې دی او خصوص د سبب ته هیڅ اعتبار نشته دی او د

ه د نه تښځېنو  قضاء یو له مهمو ولایتونو څخه ده او نه دیز ولایت پر نارینه جائ

 .  ديه قضاء د ولایت سپارل هم جایز ن

خبره صحیح شې چې دغه آیت په شئون د  ستاسېاو بله داخبره چې که چیرته   

خاص  ورېپ ودی او تر همدغه امور ویاج او امورو د بیت ، کور کښې نازل شزو

چې یوه ښځینه  ، نو فکر وکړی نه دیاو ولایت عامه ته د دغه آیت حکم شامل  دي

امت  نو د یوه اسلامي لريامت ته ضرورت د کورنۍ په امورو کښې د نارینه قو

 هنه قوامت ته ضرورت ونپه امورو کښې چې خلافت یا قضاء ده به څرنګه د ناری

سره د نارنیه قوامت ته ضرورت دی او نارینه د  ولیهلته په طریقه ا بلکې؟  لري

 . (  ۳) .  نه دينه ته د دغه حق سپارل صحیح ښځېاو  لريامامت او قضاء حق 

 سنت د رسول الله صلی الله علیه وسلم :  – ۲

چې د أبي بکرة رضی الله   دا حدیث د رسول الله صلی الله علیه وسلم دیلومړی : 

عَنْ أبَِي بَكْرَةَ قَالَ لَقَدْ نَفَعَنِي اللهُ بِكَلمَِةٍ سَمِعْتُهَا مِنْ رَسُولِ اِلله  )عنه نه روایت دی : 

امَ الْجَمَلِ بَعْدَ مَا كِدْتُ أنَْ ألَْحَقَ بِأصَْحَابِ الْجَمَلِ فَأقَُاتِلَ مَعَ   مْ هُ صَلَّى اللهُ عَلیَْهِ وَسَلَّمَ أیََّ

ا بَلَغَ رَسُولَ اِلله صَلَّى اللهُ عَلیَْهِ وَسَلَّمَ أنََّ أهَْلَ فَارِسَ قَدْ مَلَّكُوا عَلیَْهِمْ بِنْتَ كِسْرَ   ى قَالَ لمََّ

 ــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــ

 .  ۲۳۳ص /  ۲ة لعبدالعزیز السعید ، ج / ولېامة و آثاره الأص( ابن قد ۱) 

 .  ۲۳( نظام القضاء في الاسلام للمستشار المرصفاوي ، ص /  ۲) 

 .  ۳۱( القضاء في الاسلام لأبو فارس محمد عبدالقادر ، ص /  ۳) 
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 .(  ۱) ( .  قَالَ لَنْ یُفْلِحَ قَوْمٌ وَلَّوْا أمَْرَهُمُ امْرَأةًَ 

په  واقعي په ورځ جمل د نه نه روایت دی چې وایې :کرة رضي الله عله أبي ب

چې د رسول الله صلی الله علیه وسلم نه  کلمې وېحقیقت کښې ما ته ګټه ورسوله ی

کولو حق د اصحاب الجمل سره دی او د  مېچې فکر  له دېوه سره  اوریدلې مې

م الله علیه وسل ل : کله چې رسول الله صلیویپه صف کښې وجنګیږم ، ده و دوی

د کسری لور پادشاه کړی  باندېته دا خبر ورسید چې اهل فارس په خپلو ځانونو 

هغه قوم چې  نه شياب مېل : هیڅ کله به کاویده ، هغه ) صلی الله علیه وسلم ( و

 نه ته .ښځې(  وسپاري خپل امر ) پادشاهي

 د استدلال وجه : 

 باندېنه ته په دغه حدیث ښځې لوفقهاوو د عدم جواز د قضاء د منصب د سپار  

وایې چې رسول الله صلی الله علیه وسلم په دغه حدیث  دوی، (  ۲)  دی تدلال کړیـاس

نه ته وسپارل هغه قوم ښځېچې کوم قوم چې خپل امور  دی مونږ ته دا خبر راکړی

 ه یو ضرر دی او د ضرر نه د اسلاميامت ت اسلامي مي، نو ناکا نه شياب مېبه کا

می سبب ګرځي او د هغه څه مرتکب کیدل چې د دغه ناکا اتل فرض ديامت س

 مقرر ول د اسلامي ی نو ښځینه قاضيامر او ولایت د وی، نو قضاء یو لحرام دي

 . نه ديمقرر کول هم صحیح  مي ده نو د ښځینه قاضيامت ناکا

انه په هره وخت او زم عام دی او ټولو اقوامو ته شاملیږيدا حدیث  همدارنګهاو   

ځکه چې د ) قوم ( لفظ نکره دی او په  وي ، په هر ښار کښې چې ويکښې چې 

موم ع وی دی او نکره چې په سیاق د نفې کښې واقع شيکښې واقع ش فېسیاق د ن

 .  ويافاده ک

 ته نو دغه  وی دی معرفېد ) أمرهم ( لفظ مفرد دی او مضاف ش همدارنګهاو   

 ــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــ

 .  ۲۲۰۰ص /  ۱البخاری ، ج / ( رواه  ۱) 

ص /  ۲، و شرح منح الجلیل لمحمد علیش ، ج /  ۷۳۱ص /  ۷( فتح الباری لابن حجر العسقلانی ، ج /  ۲) 

 ۳۳۰ص /  ۱۱، و المغني مع شرح الکبیر لابن قدامة ، ج /  ۱۲۷ص /  ۲۰ ، و المجموع لنووي ، ج / ۱۳۳

 .  ۶۲۷ص /  ۱، و أدب القاضی لماوردي ، ج / 
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مو نو هر امر ته شاملیږي او قضاء هم یو له مه،  ويکعموم او استغراق افاده هم 

نه ښځېمسلمانانو نه ده نو قضاء هم په حکم د حدیث کښې داخله شوه ، د امورو د 

 . (  ۱) .  نه ديز ضي مقرر کول جائقا

ه حدیث د هغ پورتنېنه چې رسول الله صلی الله علیه وسلم په  له دېاو وروسته  

نو له دغه شدید وعید بل  ړی ده چې خپل امور ښځینه ته سپاريک قوم فلاح نفې

امت  جلاله سره له رأس الامور د اسلامينشته دی او قضاء کول په حکم د الله جل 

 لیوپه حیث د مقررولو عدم جواز په طریقه ارل کیږي نو د ښځینه د قاضي ېمنه ش

 . (  ۲) .  کښې داخل دي په دغه وعید

 باندېپه دغه استدلال دي چې کوم استدلال فقهاوو کړی  باندېلکن په حدیث 

 :  اعتراض واردیږي

 اعتراض : 

کښې دی نه چې دغه حدیث خو په باره د امامت کبری  واردیږي داسېاعتراض   

دلائلو  و،  د دو نه دیصحیح  باندېاستدلال په دغه حدیث  ستاسېپه قضاء کښې نو 

 له وجهې : 

دی ځکه چې هغه سبب چې  ویدغه حدیث په امامت کبری کښې وارد شالف : 

ه د کسری د لور وه په عامه امورو کښې نه ولېدی ت ویوارد ش په کښېدغه حدیث 

د یو خاص ښار ولایت یا  بلکېمه امورو نه نده په قضاء کښې او قضاء خو د عا

 ریاست د قضاء دی . 

 ويته دی نو عموم افاده ک د ) أمرهم ( مفرد مضاف معرفېاو بل دا چې لفظ ب : 

ت دی او خاصو امورو ته نه چې هغه امام نو دغه امورو عامه وو ته شاملیږي

و څخه نو د دغه نه له عامه امور، او قضاء له خاصو امورو څخه ده  شاملیږي

 شو . ه حدیث حکم قضاء ته شامل ن

 ځواب کوو : داسېاعتراض نه  پورتنېله 

 ــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــ

 .  ۳۳وي ، ص / ( نظام القضاء في الاسلام للمستشار المرصفا ۱) 

  .  ۲۷۳ص /  ۲( السیل الجرار لشوکاني ، ج /  ۲) 
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 ځواب : 

رة بعموم په دغه خبره تصریح کړی ده چې ) أن العب د علم اصول علماووالف : 

کیږي  لاعتبار په حکم کښې عموم د الفاظو ته ورکو ظ لا بخصوص السبب ( ،اللف

ته شامل  عظمیچې امامت نو حدیث لکه څرنګه  ، لريخصوص د سبب اعتبار نه 

سره  نه مقررول په حیث د قاضيښځېاو د  قضاء ته هم شاملیږي همدارنګه دی 

 .  صحیح نه دي

کله یو حکم په عامه واقعه کښې  چې لرين اجماع ولېپه دغه خبره ټول اصب : 

ه لک ، ويقابل د تطبیق  باندېد شې نو هغه حکم بیا په هر فرد د هغه واقعې راو

کله  لريمعنی  داسې( زما اولادونه راغلل ، دغه  یې : ) جاء أولاديیو شخص ووا

راغی او  مې وي: جاء فلان ، و جاء فلان ، وجاء فلان ... هغه بل ځ ويلی ویده 

 ) : لريمعنی  داسېهغه بل هم راغی او هغه بل هم راغی ... نو دغه حدیث هم 

 وي ليوی داسې. لکه رسول الله صلی الله علیه وسلم (  لَنْ یُفْلِحَ قَوْمً وَلَّوْا أمَْرَهُمْ اِمْرَأةًَ 

قوم چې امامت ښځینه ته  هغه نه شياب به مېکا ،(لَنْ یُفْلِحَ قَوْمً وَلَّوْا امامة امرأة ) : 

غه قوم چې ه نه شياب به مېکا(  لَنْ یُفْلِحَ قَوْمً وَلَّوْا قضاء امرأة ... و) ،  وسپاري

 قضاء له عامه امورو نه ده او له خاصو دارنګه هماو  نه ته وسپاريښځېقضاء 

 . (  ۱) . نده  نه اموراتو

بىِِّ دا حدیث د رسول الله صلی الله علیه وسلم : دوهم :  عَنِ ابْنِ بُرَیْدَةَ عَنْ أبَِیهِ عَنِ النَّ

ةِ وَاثْنَانِ فِى» قَالَ  -صلى الله علیه وسلم- ارِ فَ  الْقضَُاةُ ثَلاثََةٌ وَاحِدٌ فِى الْجَنَّ ا الَّذِى النَّ أمََّ

ةِ فَرَجُلٌ عَرَفَ الْحَقَّ فَقَضَى بِهِ وَرَجُلٌ عَرَفَ الْحَقَّ فَجَارَ فِى الْحُكْمِ فَهُوَ فِى  فِى الْجَنَّ

ارِ  اسِ عَلىَ جَهْلٍ فَهُوَ فِى النَّ ارِ وَرَجُلٌ قَضَى لِلنَّ  . (  ۲) . «. النَّ

 یی الله علیه وسلم نه روایت کړله له نبي صله ابن بریدة هغه له خپل پلار بریدة هغ

 ، یو د ) قسمه ( دي درېل : قاضیان ویدی چې هغه ) صلی الله علیه وسلم ( و

 ــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــ

 .  ۳۰ر المرصفاوي ، ص ( نظام القضاء في الاسلام للمستشا ۱) 

 .  ۲۳۱ص /  ۳، و صححه الألباني في ارواء الغلیل ، ج /  ۳۲۲ص /  ۳أبو داؤد ، ج /  ( رواه ۲) 
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وی نه به اور ) جنهم ( ته ځي ، هغه قاضي او دوه له هغ وی نه به جنت ته ځيهغ

او په حق یې فیصله  ويی سړی دی چې حق یې پیژندل داسې، چې جنت ته ځي

لکن حکم یې بیا پر حق  ويسړی دی چې حق یې پیژندلی  هغه بل او ويکړی 

سړی دی چې خلکو  هغه په اور ) جنهم ( کښې دی او بل کړی نو دغه قاضي وين

 حال کښې چې جاهل وي ) په شریعت او قضاء نه پوهیږي داسېپه  ويته قضاوت ک

 ( نو دغه هم په اور ) جنهم ( کښې دی . 

 دیث : ح پورتنېد استدلال وجه په 

رسول الله صلی الله علیه وسلم په تفصیل د قاضیانو کښې ) رجل ... و رجل ...   

نو له دغه نه  رینه دی ... او نارینه دی ذکر کړي ديو رجل ، نارینه دی ... او نا

نه ته د دغه منصب ښځېاو  ويباید نارینه  ږي چې قاضيمېپه صراحت سره معلو

 .(  ۱) .  نه ديورکول صحیح 

 اجماع :  – ۳

ته اجماع منعقده ده له همدې  ښځینهد عدم جواز د قضاء د منصب د سپارلو کښې   

او نه دې خلفاء راشدینو او نه دې رسول الله صلی الله علیه وسلم  ېنه د وجهې

ځینه هیڅ یوه هم ښ ورېپخلافتونو و اسلامي ویو لویلاو تر تابعینو په زمانه کښې 

ز وای په دغه دومره اوږده زمانه کښې که جائکړی رو نه دیته د قضاء منصب 

دوره  چې په دومره اوږده اسلامي له دېه وای سر ویبه خامخا یو ځل خو واقع ش

 د ته دویچې  له دېنو سره  وې نه موجودېښځېاو دینداره  مېعال کښې ډیرې

خبره چې په اجماع د  پر دغه ويدا دلالت ک ویقضاء منصب نه دی ورکړل ش

نارینتوب په قضاء او  نه ديمنصب ورکول صحیح  ه ته د قضاءامت سره ښځین

 .(  ۲) کښې شرط دی . 

 :  اعتراض واردیږي باندېلکن په دغه اجماع 

 

 ــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــ

 . ۲۷۲ص /  ۳نیل الأوطار لشوکاني ، ج / (  ۱) 

  ۲۰۲ص /  ۲، و مواهب الجلیل لشنقیطي ، ج /  ۳۳۰ص /  ۱۱المغني مع شرح الکبیر لأبن قدامة ، ج / (  ۲) 
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 اعتراض : 

ره بپه قضاء کښې اجماع د امت ده دا خ باندېنارینتوب  وایې چې په شرط د تاسې  

 لمخکې ذکر شو همدارنګهاو  نارینتوب شرط نه ګڼي صحیح نده ځکه ابن حزم 

د  نه شاهدي په کښې صحیح کیږيښځېچې احناف هم په هغه امورو کښې چې د 

 .  ګڼي صحیح په کښې هغې قضاء هم

 ځواب کوو :  داسېله دغه اعتراض نه 

 ځواب : 

، احناف په قضاء کښې شرط نه ګڼي منم چې احناف ذکورتنه درسره  دا خبره   

 ،جمهورو سره موافق ديه خبره کښې د په دغ ګڼيشرط کښې نارینتوب  قضاء په

چې که چیرته یو امام کومه  لريله جمهورو سره خلاف په دغه خبره کښې  بلکې

یصله ف کومهمطابق مقرر کړه او هغې د کتاب الله او سنت د رسول الله  نه قاضيښځې

 نه په قاضيښځېچې امام د  له دې؟ سره او كه نه دي  یې نافذ وکړه آیا دغه حکم

ار دی ، نو د احنافو مذهب دلته دا دی چې کله چې ښځینه د مقررولو سره ګناه ک

په حیث مقرر شوه او د کتاب الله او سنت د رسول الله مطابق  ه خوا د قاضيامام ل

په یې کوم حکم صادر کړ دغه حکم یې په هغه امورو کښې چې د هغې شهادت 

ه پ ديودو او قصاص نه ځکه د ښځینه شاهنافذ دی بغیر له حد صحیح کیږي کښې

 جمهور وایې چې کله د ښځینه د قاضياو  حدودو او قصاص کښې نه صحیح کیږي

اګر چې د کتاب الله او  نه ديحکم یې هم نافذ  نه دي نوپه حیث مقررول صحیح 

 د احنافو د معاصرینو علماوو او دغه بحث مو وي مطابق هم سنت د رسول الله

 کښې ښه واضح کړی دی .  ولوپه بیان دقول

وایو چې هغه که د جمهورو  داسېد امام ابن حزم رحمه الله د نظر په اړه او   

 ويعلماوو نه خلاف کړی دی نو د هغه قول او نظر دغه اجماع ته ضرر نه رس

مخکې د ابن حزم قضاء کښې شرط دی په نارینتوب جماع په دغه خبره چې ځکه ا

قرنونو  یمدرېدوهم ،  ده او هغه اجماع د اول ، ویمنعقده شرحمه الله د خلاف نه 

مخالفت د جمهورو په مقابل کښې  رحمه الله ده چې معتبره اجماع ده نو د ابن حزم
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جمهورو په مقابل کښې قول  قول درحمه الله او د ابن حزم  نه دي مخالفت معتبر

 .(  ۱) .  شاذ قول سره خرق د اجماع نه راځي او په شاذ ګڼل کیږي

 ل : رأیې د خاوندانو دلائ مېد دوه

: ) الأصل في الأشیاء  وياستدلال ک باندې په دغه فقهي قاعدې دویلومړی دلیل : 

، ) اصل په اشیاء کښې اباحت دی تر څو چې د (  ۲) الاباحة مالم یقم دلیل المنع ( 

فیصلې و هر هغه څوک چې د خلکو تر منځ د راغلی ( ، ن وينه لیل د منع د هغه

 ښځینه د قضاءم جائز ده، نو سپارل د منصب صله هد هغه حکم ، فی لريوړتیا و

په چې د خلکو تر منځ  لريوړتیا  غهد نه دښځېځکه چې یوه  ته هم جائز دي

 دي یحهم ورته صح د منصب سپارل قضاءخصومتونو کښې فیصله وکړي ، نو د 

، احکامو او د سبب نه کیږي چې هغه د په دلائلواو د هغې ښځینتوب خو د دغه 

 پوهه نشي .  حکم په صادرولو

  : ولی شياستدلال په څو وجهو سره رد پورتنیاستدلال اعتراض :  پورتنېپه 

دا خبره سمه ده چې اصل په اشیاوو کښې اباحت دی تر څو چې دلیل د منع الف : 

چې  ع موجود دی چې هغه ، هغه دلائل ديموجود ، خو دلته خو دلیل د من ويه ن

کښې د  په منع د قضاء د منصب د سپارلواستدلال کړی وو  پرېجمهورو علماوو 

اء ښځینه ته د قضهمدارنګه نه له پاره ، له کتاب الله او سنت د رسول الله نه او ښځې

 نقل کړی وه . د علماوو اجماع  د منصب د سپارلو په منع باندې

په استدلال کښې دا خبره کړی وه چې هر څوک چې د حل د منازعاتو  تاسېب : 

 چې خصومات لريه حکم او فیصله صحیح ده او ښځینه دا وړتیا د هغ لريوړتیا و

د حل او فصل د نه په کامله معنی سره ښځې، خو مونږ وایو حل او فصل کړي

،  يلرلکه یو نارینه چې د خصوماتو د حل او فصل وړتیا منازعاتو وړتیا نه لري 

 اغیزې ده او په ډیرو مسائلو کښې د عاطفې تر وينه عاطفه ډیره قښځېځکه د 

 اتې پ ترېاو حقیقت  ويحکم ک باندېچې هلته بیا د عاطفې پر بناء  راځي لاندې

 ــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــ 

 . ۳۱( نظام القضاء في الاسلام للمستشار المرصفاوي ، ص /  ۱) 

 . ۱۲۳ص/۳لی لابن حزم ج/( المح ۲) 



156 
 

کیږي او همدارنګه  ښځېنه ته ډیر داسې تکلیفونه پیښیږي چې د هغه په وجه سره 

نده او د ښه درک او فهم خاونده توګه صحت م نه شي کولای هر وخت په کامله

نه ښځېه لک درک وکولای شي هزر تر زر تر څو د احکامو او استدلال ږياوسیو

چې په دغه صورت  مسائل مخکښې کیږياو نور ت رضاع ،ته حیض ، حمل ، نفاس

ګه احکام او کولای په ښه او کامله تو نه شياو  ويکښې د کامل صحت خاونده نه 

 .(  ۱) .  دلائل درک او فهم کړي

 دوهم دلیل : 

دا حدیث د رسول الله صلی الله علیه وسلم دی  چې د عبد الله بن عمر رضی الله   

 دی :  ویعنهما نه روایت ش

عَنْ عَبْدِ اِلله بْنِ عُمَرَ رَضِيَ اللهُ عَنْهُمَا أنََّ رَسُولَ اِلله صَلَّى اللهُ عَلیَْهِ وَسَلَّمَ قَالَ ألََا ) 

اسِ رَاعٍ وَهُوَ مَسْئُولٌ عَنْ  تِهِ فَالْإمَِامُ الَّذِي عَلىَ النَّ كُلُّكُمْ رَاعٍ وَكُلُّكُمْ مَسْئُولٌ عَنْ رَعِیَّ

تِهِ وَالرَّ  تِهِ وَالْمَرْأةَُ رَاعِیَةٌ عَلىَ أهَْلِ رَعِیَّ جُلُ رَاعٍ عَلىَ أهَْلِ بَیْتِهِ وَهُوَ مَسْئُولٌ عَنْ رَعِیَّ

دِهِ وَهُوَ مَسْئُولٌ  جُلِ رَاعٍ عَلَى مَالِ سَیِّ بَیْتِ زَوْجِهَا وَوَلَدِهِ وَهِيَ مَسْئُولَةٌ عَنْهُمْ وَعَبْدُ الرَّ

تِهِ  عَنْهُ ألََا فَكُلُّكُمْ رَاعٍ   .(  ۲) . (  وَكُلُّكُمْ مَسْئُولٌ عَنْ رَعِیَّ

له عبدالله بن عمر رضي الله عنهما نه روایت دی : چې رسول الله صلی الله علیه 

ونکی ( دی او هر یو ستاسو ) شپ راعي ستاسېل : خبر اوسی هر یو ویوسلم و

 غه مسؤل دی ، نو امام د خلکو راعي ) شپونکی ( دی او ه له خپل رعیت نه مسؤل

او سړی راعي ) شپونکی ( دی د خپل اهل ، کورنی او هغه  دی له خپل رعیت نه

نه راعې ) شپونکۍ ( ده د خاوند د کورنۍ او د هغه ښځېمسؤل دی د رعیت خپل او 

د خپل مولی ) بادار ( د مال راعي  د اولاد او دا مسؤله ده له اولادونو نه او غلام 

 راعي ستاسې، خبر اوسی هر یو له مال نهی د هغه او هغه مسؤل ددی ) شپونکی ( 

 .دی د خپل رعیت  مسؤل ستاسې) شپونکی ( دی او هر یو 

  

 ـــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــ

 .  ۳۲، ص /  وي( نظام القضاء في الاسلام للمستشار المرصفا ۱) 

 . ۳۱۱۷ص /  ۱البخاری ، ج / ( رواه  ۲) 
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 د استدلال وجه په دغه حدیث : 

 رسول الله صلی الله علیه وسلم د ښځینه له پاره د خاوند په کور کښې د عامه امور  

د اداره کولو او تدبیرول ثابت کړي دي او بل دا چې په حدیث کښې د ) راعٍ ( کلمه 

د هغه په  وليغه چاته وایې چې د بل چا رعایت او ته وی ده او راعيکارول ش

د قضاء د منصب  نه تهښځې رعایت د غیر دی نو همدارنګه او قضاء  ويغاړه 

رعایت  د نه لکه څرنګه چې په کور کښې د نوروښځېځکه  سپارل صحیح دي

 . (  ۱) د نورو ټولو ولایاتو له پاره اهل ده .  همدارنګه  لريولایت 

 اعتراض :  باندېدلال است پورتنېپه 

ې حدیث کښ پورتنېپه چې  ياعتراض واردیږ داسې باندېاستدلال  پورتنېپه   

دی هغه رعایت د خاوند د کورنۍ دی  وینه له پاره ثابت شښځېچې کوم رعایت د 

عام رعایت دی نو د عام رعایت  و خاص رعایت دی او د قضاء رعایت،او هغه ی

  .(  ۲) .  نه دیصحیح  باندېعایت محلق کول او قیاس کول په خاص ر

 دلیل :  یمدرې

 نه کولای شی چېښځېنه افتاء صحیح ده او ښځېوایې چې لکه څرنګه چې د  دوی  

 ګانې ویالله عنهن اجمعین به فت رضي لکه أمهات المؤمنین او صاحبیاتو مفتي شي

نه کولای شي چې قاضي شي او د قضاء د منصب ښځې همدارنګه نو  ولېورک

 . (  ۳) . رل ورته صحیح دي سپا

 اعتراض :  باندېاستدلال  پورتنېپه 

نه مفتي کیدای شي او امام کولای شی چې ښځینه ته ښځېدا خبره درسر منو چې   

د افتاء مسؤلیت ورکړي لکن د قضاء د منصب سپارل قیاس کول د افتاء د منصب 

 ی له حکم نه خو قیاس مع الفارق دی ځکه چې قضاء : اخبار د باندې په سپارلو

 ـــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــ 

 .  ۱۲۳ص /  ۳( المحلی لابن حزم ، ج /  ۱) 

 .  ۱۱۳( السلطة القضائیة لشوکت علیان ، ص /  ۲) 

ص /  ۲، و مواهب الجلیل لشنقیطي ، ج /  ۳۳۰ص /  ۱۱مة ، ج / ( المغني مع الشرح الکبیر لابن قدا ۳) 

 .  ۱۱۱، و السلطة القضائیة لشوکت علیان ، ص /  ۲۰۱
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، نو که په افتاء (  ۱) دی له حکم نه خو بغیر له الزام نه  سره له الزامه او افتاء اخبار

شي  یمستفتي په اجراء د فتوی باندې مکلف نه دی او کولا کښې ښځېنه خطاء شي

واجب الانفاذ دی او باید  بل ځای فتوی وغواړی لکن په قضاء کښې حکم د قاضي

خطاء شي او په غلطه فیصله وکړي او حکم کښې په حکم تطبیق شي نو که قاضي 

اذ د حکم نه د او که چیرته مخکې له انف هم نافذ شي نو د غلط حکم انفاذ به وشي

نه ښځېاو د  د اجتماع باور کم شي ندېبانو بیا به په قضاء  هغه خطاء معلومه شي

ذکر  اسبابو په وجه کوم چې مونږ مخکې امکان زیاد دی د هغو ويد خطاء او سه

 کړل . 

 د احنافو استدلال : 

نو  کړه  په حیث مقرره نه د قاضيښځېاحناف چې وایې چې کله یو امام کومه   

ځکه دی  ارځکه ګناه ک ځینه نافذه ده او امام، خو قضاء د ښار دی امام خو ګناه ک

 : حدیث سره په مخالفت کښې دی لکه کار یې ددغه 

) والمرأة تقضي في غیر حد و قود وان أثم المولي لها لخبر حصکفي وایې :  الف :

 . (  ۲) البخاري ) لن یفلح قوم ولوا أمرهم امرأة ( . 

 ، اګر چې هغه څوکشی په غیر د حدودو او قصاص کښې  ولې) ښځینه قضاء ک

ار دی ، په سبب د سپارلی ډي هغه ګناه کیې دغه ښځینه ته  چې د قضاء منصب 

  ( . نه ته وسپاريښځېهغه قوم چې خپل امور  نه شياب به مېحدیث د بخاری ) کا

ع الحقوق لکونها من أهل مې: ) و یجوز قضاء المرأة في ج وایې نديداماد آفب : 

یفلح قوم ولوا أمرهم امرأة ( في غیر حد الشهادة ، لکن أثم المولي لها للحدیث ) لن 

 . (  ۳) وقود ( . 

 نه قضاء په ټولو حقوقو کښې صحیح ده ، ځکه ښځینه اهل د شهادت ده ، ښځې) د 

 ــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــ 

، و السلطة القضائیة لشوکت علیان ، ص /  ۳۳المرصفاوي ، ص /  ( نظام القضاء في الاسلام للمستشار ۱) 

۱۱۱  . 

 .  ۲۲۰ص /  ۱( الدر المختار لحصکفي مع حاشیة ابن عابدین ، ج /  ۲) 

 .  ۱۶۳ص /  ۲( مجمع الأنهر لداماد أفندي ، ج /  ۳) 
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لکن هغه څوک چې ښځېنه ته یې د قضاء منصب سپارلی دي ګناه کار دی د حدیث 

. ( نه ته وسپاريکامېاب به نه شي هغه قوم چې خپل امور ښځېپه وجه : ) د بخاری

 ه غیر له حدودو او قصاص نه ( .، ب

 ابن نجیم : ) لأنها أهل للشهادة في غیرها فکانت أهلا للقضاء ، لکن یأثم الموليج : 

 .(   ۱) لها . 

دو نه ، ابن نجیم وایې : ځکه چې ښځینه اهل د شهادت ده بغیر د قصاص او حدو

منصب  د قضاء ته یېنو ښځینه اهل د قضاء ده ، مګر هغه څوک چې ښځینه 

 ار دی . ګناه ک سپارلی دی

چې امام کومه ښځینه په قضاء مقرره کړه  له دېدلیل دا دی چې وروسته  دوید   

 يوموافق  سره نه حکم او فیصله چې د کتاب الله او سنت د رسول اللهښځېد هغې 

 ږيصحیح کی نه شهادتښځېچې په هغه کښې د  حیح او نافذه ديپه هغه څه کښې ص

ت نه نه شهادښځېبغیر د حدودو او قصاص نه ځکه په حدودو او قصاص کښې د 

 ضاء اهلیت دد قوایې چې اهلیت  دویاو نده صحیح  نو قضاء یې هم صحیح کیږي

ء او شهادت قضااو هر یو  ويء د شهادت پر اساس چې قضا شهادت دی ځکه : )

شهادت سره یو ځای ګرځي  د و اهلیت د قضاء له اهلیت اله باب د ولایت نه دی

زم کوونکی د صدور ، ځکه شهادت ملله قضاء نه دی وياو شهادت ق (  ۲) راګرځي 

 (  ۳) ( . ... ده  باندېاو قضاء خو ملزم په محکوم علیه  باندې دحکم دی په قاضي

 :  اعتراض باندېاستدلال  پورتنېد احنافو په 

چې : د شهادت ولایت دی ل علماوو داسې نقض کړی استدلا پورتنید احنافو   

ولایت نو  وينه ځکه چې شهادت په جزئی امورو کښې  مغایر دی د ولایت د قضاء

 ولایت د نو د شهادت ولایت خاصه شو او ولایت د قضاء په عامه امورو کښې وي

 د ، لکن قضاءدی دویښکارنهمدارنګه  شهادت د حق او قضاء عامه ولایت  شو 

 ـــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــ

 . ۱ص /  ۷البحرالرائق لابن نجیم المصری ، ج / (  ۱) 

 . ۲۱۲ص /  ۷ر لابن الهمام ، ج / رح فتح القدی، و ش ۲۰۷۱ص /  ۱( بدائع الصنائع للکاساني ، ج /  ۲) 

 .  ۳۱۱ص /  ۱( الدرالمختار لحصکفي مع حاشیة ابن عابدین ، ج /  ۳) 



160 
 

 نه دیصحیح  باندې، نو د قضاء قیاس په شهادت ده سره له الزامه دویحق ښکارن

 أهلیت د قضاء له پاره هم شی نو باید د یوکه چیرته أهلیت د شهادت  همدارنګه او 

 او دا خبره خو  (  ۱)  هغه د هم اهل د قضاء شي ويچې اهل د شهادت  مياهل أج

دا هم ثابته شوه چې تنها  همدارنګه نو  نه دیجاهل اهل د قضاء  مېمسلمه ده چې ا

 . نه دیاهلیت د شهادت اهلیت د قضاء له پاره 

 واو بل دا چې څنګه کولای شو د ښځینه قضاء د هغې پر شهادت باندې قیاس کړ

سره له دې چې د یوي ښځېنه شهادت نصف د شهادت د یو نارینه دی او د دوو 

ښځېنه وو شهادت د یو نارینه د شهادت سره برابر دی ، آیا مونږ کولای شو چې د 

یو نارینه قاضي پر ځای دوه ښځېنه قاضیانې تعین کړو ؟ او همدارنګه  ښځینه 

 هلیت د قضاء، اهلیت د شهادتقاضي به په نکاح کښې څنګه فیصله کوي، ځکه که ا

 شی نو په نکاح کښې د دوو ښځو شهادت د یو نارینه د شهادت سره مساوي دی . 

 ترجیح : 

د دواړو نظرونو د خاوندانو د دلائلو له ذکر کولو او مناقشه کولو نه دا خبره   

روښانیږي چې د لومړی رأیې چې جمهور علماء دی نظر او رأیه قوي ده او 

ه منصب د قضاء کښې شرط دی او د ښځېنه ته د قضاء منصب سپارل  نارینتوب پ

صحیح نه دي او په دغه خبره باندې د څلورو لویو اسلامي مذاهبو اتفاق او اجماع 

 ده او د لومړی رأیې دلائل قوي او واضحه دی د څو وجهو له مخي  : 

ل الله صلی ځکه د لومړی رأیې د خاوندانو دلائل د کتاب الله او سنت د رسو – ۱

 او کوم ضعیف اعتراضات چې پرې وارد شوي دي الله علیه وسلم نه اخیستل شوي

 .  دي له ټولو نه ځوابونه ویل شوي دي

د دوهمې رأیې د خاوندانو دلائل د کتاب الله او سنت د رسول الله صلی الله  – ۲

 .  دي علیه وسلم نه، نه وو ، له نورو استدلالونو نه یې ځوابونه ویل شوي

په حدیث د عبدالله بن عمر رضی الله عنهما چې د دوهمې رأیې خاوندانو  – ۳

 استدلال کړی وو استدلال یې په هغه حدیث صحیح نه وو او ځواب ترې وویل شو. 

 ــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــ

  . ۲۲، ص /  ويالقضاء للمستشار المرصفا( نظام  ۱)  
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قل ع  رأیې او او باید د کاملې لري ډیر ذکاوت او هوښیارتیا ته ضرورت قاضي – ۴

و نو له حیلو او چلونمېاو د ژوندانه د ټولو اړخونو او د متخاص ويځیرکتیا خاوند او 

ه د ښځین ، بالعکس نه شيباید را لاندېتر اثر  او د مکر او حیلې وينه با خبره 

نفاس ،  ،لکه : حیض، حملي نه په ژوند کښې پیښیږښځېطبیعی پیښو په اثر چې د 

 نهښځېنور چې د  داسې، د اولاد روزل ، د خاوند د کورنۍ د امورو تدبیر او رضاع

 ينه ش ل فهم او درک د کمزورتیا سبب ګرځيکمزورتیا او د کام مي او عقليد جس

او  ويکفیصله لکه یو نارینه یې چې  وکړي فیصلهکولای په هغه اندازه کامله 

کښې جرأت  په تطبیق د احکامو کښې خصوصا لکه حدود او قصاص همدارنګه 

نه جرأت د نارینه په نسبت کمزوری دی او ډیر زر تر اثر ښځېپه کار دی او د 

لومړی رأیه  ناینتوب شرط دی او پاره له  راځي، نو په دغه اساس د قضاء لاندې

 الله جل جلاله ښه عالم دی . باندېه ده او په حقیقت او راجح ويق
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 مطلب  پنځم

 حق په قضاء کښې د ښځې سیاسي  له نظره افغانستان د اساسي قانوند 

قاضي اوصاف د افغانستان موجوده قوانین مو چې څومره مطالعه کړل د مطلق   

د  ېبلکر سترګو نه شول په حیث د تقرر کوم خاص شرائط مو ت او د هغه د قاضي

یل د تشک ويقانون او د قضائیه قې د غړیو د تعین له پاره د اساسي محکم ترېس

 :  شرائط ذکر کړي دي لاندېاو واک قانون دغه 

 قانون : تان اساسي د افغانس

 ني شرایط ولري : لاندېماده : د سترې محکمې غړی باید  ۱۱۳

 ښتو کلو لږ نه وي . ویر تر څلد ټاکلو په وخت کې د رئیس او غړو عم – ۱

 د افغانستان بتعه وي .  – ۲

په حقوقي یا فقهي علومو کې لوړې زده کړې او د افغانستان په قضائې نظام  – ۳

 کې تخصص او کافي تجربه ولري . 

 د ښه سیرت او نیک شهرت لرونکی وي .  – ۴

ا له مدني د محکمې له خوا د بشري ضد جرمونو او جنایت په ارتکاب او ی – ۵

 نه وي .  ويحقوقو څخه په محرومۍ محکوم ش

د وظیفې د تصدۍ په وخت کې په هیڅ سیاسي ګــــــــوند کې غړیتوب ونه  – ۶

 .(  ۱) لري . 

په پورتنېو شرائطو کښې اکثره شرائط د اسلامي فقه له شرائطو نه اخیستل شوي 

 دي او یا هم د فقه شرائط په کښې مراعات شوي دي لکه : 

عمر : د سترې محکمې د غړي عمر به له څلویښتو کلنو نه لږ نه وي ، په  – ۱

دغه شرط کښې د اسلامي فقه د عقل او بلوغ شرط په ښه توګه سره مراعات شوی 

 دی . 

 په حقوقي یا فقهي علومو کښې به یې لوړې زده کړې او د افغانستان د قضائې – ۲

 ــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــ

 .  ۶۷ماده ، ص /  ۱۱۳( د افغانستان اساسي قانون ،  ۱) 



163 
 

 سیستم سره بلدېا د اسلامي فقه د دغه شرط سره سمون لري چې وایې قاضي باید  

 په شرعي احکامو علم ولري . 

درلودل او د محکمې له خوا په بشري جرمونو د نه د ښه او نیک سیرت  – ۳

توریدلو او د محکمې له خوا د مدنې حقوقو نه د نه محرومېدلو شرائط د اسلامي 

 فقه د عدالت د شرط سره سمون لري . 

باقې شرائط د اسلامي فقه نه، نه دي اخیستل شوي لکن د اسلامي فقه سره تضاد 

د تصدۍ په وخت کښې د سیاسي د وظیفې او  هم نه لري لکه : د افغانستان تابعیت

 ګوند نه غړیتوب . 

کښې د اسلام او نارینتوب او د بدن د اعضاوو د  لکن د افغانستان په اساسي قانون

 .  ویده شه سلامتی نه کومه یادونه ن

نصب نه ته د قضاء د مکښې ښځې لای شو چې د افغانستان په اساسي قانوننو بناءً وی

دی او هم د هغه حکم نافذ دی او په عملی توګه په  ویړل شحق ورک د سپارلو

قضائیه قوه کښې ځینی ښځېنه قاضیانې وظیفه اجراء کوي او د افغان ښځو شبکې 

(  ۲۶۰په اساس تر اوسه د افغانستان د قضائې قوې په ارګان کښې ) د معلوماتو 

 . (  ۱) ښځېنه قاضیانې د قاضي په حیث وظیفه اجراء کوي . 

ېنه له د ښځ اساسي قانونان ویلای شو چې د افغانست نیو معلوماتو پر اساسد پورت

پاره په قضاء کښې سیاسي حق ورکړی دی او ښځېنه کولای شي د قاضي په حیث 

 مقرره شي او وظیفه اجراء کړي او حکم یې هم نافذ دی

 . 

 

 

 

 

 

 ـــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــ

  https://www.afghanwomennetwork.com( افغان د ښځو شبکه  ۱)  

https://www.afghanwomennetwork.com/
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 مبحث یمدرې

 کښې  شوریمجلس په حق د ښځې سیاسي 

 تمهید : 

 يد اسلاممبحث کښې د ښځې پر سیاسي حق په مجلس شوری کښې  یمدرېپه   

 بحث کوو او دغه مبحث پهپه رڼا کښې  شریعت او د افغانستان د اساسي قانون

د شوری پر معنی بحث مطلب کښې به  لومړیمطلبونو مشتمل دي، په  څلورو

 یمدرېوکړو او په دوهم مطلب کښې به د شوری پر شرطونو بحث وکړو او په 

ره له نظشریعت  حق په شوری کښې د اسلامي پر سیاسيمطلب کښې به د ښځې 

ه شوری کښې د بحث وکړو او په څلورم مطلب کښې به د ښځې پر سیاسي حق پ

 له نظره بحث وکړو .  افغانستان د اساسي قانون
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  لومړی مطلب

 د شوری معنی  

 باندېد شوری د کلمې په لغت کښې په دوو معناوو معنی :  لغويالف : د شوری 

 کول .  وړاندېاره کول او ښک اطلاق کیږي : اول : د یو شي

 بیا د هغه اخیستل .  را ایستل او دوهم : د یو شي

ابن فارس وایې : ) الشین والواو والراء أصلان مطردان ، الأول منهما : ابداء شئ 

 . (  ۱) . ( و اظهاره وعرضه ، والآخر أخد شئ 

ه یعنې پ مطرد دي ) په کښېد شوری په کلمه کښې : شین ، واو ، راء ، دوه اصله 

 وړاندېشروع ، ښکارول ،  دغه دوو معناوو یې اطلاق کیږي ( لومړی : د یو شي

 اخیستل .  کول او دوهم : د یو شي

کول دی واخلو  وړاندېشروع ، اظهار او  ه د شوری نه اوله معنی چې د یو شيک

رْتُهَا شُرْتُ الدابة شَوْراً ) لای شو : وینو لکه  له پاره  د خرڅلاو مېهغه ( ، و شَوَّ

ښکاره کړه ( او هغه  مېکړه ) په یو او بل اړخ  مېکړه ، شاه او مخ ته  وړاندې

 : مشوار ) ګنج ( وایې .  کیږي وړاندېځای چې هلته حیوانات د خرڅلاو له پاره 

 شي ديیو او شوری چې په دوهمه معنی سره واخلو : چې استخراج او اخیستل د 

 چڼول ، مې( و أشُوْره ، واشترتُهُ ، أي : اجتنیته شُرْتُ العسل ) لای شو : وی، لکه 

والمشار : الخلیة التي ) ، ستل ویرا مې( له هغه ځایه استخرجته من موضعه ) و

 چڼول کیږي پرېچې عسل  لای شيویلی ته او مشار هغه جا( یشتار منها العسل 

ن الشین وضمها الشوری ، والمَشْوَرَة ، والمَشُوْرة بسکو) معنی :  مې، له همدغه دوه

 .(  ۲) یقال : شاورتُ فلانا و استشرته في الأمر وتشاوروا ( . 

 شوری مشوره په فتحې د میم حرف او سکون د شین حرف او فتحې د واو سره او

 همدارنګه په فتحې د میم حرف او په ضمې د شین حرف او سکون د واو دواړو

 ـــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــ

 .  ۲۲۶ص /  ۳( معجم مقاییس اللغة لابن فارس ، ج /  ۱) 

- ۲۲۶ص /  ۳، و معجم مقاییس اللغة لابن فارس ، ج /  ۲۳۷- ۲۳۲ص /  ۲( لسان العرب لابن منظور ، ج /  ۲) 

 . ۷۰۱ – ۷۰۲ص /  ۲، و  الصحاح لجوهري ، ج /  ۲۲۷
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ه راځي لکه ویلای شي له هغه سره مې مشوره وکړه، له هغه نه مې په یو کار سر 

 کښې مشوره وغوښته هغوی یو بل سره مشوره وکړه . 

 شوری په اصطلاح کښې : معنی : ب : د شوری اصطلاحي 

 ) التشاور، والمُشَاوَرَةُ ، والمَشُوْرَةُ : استخراج الرأي بمراجعة البعض الی  – ۱

 البعض ( . 

 ه وایې:لکد ځینو کسانو ځینو نورو ته وری : د رأیې را ایستل په سبب د مراجعې ش

من قولهم : شُرْتُ العسل : اذا اتخذتهُ من موضعه واستخرجته منه ... والشوری : ) 

 . (  ۱) الأمر الذي یتشاور فیه ( . 

 چې عسل له هغه خپل ځای نهکله  (شرت العسل  ) له دغه قول د عربو چې وایې :

 .  راواخلي او بهر یې راوباسي

 .  هغه کښې یو له بل سره مشوره کیږي او شوری هغه امر دی چې په

 ېداسپه  ويچې په کوم قید سره مقید  له دېدغه تعریف د مطلق شوری دی غیر   

ی تعبیر کړ ترې، سره یې استخراج الرأي ( ، د رأیې رایستل حال کښې چې په )

او که په غیر سیاسي  ويامورو کښې ه په سیاسي ک ويیعني هره رأیه چې دی  

 وياو یا په امورو د دنیا کښې  ويامورو کښې ، په امورو د دین او احکامو کښې 

و ا وياو یا که په منځ د افرادو کښې  وينو کښې مېاو که په منځ د حاکم او محکو

 الی، ځکه چې په ) بمراجعة البعض  ويکورنۍ کښې  ويکه په منځ د افرادو د ی

 تعبیر کړی دی . ترېالبعض ( رجوع د ځینو ، ځینو نورو ته ، یې 

خرج ستوی) المشاورة هي : الاجتماع علی الأمر لیستشیر کل واحد منهم صاحبه  – ۲

 . (  ۲) ما عنده ( . 

دغه اجتماع له بل نه مشوره  دهغه اجتماع ده چې هر فرد  باندېمر مشاوره : په یو ا

 .  را واخلي ترېظر ( چې له هغه سره دی ، هغه او هغه رأیه ) ن غواړي

  ده ) مجلس الشوری ( ته ځکه أهل شوری په یو ویپه دغه تعریف کښې اشاره ش  

 ــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــ

 ۲۷۰اني ، ص / ( المفردات في غریب القرآن لراغب الاصفه ۱) 

 . ۲۱۷ص /  ۱( أحکام القرآن لابن العربي ، ج /  ۲) 
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 ځای کښې سره جمع کیږي چې د خپلو نظرونو تبادله سره وکړي ، په یو امر سره

 .(  ۱) .  نه دیاو دغه تعریف مقید په کوم قید سره هم 

 تعریف کړی ده : ) استطلاع الرأي من ذوي الخبرة داسېاو ځینو بیا شوری   – ۳

 .(  ۲) فیه للتوصل الی أقرب الأمور للحق ( . 

شوری طلب د اطلاع ورکول د رأیې دي د تجربې د خاوندانو نه تر څو هغه نږدي 

 .  امورو د حق ته ورسیږي

 :  ويامورو ته اشاره ک لاندېاو دغه تعریف بیا 

 .  نه دیشوری د اهل خبره حق دی ، د هر فرد حق الف : 

نځه اهل خبره کسان را جمع ه پاره باید د اجتماع له مد شوری د جوړولو لب : 

 .  کړای شي

، په هغه کښې شوری حق  ويهغه امور چې په قطعي توګه د هغه حکم ثابت ج : 

 لري . ه ن د مداخلې

رأیې او نظرونه  او دا چې د اهل خبره کسان د خپلې نه وروسته د مشورېد : 

رأیه  نځه به هغه حق ته ډیره نږدېنظرونو له مو ویش وړاندېنو د  کړي وړاندې

 .  کیږي پرېاو عمل به  اخیستل کیږي

اعتراض واردیږي، هغه دا چې : دغه تعریف یوې  باندېلکن په دغه تعریف   

وایې ، چې هغه په یوه خاصه   ری له پاره دی چې هغې ته شوری فنيشو خاصې

، لکن ياهل خبره کسانو نظرونه غوښتل کیږموضوع کښې د همغه موضوع د 

صحابه کرامو رضي الله عنهم اجمعین به د عامو خلکو نه مشوره غوښته په هغه 

 که به کومه خاصه فني همدارنګه به متعلق وو او  ورېپ دویڅه کښې چې تر 

له د رأیې غوښتنه کو په کښېموضوع وه نو بیا به یې د خاصو أهل خبره کسانو نه 

 ،ن په عامه امورو کښې شوریل شو لکشوری ته شام تعریف خاصې پورتنینو 

 .(  ۳) خارج شوه .  ترېشوری عامه 

 ــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــ

 .  ۱۲( الشوری بین النظریة والتطبیق لقحطان الدوري ، ص /  ۱) 

 ۱۲مي لعبدالرحمن عبدالخالق ، ص / ( الشوری في ظل نظام الحکم الاسلا ۲) 

 .  ۱۲( الشوری و أثرها في الدېمقراطیة لعبد الحمېد الأنصاري ، ص /  ۳) 
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تعریف کړی ده : ) استطلاع رأي  داسېاو ځینو معاصرو علماوو بیا شوری  – ۴

 .(  ۱) الأمة أو من ینوب عنها في الأمور العامة المتعلقة بها ( . 

چې د نه او یا د هغه چا نه عامه امورو کښې د امت  شوری طلب د رأیې دی په

 . ويامت نه استازیتوب ک

، هغه که په مستقیمه طریقه وی دهپه دغه تعریف شوری حق د ټول امت بلل ش  

لکه د ټولو افرادو اشتراک په اظهار د رأیې کښې او که په غیر مستقیمه  ويسره  

 .(  ۲) طریقه .  لکه د شوری د غړیو د انتخاب له ويطریقه سره 

تعریف کښې د دغه قول معنی ) في الأمور العامة المتعلقة بها (  پورتنېاو په   

هغه که سیاسي، اقتصادی،  لريتعلق  ورېپیعنی ټول هغه امور چې په امت 

 . وي، جنګي امور اجتماعي او یا هم حربي

 غوره تعریف : 

ذکر کړل  و ورته کړي ديه څو تعریفونه چې علماودا مخکې مو د شوری له پار  

غوره تعریف د شوری له پاره وروستی تعریف دی ځکه کومه شوری چې مونږ 

ده چې هغه د شرعي  بحث کوو هغه شوری له شوری د أهل خبره نه عامه ترې

ې، فهم او تجربی ، هغه شوری چې په هغه کښې باید د هر ډول رأیسیاست شوری ده

 .  نه استفاده وشي

ول الله صلی الله علیه وسلم او له هغه نه وروسته خلفاء راشدینو رس همدارنګهاو   

 ټولو مسلمانانو سره مشوره کوله  په عامه او خاصه امورو کښې له عامو او خاصو

ر عام دی مېر راغلی دی هغه ضمېپه آیت د شوری کښې چې کوم ض همدارنګهاو 

  . ( ۳) ... ( .  رِ وَشَاوِرْهُمْ فِي الْأمَْ ) ... ، الله جل جلاله فرمایې : 

 سره په هر امر کښې .  دویته مشوره کوه له 

ر د جمعې د مېر د ) هم ( ته مضاف دی او دغه ضمېنو دلته فعل د مشاوری ض  

 د ) الأمر ( لفظ عام دی .  همدارنګهعموم د پاره دی او 

 ــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــ

 . ۲( الشوری و أثرها في الدېمقراطیة لعبد الحمېد الأنصاري ، ص /  ۱) 

 . ۱۲۲ – ۱۳۱( نظام الحکم الاسلامي لمحمود حلمي ، ص /  ۲) 

 .  ۱۱۱، آیت : آل عمران سورة (  ۳) 
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خبره  نها د اهلله عامو مسلمانانو سره نه تامر کوي په مشوره کولو  نو آیت هم

 .(  ۱) .  وروستی تعریف غوره تعریف ګڼل کیږي کسانو سره نو د دې وجهې

علماوو چې کوم تعریف د أهل الشوری له پاره کړی دی هغه هم د شوری له پاره 

 :ه تعریف علماوو دا تعریف بللی دی، د اهل الشوری غور دويوروستی تعریف تایی

، و أصحاب الرأي ، وقادة الفکر ، ) هم أهل الحل والعقد من العلماء و الفقهاء 

، وأهل الاختصاص ولتخصص والنظر (  ۲) وارباب السیاسة ، وأمراء الجیوش 

الدقیق في سائر مصالح الأمة وشئون المختلفة : شئون السیاسة ق و البحث مېالع

الداخلیة والخارجیة ، وشئون الحرب والسلام ، وشئون المال و الاقتصاد ، وشئون 

 ن والاسلام ، ولدېتجارة ، وشئون القضاء وفصل الخصومات ، وشئون االزراعة وال

 . (  ۳) . ( غیر ذلک 

له علماوو ، فقهاوو او د نظر د خاوندانو او د   ی ، اهل د حل او عقد دياهل شور

او اهل د تخصص او د  ستونو خاوندان او د لښکرو امراءفکر د مخکښو او د ریا

 د ولو مصالحو او امورو مختلفو د امت کښې اوژور او دقیق نظر خاوندان په ټ

او د مالي او  د اموراتوجګړی او صلح د سیاست د اموراتو او  داخلي او بهرني

امورو او د زراعت او تجارت د امورو او د قضاء او شخړو د فیصلو د  اقتصادي

 .  يدین او اسلام د اموراتو متخصصین داموراتو او د 

د شوری د دغه تعریف سره سمون لري : ) استطلاع  د اهل شوری پوترنی تعریف

رأي الأمة أو من ینوب عنها في الأمور العامة المتعلقة بها ( . شوری طلب د رأیې 

 دی په عامه امورو کښې د امت او یا د هغه چا چې د امت نه استازیتوب کوي .

ته شوری ټول امت  چې ږيمېمعلو داسېتعریف د اهل شوری نه  پورتنېنو له   

اموراتو باید د امت هر فرد د خپل تخصص او توان په اندازه د امت په شاملیږي 

شوری له طریقه چې هغوی د ټول  ي یا هم د مجلسکښې مشوره او رأیه ورکړ

  امت نه نیابت کوي . 

 ـ ـــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــ

 . ۳( الشوری بین التأثیر والتأثر لعبد الحمېد اسماعیل الأنصاري ، ص /  ۱) 

 .  ۱۱۶( النظام السیاسي لمحمد أبو فارس ، ص /  ۲) 

 .  ۱۱۱( نظام الحکم في الاسلام لمحمود حلمي ، ص /  ۳) 
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 دوهم مطلب

 د شوری شرطونه  

ځکه علماوو  نو کیږيسي نظام اساس او مهم اصل بلل سیا دا چې شوری د اسلامي  

چې هغه څوک چې د شوری غړیتوب تر لاسه  ورته څه شروط وضع کړي دي

 :  وي باید لاند شرائط یې پوره کړي ويک

 له نظره : فقه لف : د أهل الشوری شرایط د اسلاميا

 : شرایط وضع کړي دي  لاندېد أههل الشوری له پاره  فقه اسلامي 

دی چې دغه د شوری غړی باید  ا شرطکښې د غړیتوب شورید  تکلیف : – ۱

 .  ويبالغ  عاقل او

او صغیر او مجنون صاحب د تکلیف  ويځکه أهل د شوری باید صاحب د تکلیف 

 .  نه دي

 . (  ۱) .  ويد مجلس الشوری غړی باید مسلمان  اسلام : – ۲

کیدای ځکه چې الله جل جلاله مؤمنانو ته امر کړی چې  نه شيکافر اهل د شوری 

اطاعت  ويیعنی مؤمن  وينه  ستاسېر چې مېد الله او د هغه د رسول او د ا ېتاس

هَا الَّذِینَ آمَنُوا ) لکه الله جل جلاله فرمایې :  نه دیوکړی او کافر اهل د اطاعت  یَا أیَُّ

سُولَ وَأوُليِ الأمْرِ مِنْكُمْ  َ وَأطَِیعُوا الرَّ   . ( ۲)  ... ( . أطَِیعُوا اللهَّ

امر  ولېد الله او د هغه د رسول او  تاسېایمان راوړی دی ،  تاسېای کسانو چې 

 اطاعت وکړی .  وينه  ستاسېچې 

که  ويغلام ، هغه که مکاتب  ويد مجلس الشوری غړی باید حر  حریت : – ۳

 .(  ۳) .  ړی واوسیږيکولای د مجلس الشوری غ نه شيمدبر 

 .  وياید په هغه مشغول مکلفیت د خپل بادار خدمت دی او ب ځکه د غلام اصلي

 ـــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــ

، و النظام السیاسي في الاسلام لمحمد أبو فارس ،  ۱۲ - ۱۳ن الدستور الاسلامي لمودودي ، ص / دوی( ت ۱) 

 . ۱۱۷ص / 

 . ۱۱سورة النساء ، آیت : (  ۲) 

 .  ۱۲۰، و النظام السیاسي في الاسلام لمحمد أبو فارس ، ص /  ۶۳ – ۶۲نی ، ص / وی( غیاث الأمم لج ۳) 
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 همدارنګه ، په شرعي احکامو ، په سیاست او  ويأهل الشوری باید عالم  علم : – ۴

چې د مجلس  ز نده، د جاهل له پاره جائلريص وپه یو علم کښې باید حتما تخص

 .  الشوری غړی شي

او عدالت دیته وایې :  ويعادل شخص د مجلس الشوری غړی باید  عدالت : – ۵

د فرائضو ، واجباتو اداء کول ، د کبیره ګناهونو نه ځان ساتل او په صغیره ګناهونو 

 ره لرل .ویاصرار نه کول ، ښه اخلاق درلودل د الله جل جلاله نه  باندې

، ښه  ويد أهل الشوری غړی باید د رأیي او تجربي خاوند  و تجربه :رأیه ا – ۶

امت د ژوندانه په ، د اسلامي  ويعقل او نظر خاوند  قمېحسن تدبیر ولري ، د ع

 نورو داسې، سیاسي ، اقتصادي ، اجتماعي او  لريټولو اړخونو کښې معلومات و

 . (  ۱) .  ويد پوره علم خاوند  باندېامورو 

د أهل الشوری له پاره بل شرط علماوو  : وير اسلام کښې به استوګن په دا – ۷

ه یو څوک او که چیرت وياید په دار اسلام کښې استوګن دا وضع کړی دی چې ب

  . (  ۲)  کولای د اهل الشوری غړیتوب ولري . نه شي په دار الحرب کښې اوسیږي

 جل جلاله فرمایې : الله وياستدلال ک باندېد دغه شرط له پاره په دغه آیت  دوی

  .(  ۳) .... ( وَالَّذِینَ آمَنُوا وَلَمْ یُهَاجِرُوا مَا لكَُمْ مِنْ وَلایَتِهِمْ مِنْ شَيْءٍ حَتَّى یُهَاجِرُوا)... 

پر  ويکړی ، د هغ نه دیکسان چې ایمان یې راوړی دی او هجرت یې او هغه 

 .  ولایت نشته دی د هیڅ شي تر دې چې هجرت وکړيتاسې

 نهدا هغه شرط دی چې پخوانیو علماوو په دغه شرط کښې بحث  نارینتوب : – ۸

 عصر د وی ده ، لکن د اوسنېپه پخوانې فقه کښې یادونه ش ترېکړی او نه  دی

و نظامونو د رامنځه ته کیدلو سره بیا اوسنیو علماوو په دغه برخه کښې بحث وین

 مطلب کښې وځیړو .  یمدرېنظریات به ان شاء الله په  دویکړی دی چې د 

 ـــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــ

، و کشاف القناع  ۱۱، و الأحکام السلطانیة لأبو یعلي ، ص /  ۶( الأحکام السلطانیة لماوردي ، ص /  ۱) 

، و غیاث  ۱۰۳ص /  ۲حیی زکریا الانصاري ، ج / ویالب لأب، و شرح روض الط ۱۱۳ص /  ۶لبهوتي ، ج / 

 .   ۶۳ني ، ص / ویالأمم لج

 . ۱۲/ ن الدستور الاسلامي لمودودي ، صدوی، و ت ۱۲۱بو فارس ، ص / النظام السیاسي في الاسلام لأ ( ۲) 

   .  ۷۲سورة الانفال ، آیت : (  ۳) 
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  له نظره : د اساسي قانون ط د افغانستان) پارلمان ( شرائب : د أهل الشوری

 :  شرایط وضع کړي دي لاندېله پاره قانون د پارلمان د افغانستان اساسي   

یا ټاکل کیږي ، د ټاکونکو  کاندیدماده : هغه څوک چې د ملی شوری غړیتوب ته  ۳۱

 پر شرطونو سربیره ، دا لاندې صفتونه هم ولري : 

خوا یدو یا تعیین تر نیټې لس کاله پاندیدکد افغانستان بتعه وي یا لږ تر لږه د  – ۱

 یې د افغانستان د دولت تابعیت تر لاسه کړی وي . 

له مدنې  او جنایت په ارتکاب او یا محکمې له خوا د بشري ضد جرمونو د – ۲

 نه وي .  ويحقوقو څخه په محرومۍ محکوم ش

ه او د شت کالوییدو په ورځ د عمر پنځه کاندیدد ولسي جــرګې غـړیو د  – ۳

یدو یا ټاکني په ورځ د عمر پنځه دیرش کاله بشپړ کاندیدمشرانو جرګې غړیو د 

 .(  ۱) کړي وي . 

ي شرایط ټاکلي د درېله پاره یا پارلمان أهل الشوری  قانون دافغانستان اساسي  د  

لري لکه : د محکمې له له شرایطو سره سمون  چې دوه شرایط یې د اسلامي فقه

 فقه نه ارتکاب ، چې دغه شرط د اسلامي جرمونو او د جنایتضد  خوا په بشري

د ولسی جرګې غړی عمر باید پنځه  همدارنګهد عدالت د شرط سره سمون لري او 

چې دغه شرط  ويشت کاله او د مشرانو جرګې غړی عمر باید پنځه دیرش کاله وی

 .  لريد عقل او بلوغ د شرطونو سره سمون  د اسلامي فقه

 اساس چې وایې :ې مادي د حکم پر یمدرېاسي قانون د غانستان د اسد افتبصره : 

) په افغانستان کې هیڅ قانون نشي کولای چې د اسلام د سپیڅلي دین د معتقداتو او 

 . (  ۲) احکامو مخالف وي ( . 

 ټول شرائط اړه د اسلامي فقهباید په ځینو موادو کښې لکه د شوری د شروطو په 

 د په تمامه معنی سره د اسلامي فقه ي ترڅو اساسي قانونځاي پر ځاي ش په کښې

  وي . ه احکامو سره برابر او ورسره په ټکر کښې ن

 

 ـــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــ

 .  ۲۱ماده ، ص /  ۳۱قانون ،  ( د افغانستان اساسي ۱) 

 ماده .  ۳قانون ، د افغانستان اساسي (  ۲) 
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 مطلب  یمدرې

 له نظره  شریعتي حق په شوری کښې د اسلامد ښځې سیاسي 

په دغه برخه  لماووعله او که نه نو  نه د شوری عضوه کیدای شيښځېدا چې   

 :  دي ويدوه قوله را نقل ش کښې

 لومړی قول : 

نو  ، نه دیوقو کښې جایز ځینی علماء وایې چې د ښځینه اشتراک په سیاسي حق

نارینتوب په أهل د مجلس الشوری  ا مجلس الشوری أهل نده اوعقد ، یحل اونه د ښځې

 . (  ۱) کښې شرط دی . 

) فما نعلمه قطعاً أن النسوة لا مدخل لهن في تخیر الامام وعقد الامامة ني وایې : ویج

 . (  ۲) ، فانهن ما روجعن قط ( . 

نه وو له پاره هیڅ مداخله په ښځېتوګه د  لرو ، په قطعي ره چې مونږ معلوماتڅوم

ته په دغه برخه کښې هیڅ  دویانتخاب د امام او عقد د امامت کښې نشته ده او 

 .  وېمراجعه نه ده ش

 دوهم قول : 

 د شورینارینتوب د  چې  بیا په دغه نظر دي نکيځینی علماء او معاصر څیړو  

ه تر لاسنه کولای شی چې د شوری غړیتوب ېښځاو  نه دی غړیتوب له پاره شرط

له طریقه  شورید  ري او کولای شيکړی ځکه ښځینه هم د سیاست درک او فهم ل

 .(  ۳) .  مبارزه وکړيسیاسي 

 د دواړو فریقو دلائل : 

  لائلو سره استدلال کړيد الله او سنت د رسول الله او عقلي دواړو فریقو په کتاب

 ــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــ

، و النظام السیاسي في الاسلام لمحمد أبو فارس ،  ۶۱ – ۱۲مودودی ، ص / لن الدستور الاسلامي لدوی( ت ۱) 

 .  ۱۲۰ص / 

 .  ۶۲ني ، ص / ویجل( غیاث الأمم ل ۲) 

، و قواعد نظام الحکم في الاسلام لمحمود  ۱۲مي ، ص / مېن التلدېلعزا( الشوری بین الأصالة والمعاصرة  ۳) 

 .۲۱۲لسلیمان محمد الطماوي ، ص /  ، و عمر بن الخطاب و أصول السیاسة ۱۳۱د الخالدي ، ص / مېعبدالح
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  توکه سره یې بیانوو : لاندېچې په  دي

 قول د خاوندانو دلائل :  د لومړي

 الشوری د غړیتوب له پاره شرط ګڼېب د مجلس نارینتو قول خاوندان د لومړي  

مجلس او  ولي ديګرځ حرام سپارل ښځینه ته د عامه ولایت وایې چې اسلام دویاو 

د مجلس الشوری کولای چې  نه شيدی نو ښځینه الشوری یو ډول عامه ولایت 

 اځير باندېمت د ښځینه په نارینه وو ، ځکه چې دا بیا قوا غړیتوب تر لاسه کړي

 . (  ۱) نه . ښځېوامت حق د نارینه دی نه د او ق

 لومړی د کتاب الله نه دلیل : 

ُ بَعْضَهُمْ عَلَى  )الله جل جلاله فرمایې :  لَ اللهَّ سَاءِ بِمَا فَضَّ امُونَ عَلَى النِّ جَالُ قَوَّ الرِّ

 .  ( ۲)  ( ....  بَعْضٍ وَبِمَا أنَْفَقوُا مِنْ أمَْوَالهِِمْ 

ر پ دوید ځینو د  تریپه سبب به لريقوامت  حق د ځینهښجنس نارینه پر جنس 

 ( .  دېباناو په سبب د نفقه کولو د خپلو مالونو ) پر ښځینه وو  باندېځینو نورو 

 د استدلال وجه : 

د استدلال وجه داده چې الله جل جلاله په دغه آیت کښې  باندېآیت  پورتنېپه   

 ېباند وو نارینه پر ښځینه، ي دید قوامت حق ورکړ باندېنه ښځېپر ته ه نارین

نارینه پر هغې باندې رئیس، مشر  نه قیم دی یعنېښځې، نو نارینه د ( ۳)  آمرین دي

 .(  ۲) او حاکم دی .

الله جل جلاله نارینه په دغه آیت کښې په قوامت سره توصیف کړی  همدارنګهاو   

طاعت ، اده طائعاتد قانتات معنی  صیف کړې دهدی او ښځینه یې په قانتات سره تو

او دا خبره د هر یوه (  ۱) نه اطاعت کوونکې ده ښځېر دی او مېکوونکې نو نارینه ا

  او مجلس الشوری د اسلامي لريق نه نه پر نارینه د قوامت حښځې، نو  ويمقام بیان

 ــــــــــــــــــــ ـــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــ

 .  ۷۰لمودودي ، ص /  ن الدستور الاسلاميدوی( ت ۱) 

 . ۳۲( سوره النساء ، آیت :  ۲) 

 .  ۱۷ص/  ۱ل آي القرآن لابن جریر الطبري ، ج/ وی( جامع البیان عن تأ ۳) 

 . ۲۶۱ص /  ۱تفسیر القرآن العظیم لابن کثیر ، ج /  ( ۲) 

 . ۷۱مودودي ، ص / ن الدستور الاسلامي لدوی( ت ۱) 
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لري ، د  او عملا په سیاست د دولت کښې مداخله ويامت ټول مهم امور تر سره ک

و دا ، نتعینیږيکولو وختونه  مجلس الشوری په واسطې سره د جنګ او یا صلحې

او که چیرته ښځینه په شوری کښې (  ۱) دی  باندېقوامت په امت  کښې په حقیقت

په آیت کښې حق د قوامت د  چې ېاو سره له د نو دغه قوامت دی لريوغړیتوب 

ښځینه  اوشوری کښې نارینتوب شرط دی ه پس پ راغلی دی باندېنه ښځېپر  نارینه

 . (  ۲) .ولري  کولای د شوری غړیتوب نه شي

 اعتراض :  باندېاستدلال  پورتنېپه 

 :  یږيله دوو وجهو اعتراض وارد باندېپه دغه استدلال   

 کولای د نه شينه ښځېاره چې له پ خبرېاستدلال د دغه  باندې په دغه آیتالف : 

، ځکه په آیت کښې بیان د حق د قوامت د نارینه له کړي تر لاسه  ی غړیتوبشور

نه  باندېنارینه  په شوری کښې قوامت د ښځینه پر پر ښځینه راغلی دی خو پاره

او بل داچې  يوم ورسره نارینه ه بلکې وينه نه ښځې راځي ځکه چې دلته یواځې

نه په جزئې شکل سره وجود لري ښځېاو  وياکثریت وو شوری کښې د نارینه په 

ی تر نشته د باندېنه پر نارینه ښځېنو دلته قوامــت د  وياو رأیه اکثره د نارینه وو 

 نه مخالـــفت راشی .  له حکم آیت پورتنېد څو چې 

 عامه ولایتشوری وو چې استدلال هلته صحیح  آیت به پورتنېبل دا چې په ب : 

نه ته ښځېده  راغلېاو په آیت کښې چې منع  نه دی شوری عامه ولایتن ، لکشي

 د سپارلو نه منع راغلي ده .  د عامه ولایت

 . (  ۳) او محاسبه د حکومت ده .  و تشریعقوانین او د شوری وظیفه د

 دوهم د سنت د رسول الله نه دلیل : 

 نه الله عنه علیه وسلم دی  چې د أبي بکرة رضي اللهدا حدیث د رسول الله صلی   

 عَنْ أبَِي بَكْرَةَ قَالَ لَقَدْ نَفَعَنِي اللهُ بِكَلمَِةٍ سَمِعْتُهَا مِنْ رَسُولِ اِلله صَلَّى اللهُ  )روایت دی : 

 ـــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــ

 . ۷۰ن الدستور الاسلامي لمودودي ، ص / دویت(  ۱) 

 .  ۱۲۰( النظام السیاسي في الاسلام لأبو فارس ، ص /  ۲) 

 .  ۱۶۶ – ۱۶۱ص / ،  ويمن فقه الدولة في الاسلام لیوسف القرضا(  ۳) 
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امَ الْجَمَلِ بَعْدَ مَ  ا بَلَغَ عَلیَْهِ وَسَلَّمَ أیََّ  ا كِدْتُ أنَْ ألَْحَقَ بِأصَْحَابِ الْجَمَلِ فَأقَُاتِلَ مَعَهُمْ قَالَ لمََّ

 حَ رَسُولَ اللهِ صَلَّى اللهُ عَلیَْهِ وَسَلَّمَ أنََّ أهَْلَ فَارِسَ قَدْ مَلَّكُوا عَلیَْهِمْ بِنْتَ كِسْرَى قَالَ لَنْ یُفْلِ 

 .(  ۱) ( .  قَوْمٌ وَلَّوْا أمَْرَهُمُ امْرَأةًَ 

په  د واقعې په ورځجمل  نه نه روایت دی چې وایې : دله أبي بکرة رضي الله ع

چې د رسول الله صلی الله علیه وسلم نه  کلمې وېحقیقت کښې ما ته ګټه ورسوله ی

کولو حق د اصحاب الجمل سره دی او د  مېچې فکر  له دېوه سره  اوریدلې مې

ه چې رسول الله صلی الله علیه وسلم ل : کلویپه صف کښې وجنګیږم ، ده و دوی

د کسری لور پادشاه کړی  باندېته دا خبر ورسید چې اهل فارس په خپلو ځانونو 

قوم چې  هغه نه شياب مېل : هیڅ کله به کاویده ، هغه ) صلی الله علیه وسلم ( و

 نه ته .ښځې(  وسپاری خپل امر ) پادشاهي

 د استدلال وجه : 

سول الله صلی الله علیه وسلم د هغه قوم د عدم فلاح نه حدیث کښې ر پورتنېپه   

او مجلس الشوری یو مهم امر دی  ی دی چې خپل امور ښځینه ته وسپاريخبر وکړ

حدیث په بناء  پورتنې، د  لريتعلق  ورېپچې په ټول امت  نه دیاو د عامه امورو 

ب د نارینتواو  تر لاسه کړی غړیتوب شوریکولای چې د  نه شينه ښځېسره 

مجلس الشوری غړیتوب ته شرط دی ، ځکه عدم فلاح ضرر دی او د ضرر نه د 

دی ، نو امت ساتل فرض دی پس هغه څه چې امت ته د ضرر سبب کیږی حرام 

 . (  ۲) شوری کښې حرام دی . نه غړیتوب په ښځېد 

 اعتراض :  باندېاستدلال  پورتنېپه 

وو چې په مجلس الشوری کښې  به استدلال هلته صحیح باندېحدیث  پورتنېپه   

په مجلس الشوری کښې ښځینه جزء  بلکېوای ،  باندېقوامت د ښځینه پر نارینه 

 و د ا وينو هلته اکثر وختونه د نارنیه وو رأیه او قوامت  وياو نارینه اکثریت  دي

 

 ـــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــ

 .  ۲۲۰۰ص /  ۱البخاری ، ج /  ( رواه ۱) 

  . ۱۲۱( النظام السیاسي في الاسلام لأبو فارس، ص/  ۲) 
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حدیث  پورتنېاو په (  ۱) نه دي  ت په مجلس الشوری کښې جزئې دی کلينه قوامښځې

 وامتقاو  ده راغلی قوامت کلي نه د باندېینه پر نار ښځینه دنه کښې منع د قوامت 

غلی ده چې په خارج دی ځکه په حدیث کښې د ) أمرهم ( کلمه را ترېجزئې 

مراد دی چې هغه عامه ولایت دی او مجلس الشوری  ترې روښانه توګه امر کلي

نه ولایت ښځېکه  باندې په ځینی جزئې امورو همدارنګه او  نه دی عامه ولایت

اداره  ایا اجتهاد یا تعلیم یا روایت د احادیثو او ی ویت د فتجایز دی لکه ولای لريو

لکه څرنګه چې نارینه په  اجتماع نیمه برخه ده ، نه هم د اسلاميښځېځکه چې 

 رېتخو بیا هم په جزئې امورو کښې  لريکورنیو مسائلو کښې پر ښځینه قوامت 

نْ أرََادَا فِصَالًا عَنْ فَإِ ) ... :  ويبیان داسېلکه قرآن کریم دغه خبره مشوره غواړی 

 .  ( ۲) ... ( .  تَرَاضٍ مِنْهُمَا وَتَشَاوُرٍ فَلَا جُنَاحَ عَلَیْهِمَا

سره او مشوری  رمن په دې سره سلا شول چې په خوښېمېکه چیرته خاوند او 

 کومه ګناه نشته ده .  دویسره دغه ماشوم له شیدو جدا کړی نو پر 

 . (  ۳) .  لريممانعت ن رعيدغه مشوره صحیح ده او کوم ش او

 يونو لکه څرنګه چې په کورنیو مسائلو کښې نارینه له ښځینه سره مشوره ک  

 رینه مشوره له ښځینه سره کوم شرعيد امت په مسائلو کښې هم د نا دارنګې

 .  او جائز ده لريممانعت ن

 استدلال کړی دی : دوی باندېاو دا حدیث د رسول الله صلی الله   

أبَِي سَعِیدٍ الْخُدْرِيِّ قَالَ خَرَجَ رَسُولُ اللهِ صَلَّى اللهُ عَلیَْهِ وَسَلَّمَ فِي أضَْحًى أوَْ فِطْرٍ  عَنْ  )

قْنَ فَإنِِّي أرُِیتُكُنَّ أكَْثَرَ  سَاءِ تَصَدَّ سَاءِ فَقَالَ یَا مَعْشَرَ النِّ هْلِ أَ إلِىَ الْمُصَلَّى فَمَرَّ عَلىَ النِّ

ارِ فَقلُْنَ وَ  بِمَ یَا رَسُولَ اِلله قَالَ تُكْثِرْنَ اللَّعْنَ وَتَكْفرُْنَ الْعَشِیرَ مَا رَأیَْتُ مِنْ نَاقِصَاتِ النَّ

جُلِ الْحَازِمِ مِنْ إحِْدَاكُنَّ  قلُْنَ وَمَا نُقْصَانُ دِینِنَا وَعَقْلنَِا یَا  ، عَقْلٍ وَدِینٍ أذَْهَبَ لِلبُِّ الرَّ

جُلِ  ألََیْسَ  : قَالَ ؟ رَسُولَ اِلله    : قَالَ ، بَلَى  : قلُْنَ  ؟ شَهَادَةُ الْمَرْأةَِ مِثْلَ نِصْفِ شَهَادَةِ الرَّ

 ــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــ

 . ۲۲نصاری ، ص / د الأمې( الحقوق السیاسیة للمرأة لعبدالح ۱) 

 . ۲۳۳سورة البقرة ، آیت : (  ۲) 

 .  ۱۶۶ – ۱۶۱، ص /  وي( من فقه الدولة في الاسلام لیوسف القرضا ۳) 
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ألَیَْسَ إذَِا حَاضَتْ لمَْ تُصَلِّ وَلَمْ تَصُمْ قلُْنَ بَلىَ قَالَ فَذَلِكِ مِنْ ، فَذَلِكِ مِنْ نُقْصَانِ عَقْلهَِا 

 .(  ۱)  . ( نُقْصَانِ دِینِهَا

) رضي الله عنه ( نه روایت دی چې رسول الله صلی الله علیه  دريسعید الخ له أبي

اختر ، یا په کوچنې اختر کښې عیدګاه ته راووت ، نو پر لاره د ښځینه  ویوسلم په ل

 تاسې، ما  نه وو ډلې صدقه وکړيښځېل : ای د ویوو پر یوه ډله تیریده نو هغه و

 ېتاسل : ای د الله رسوله ! د څه په سبب ویدلی ، ښځو وولېاکثر اهل د اور )جهنم( 

ډیر وایاست  او  لعنت تاسېل : ځکه ویدلو ؟ هغه وولېمونږ اکثر اهل د اور )جهنم( 

نم د ناقص عقل څښتنانې یوه وی، څومره تعجب دی ، چې  ویک د خاوند نافرماني

و ښځ منځه یوسيعمل سړي لب ) ځیرکتیا ( له  چې د یوه عاقل او کلک تاسېله 

ل : زمونږ د دین او عقل نقصان څه شی دی ؟ ای د الله رسوله ! رسول الله ویو

ل ویو وی؟ هغ نه دیښځینه شهادت نصف د شهادت د یو نارینه  وېل : آیا د یویو

 .  : بلې

 ل : نو دغه کار د هغې د عقل د نقصان په وجه دی . ویرسول الله و

و ا وينه حایضه شی نو لمونځ نکښځېه چې کله ده ن داسېل : آیا ویرسول الله و

د دین  دویل : دغه کار د وی. رسول الله و ل : بلېویو ویروژه نه نیسی ؟ هغ

 نقصان دی . 

 د استدلال وجه : 

حدیث د استدلال وجه داده چې نبي صلی الله علیه وسلم ښځینه موصوف  پورتنېپه   

ی ه وړنه د نارینه عقل له منځځېښکړی په نقصان د عقل او نقصان د دین سره او 

 داسېبه ، نو څنګه  ويچې د دنیا او آخرت ضرر  او نارینه هغه څه ته راکاږي

چې اهل الشوری باید  دېه ل؟ او سره  شي ولېورک چاته د مجلس الشوری غړیتوب

 امت راتلونکی په نظرتر څو د اسلامي  ويه عقل خاوندان ځیرک هوښیار او د ښ

 س نو ټول مجل د مجلس الشوری غړیتوب تر لاسه کړيښځینه او که  کښې ونیسي

 ـــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــ

 .  ۱۱۲ص /  ۱البخاری ، ج /  ( رواه ۱)  
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ضرر نه د امت  ، نو د ويچې د امت په ضرر څه ته راکاږي  داسېالشوری به 

 .  کیږي هم حرام دي ، نو هغه څه چې سبب د ضرر د امت ساتل فرض دي

 استدلال اعتراض :  پورتنېپه 

چې رسول الله  دا درسره نه منم او که ته وایې قص عقل دينه ناښځېچې وایې    

قل شوه عنه ناقص ښځېنو چې  ،لي ديویعقل  علیه وسلم ښځینه ته ناقص صلی الله

نه مشوره غوښتل یا د مجلس الشوری د غړیتوب تر لاسه کول ورته جایز نو د هغه 

حدیث شریف ته رجوع وکړو نو بیامومو  غهمونږ چې کله دزه وایم خو ،  نه دي

چې رسول الله صلی الله علیه وسلم په دغه حدیث کښې علت د نقصان د عقل د 

 علیه وسلم نه له هغه صلی اللهښځې وېښځینه واضح کړی دی او هغه داچې کله ی

نه نقصان د عقل او دین څه شی دی ؟ نو رسول الله صلی الله ښځېنه وپوښتل چې د 

نصف د شاهدی د یو نارینه  نه شاهديښځې ويل : چې آیا د یویعلیه وسلم ورته و

 . ل : بلېوینه وښځې ه ده ؟ ن

 ل : همدا نقصان د عقل دی . ویرسول الله صلی الله علیه وسلم ورته و

ه ن نو لمونځل : آیا کله چې ښیځینه حایضه شي ویه صلی الله علیه وسلم وبیا هغ

، نو رسول الله صلی الله علیه وسلم ورته  ل : بلېویښځې و روژه نه نیسي ؟ ويک

 ل : همدا د دین نقصان دی . ویو

منحصر دی چې هغه دا چې  ورېپنه د نقصان د عقل تر یو امر ښځېنو اوس د    

 دنصف د شهادت یو نارینه دی او د دغه سبب لکه قرآن مجی نهښځېشهادت د یوې 

نِ فَإنِْ لَمْ یَكُونَا رَجُلَیْ ) ... ، الله جل جلاله فرمایې :  چې وایې نسیان ، له یاده وتل دي

رَ إحِْدَاهُمَ  هَدَاءِ أنَْ تَضِلَّ إحِْدَاهُمَا فَتُذَكِّ نْ تَرْضَوْنَ مِنَ الشُّ  ا الأخْرَىفَرَجُلٌ وَامْرَأتََانِ مِمَّ

 . ) ... (۱ )  . 

خوښ  پرې تاسېکچیرته دوه نارینه نه وو ، نو بیا یو نارینه او دوه ښځینه کوم چې 

هغه بله به یې ورته په یاد  نه هیر کړي دویواست شاهد ونیسی ځکه که یوه د 

 .  ولېرا

 ـــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــ

 . ۲۳۲سورة البقرة ، آیت : (  ۱) 
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چې هغه  لرينه ډیره عاطفه ښځېاو د دغه نسیان ، له یاده وتلو علت دا دی چې   

ځې او خبره یې له یاده و ويتأثیر او غلبه پیدا ک باندېعاطفه د هغې په نفس او عقل 

 داسېاقع کښې ځینی وختونه مونږ نارینه وو ته هم او په و لرياو دا امکان (  ۱) 

 انسان نديلکه مونږ د یو ژو قوه مو پر عقل غلبه وکړي واهمهموادر پیښیږي چې 

او بیا مونږ ورسره یواځې په  انسان مړ شي دینریږو خو که همدغه ژووینه ، نه 

ه دا ک ته وایې مونږ قوه واهمهپاتې شو نو  شپه کښې په تیاره کوټه یا غار کښې

یطانان ننوځې او په ما راپورته په وجود کښې ش مړی راپورته ش؟ که د دغه مړي

 دېه لسره  ر کښې شو او وجود مو په لړزه راشيچې مونږ ښه په ډا شي تر دې

وو پر مونږ یې حمله نه کوله  دینداده چې دغه انسان چې ژوخو عقل تقاضا د چې 

کولای ، خو دلته واهمه  نه شيله نو اوس چې مړ دی په هیڅ صورت پر مونږ حم

 .  ويقوه پر عقل غلبه ک

 او پر دې ويکه نه دلالت نښځېپه هر صورت دا خبره په افضلیت د نارینه پر   

ره نه له پاښځېاو نه دلته د  ل تر ښځینه اکمل دیچې د نارینه عق ويهم دلالت نه ک

متهمه کړو ، لکن  ېباندنه په نقصان د عقل ښځېکوم اهانت شته او نه داچې مونږ 

 اندېباو نسیان ور او دا چې عاطفې ويکه نه ډیر اهتمام نښځېمسائلو ته  دا چې مالي

دی او  مېامورو کښې د دوو ښځو شهادت لاز داسېکړی نو ځکه په  ويه غلبه ن

له  نه شهادت نه صحیح کیږيښځېپه حدودو او قصاص کښې چې د  همدارنګه 

ط د احتیانه ، نو ښځېپر  وياو نسیان  د عاطفې ره د غلبېویچې هلته  دې وجهېهم

صحیح ده او په حدودو او قصاص  په وجهه په مالې مسائلو کښې د دوو ښځو شاهدي

 .  نه دینه شهادت له سره صحیح ښځېکښې د 

 نه شاهديښځېخبره د نقصان دعقل وای ، نو باید په هیڅ صورت د او که چیرته   

چې په ځینو مواردو کښې د  دېه لوای ، سره  په هیڅ مورد کښې قابل د قبول نه

قبول ده لکه په ولادت ، رضاع ، ثبوت د نسب او د هم قابل  نه شاهدېښځې وېی

 .  لرياطلاع ن پرېهغه امورو کښې چې نارینه غالبا 

 ــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــ

 . ۲۱۳، ص /  وي( من فقه الدولة في الاسلام لیوسف القرضا ۱) 
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،  ږيمېنه لازد ښځینه نقصان د أهلیت او عقل  او نسیان نه نو د غلبې د عاطفې  

 او دا چې رسول قل پشان دی ، دواړه یو برابر دينو د ښځینه عقل لکه د نارینه د ع

عبیر کړی دی ، نو د هغه صلی الله ت ترېالله صلی الله علیه وسلم په نقصان سره 

ینو وه په ځ مراد یې غلبه د عاطفې بلکېعلیه وسلم هم حقیقت د نقصان نه دی مراد 

نه  يم، حقیقت دای نه دی، دا له باب د تشبیه  باندېمخصوصو حالاتو کښې په عقل 

 معنی سره واخلو نو بیا به په او که په دغه حدیث کښې نقصان د عقل په حقیقي دی

نه نه ښځېچې د  دېه لسره  نه شيز صورت د ښځینه نه مشوره غوښتل جائ یڅه

ړی ک په خپله دا کاره رسول الله صلی الله علیه وسلم لکمشوره غوښتل جائز دي 

ی الله علیه وسلم صحابه کرامو وشوه نو رسول الله صلصلحه حدیبیي  کله چې دی

خپل سرونه حلق  تاسې او نه ځانونه وباسئ مرېد ع ل چېویالله عنهم ته و رضي

خبره خفه وو چې  یا قصر کړئ او نحر وکړئ لکن صحابه رضی الله عنهم په دې

 په خفګان دوید حج کولو نه منعه شول رسول الله صلی الله علیه وسلم هم د  دوی

ته ورغی او له هغه نه یې  مېیخواشینی شو کله چې د أم سلمه رضی الله عنها خ

 دویمشوره ورکړه ته لاړ شه د  داسېورته عنها ی الله هغې رض، مشوره وغوښته 

 وګوري نو حتما دا کار عملي تاسېچې کله  دویپه مخ کښې حلق او نحر وکړه 

همغه وو چې رسول الله صلی الله علیه وسلم د أم سلمه رضی الله عنها په  ويک

 اللهمشوره عمل وکړ او ټولو صحابه کرامو رضی الله عنهم اجمعین چې کله رسول 

 .(  ۱) هم حلق او نحر وکړ .  وید نو هغولېصلی الله علیه وسلم 

نه له مشوری ورکولو یا د مجلس الشوری له غړیتوب ښځېنو د دغه حدیث په وجهه 

دا حدیث صحیح حدیث دی او طعن واردول په  همدارنګه او  ږيمېنه ، نه محرو

 . (  ۲) .  نه ديصحیح  باندېدغه حدیث 

خبره  نه ، نقصان دښځېحدیث کښې نقصان د عقل د  پورتنیو بیا په او ځینو علماو  

 نه ښه تربیه واخلی او د ښه خبره ښځېتوب او تجربې بللی دی او وایې کله چې یوه 

 ــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــ

  .  ۳۲۳( الرحیق المختوم لصفی الرحمن المبارکفوری ، ص/ ۱) 

 .  ۳۰۱ – ۲۱۱، ص /  ويمن فقه الدولة في الاسلام لیوسف القرضا(  ۲) 
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بیا د هغې د عقل او د نارینه د عقل په منځ کښې هیڅ  توب او تجربې خاونده شي

ینی فرق نشته دی ، لکه عملا مونږ نن ورځ په پوهنتونونو کښې ګورو چې ځ

 کاوت او عقل او تجربې خاوندانې ديمحصلانې تر ځینو نارینه محصلینو د ښه ذ

؟ څنګه مونږ آخر د حدیث له یاده باسو او اول د حدیث ذکر کوو  همدارنګه او 

مَا رَأیَْتُ مِنْ نَاقِصَاتِ عَقْلٍ وَدِینٍ أذَْهَبَ ) چې :  د حدیث په آخر کښې راځيځکه 

جُلِ الْحَا قصات العقل نه ) څومره تعجب دی چې یوه د نا( ،  زِمِ مِنْ إحِْدَاكُنَّ لِلبُِّ الرَّ

ل قکه چیرته نقص د ع یوسی ( ، نو له منځه دنارینه ځیرکتیا د عاقل او کلک عمل 

، چې هغه بلاهت او عجز  په دغه حدیث کښې په معنی حقیقي سره واخستل شي

؟  يغالبې ش دی نارینه مراد چې دلته باندېالعقول  وينه په ذښځېدی نو څنګه بیا 

د  نه نقصان ، نو اصلا دلته مراد له نقصان نه ، نقصان د خبره توب او تجربې دی

 .(  ۱) عقل 

 : وياستدلال ک باندېد لومړی نظر خاوندان په دغه احادیثو او 

د مشوري  دویاو د  وی سره مشوره وکړئ. له هغ) شاورهن وخالفوهن ( الف : 

 يلرهیڅ اصل ن ي وایې دا حدیث چې مرفوع وګڼلی شيالبان ،.  خلاف عمل وکړئ

 . (۲  ). 

سَاءِ نَدَامَةٌ او په بل روایت :   طاعة المرأة ندامة )ب :  د ښځینه اطاعت .  ( طَاعَةُ النِّ

 پښیمانتیا ده ، په بل روایت : د ښځو اطاعت پښیمانتیا ده . 

 .(  ۳) .  نه دیادیث صحیح سیوطی او عبدالرحمن ابن الجوزی وایې : دا دواړه اح

نارینه چې د ښځینه  . هلاک شول هغههلکت الرجال حین أطاعت النساء ( ) ج : 

 ، الباني وایې دا حدیث  ضعیف دی . .  نه اطاعت وکړي

  ، نظر ( د ښځو د ) مشوري تاسې.  ( الفوا النساء فإن في خلافهن البركةــخ) د : 

 ـــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــ

 .  ۲۲۰مقراطیة أبداً لخالد محمد خالد ، ص / لدېا(  ۱) 

 .  ۶۱۱ص /  ۱یث الضعیة للالبانی ، ج / د( سلسلة الاحا ۲) 

عات لابن الجوزی ، و الموضو ۱۲۷ص /  ۲اللآلي المصنوعة في الاحادیث الموضوعة لسیوطي ، ج / (  ۳) 

 .  ۲۷۳ص /  ۲، ج / 
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 په مخالفت کښې برکت دی .  دوید  مخالفت وکړئ

 .(  ۱) ، الباني وایــــــې دا حدیث ضعیف دی . 

 دلیل :  یمدرې

توګه  وایې چې په عملي وياستدلال ک اقعاتوو د لومړي قول خاوندان په عملي  

د  راشدینو لم یا هم خلفاءچې رسول الله صلی الله علیه وس وينده پیښه ش داسې

وی مجلس الشوری ته یا یې د هغ ويورسپارلی ښځینه ته کوم امر د عامه ولایت 

او  مې، عال چې په هغه وخت کښې ډیرې فاضلې خبرې له دېسره  وي راغوښتې

 رضي نورې صحابیاتې داسېلکه أمهات المؤمنین او  وې ښځینه موجودې دیندارې

  .(  ۲) الله عنهن اجمعین . 

نو په عملی توګه چې په زمانه د رسول الله صلی الله علیه وسلم او خلفاء راشدینو   

 خبرېدغه کار کړی دی دا هم د دې  ویاو نه هغ ویکښې دا خبره نه ده ثابته ش

تر لاسه کولای او نارینتوب  نه شيدلیل دی چې ښځینه د مجلس الشوری غړیتوب 

 شرط دی .  په کښې

 اعتراض :  اندېباستدلال  پورتنېپه 

 ویاو یا هغ ویش نه وو نه هیڅ مشوره نه ده غوښتلښځېدا درسره نه منو چې د    

کښې  په بیعت عقبې مې: لکه د دوه ه ده اخیستېپه کومه سیاسې واقعه کښې برخه ن

ښځو هم د رسول الله صلی الله علیه وسلم سره په اسلام او د هغه نه په دفاع بیعت 

رسول الله صلی الله د حدیبیي په صلحه کښې د أم سلمة رضي  لکه همدارنګهوکړ او 

د فتحې نه وروسته ډیرو  د مکې مکرمې همدارنګه الله عنها سره مشوره وکړه  او 

ول د رس همدارنګه نه وو د رسول الله صلی الله علیه وسلم سره بیعت وکړ او ښځې

المؤمنین رضي الله الله صلی الله علیه وسلم تر وفات وروسته به خلکو د أمهات 

عمر رضي الله عنه د ښځینه اړوند  همدارنګه او  ولېک ويعنهن اجمعین نه استفتا

 رضي الله عنها نه مشوره غوښتله کښې د خپلی لور أم المؤمنین حفصة مسائلو

 ـــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــ

 . ۶۱۱ص /  ۱سلسلة الاحایث الضعیة للالبانی ، ج / (  ۱) 

 .  ۱۲۱( النظام السیاسي في الاسلام لأبو فارس ، ص / ۲) 
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چې وروسته به یې ان شاء الله په تفصیل سره ذکر  ډیرې واقعې شته دي داسېاو 

 کړو . 

 

 د دوهم قول د خاوندانو دلائل : 

 ینه دنارینتوب شرط  کښې په غړیتوب شوری ایې د د دوهم قول خاوندانو چې و  

لو دلائ لاندېاو ښځینه هم کولای شې د مجلس الشوری غړیتوب تر لاسه کړي په 

وایې چې مجلس الشوری له نورو عامه ولایاتو نه  دویاو  سره استدلال کړی دی

ینو او محاسبه د فرق لري ځکه چې د مجلس الشوری ماهیت تنظیم او وضع د قوان

او  ويرأیه  وو ده او بل په مجلس الشوری کښې اکثریت د نارینه وېق جرائیها

نو په مجلس الشوری کښې قوامت د  لرينه هلته په جزئې شکل سره وجود ښځې

د نصوصو سره په ټکر ښځینه پر نارینه نه راځې تر څو چې د اسلامي شریعت 

نه ښځېموجود چې  نه دیکوم مانع  داسېاو په اسلام شریعت کښې  کښې واقع شي

ه وې نق منظم کولو نه او یا هم د محاسبه کولو د اجرائیه  د د قوانینو له جوړولو او

ړی نه دواړو ته ورکښځېورکولو نارینه او  ویاسلام حق د علم او فت بلکې، منع کړي

له منکر پشان  وې د  أمر بالمعروف او نهېق محاسبه د اجرائیه همدارنګه او ی د

دلائل په  دوی،  د (  ۱) نه دواړو ته دا حق ورکړی دی  ښځېرینه او ده او اسلام نا

 :  توګه بیانوو لاندې

 لومړی کتاب الله : 

لاةَ وَأمَْرُهُمْ )  دا قول د الله جل جلاله :  – ۱ هِمْ وَأقََامُوا الصَّ وَالَّذِینَ اسْتَجَابُوا لرَِبِّ

ا رَزَقْنَاهُمْ یُنْفِقُ    .(  ۲)  ( . ونَ شُورَى بَیْنَهُمْ وَمِمَّ
 او  ويونځونه کاو لم مؤمنان هغه کسان دي چې د خپل رب امر ته غاړه ایږدي

او له هغه څه نه چې  ويسره سرته رس په مشورههر کار په خپل منځ کښې  دوی

 .  ويانفاق ک دي ويته ورکړل ش دوی
 

 ــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــ

 ۱۱۶( المرأة بین الفقه والقانون لمصطفی السباعي ، ص /  ۱) 

 . ۳۳سورة الشوری ، آیت : (  ۲) 
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 د استدلال وجه : 

، لکه : توکل په  ه آیت کښې د مؤمنانو صفات ذکر کړي ديالله جل جلاله په دغ  

تل د کبیره ګناهونو نه او اداء د لمانځه او په امورو کښې الله جل جلاله او ځان سا

 ته ورکړی دی د هغه نه نفقه دویمشوره کول او کوم رزق چې الله جل جلاله 

 ) صدقه ( کول . 

نارینه او ښځینه دواړو ته شامل  بلکې نه ديخاص  ورېپتر نارینه او دغه صفات   

ر ته چې مېې او اضافت د أمر ، هم ض( کښ وَأمَْرُهُمْ ر په ) مېض همدارنګه او  دي

 نه دواړو ته شاملیږي ، نو شوری یواځېښځې، نارینه او  ويعموم افاده کده معرفه 

نه ښځېاو  نه دواړه اهل د شوری ديښځېنارینه او  بلکېتر نارینه پوري خاص نده 

 . (  ۱) . مجلس الشوری غړیتوب تر لاسه کړي  هم کولای شی چې د

  . ( ۲)  ... ( . وَشَاوِرْهُمْ فِي الْأمَْرِ ) ...   جل جلاله :دا قول د الله – ۲

 سره په هر کار کښې مشوره کوه .  دویته له 

 د استدلال وجه : 

آیت کښې الله جل جلاله رسول الله صلی الله علیه وسلم ته امر کړی دی  پورتنېپه   

ر مې، هم ض اورېل د مشچې د مؤمنانو سره په کارونو کښې مشوره کوه دلته هم فع

له مؤمنانو سره  یعنې ويدی په عموم دلالت ک ویمضاف ش یته چې معرفه د

نه دواړه ښځې، نو نارینه او  نه دواړو ته شاملیږيښځېمشوره کوه ، نو نارینه او 

د مجلس الشوری غړیتوب تر لاسه  اهل د مشوري دي او ښځینه هم کولای شي

 . ، لکه څرنګه چې نارینه دا حق لري  کړي

بِيُّ إذَِا جَاءَكَ الْمُؤْمِنَاتُ یُبَایِعْنَكَ عَلىَ أَنْ )   دا قول د الله جل جلاله :  – ۳ هَا النَّ یَا أیَُّ

ِ شَیْئًا وَلا یَسْرِقْنَ وَلا یَزْنِینَ وَلا یَقْتُلْنَ أوَْلادَهُنَّ وَلا یَأتِْینَ بِبُهْتَانٍ یَفْ  نَهُ رېتلا یُشْرِكْنَ بِاللهَّ

َ غَفوُرٌ بَیْنَ أیَْ  َ إنَِّ اللهَّ دِیهِنَّ وَأرَْجُلهِِنَّ وَلا یَعْصِینَكَ فِي مَعْرُوفٍ فَبَایِعْهُنَّ وَاسْتَغْفِرْ لهَُنَّ اللهَّ

 .  ( ۳) ( .  رَحِیمٌ 

 ـــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــ
 .  ۳۱۳الشعبي لماجد راغب حلو ، ص /  ( الاستفتاء ۱) 

 .  ۱۱۱سورة آل عمران ، آیت : (  ۲) 
 . ۱۲سورة الممتحنة ، آیت : (  ۳) 
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چې تاسره یې بیعت کولو ، نو ) ته  ! کله چې تاته  مؤمنانې ښځې راغلېای نبي 

 وئاو غلا به نک وئ( چې د الله سر به شریک نه جوړ ورسره په دغه بعیت وکړه

ې ی دویکوم چې  وئ او خپل اولادونه به نه وژنئ او بهتان به نه وایئنکاو زنا به 

ره پاله  دویاو ته د   ويکه فرمانی ناو په نیکی کښې به له تا نا ويله ځانه جوړ

 مغفرت وغواړه ، په حقیقت کښې الله بښوونکی او مهربانه دی . 

 د استدلال وجه : 

 نه په بیعتېښځ، نو  ويک ت کښې دلالتنه په بیعښځېد  یتپر استقلال آیت پورتنی  

 سي امر دی ، نو له دغه نه ثابتیږيمهم سیاده او بیعت یو ه ارینه نتابع د ن کښې

ده ،  هچې ښځینه هم لکه نارینه په سیاسې امورو کښې مستقله ده او د نارینه تابع ن

 وځکه بیعت اصل د ټولو سیاسي امورو دی ، مجلس الشوری هم یو د سیاسي امورات

 . (  ۱) .  لريد مجلس الشوری غړیتوب و نه کولای شيښځېنه دی نو 

ُ قَوْلَ الَّتِي تُجادِلكَُ فِي زَوْجِها وَتَشْتَكِي )  دا قول د الله جل جلاله : – ۴ قَدْ سَمِعَ اللهَّ

َ سَمِیعٌ بَصِیرٌ  ُ یَسْمَعُ تَحاوُرَكُما إنَِّ اللهَّ ِ وَاللهَّ   .(  ۲) ( . إلِىَ اللهَّ

چې له تا سره یې د خاوند په اړه  خبرهسره الله واوریدله د هغه ښځې حقیقت په 

 خبرې ستاسېاو الله ته یې د خپل خاوند نه شکایت کولو او الله  درلودې ترېا خبرې

 ، ځکه چې الله اوریدونکی او لیدونکی دی .  اوریدلې ترېا

 د استدلال وجه : 

چې ښځینه د خپلو حقوقو په اړه  ږيمېوپه آیت کښې دا خبره په روښانه توګه معل  

 نګه همدارنو  و له خپلو حقوقو نه دفاع کولای شيا کولای شي ترېا خبرېمجادله او 

 نه کولای شي د نورې اجتماع د حقوقو نه دفاع وکړي او اجرائیه قوه وڅاريښځې

چې د مجلس الشوری  څو د خلکو پر حقوقو تجاوز ونه کړي ، نو کولای شيتر 

 .(  ۳) .  تر لاسه کړيغړیتوب 

 ــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــ

 .  ۳۱( المرأة في القرآن والسنة لمحمد عزة دروزة ، ص /  ۱) 

  .  ۱سورة المجادلة ، آیت : (  ۲) 

 ۳۳رآن والسنة لمحمد عزة دروزة ، ص / ( المرأة في الق ۳) 
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وَالْمُؤْمِنُونَ وَالْمُؤْمِناتُ بَعْضُهُمْ أوَْلیِاءُ بَعْضٍ یَأمُْرُونَ )  دا قول د الله جل جلاله : – ۵

َ وَرَ  كاةَ وَیُطِیعُونَ اللهَّ لاةَ وَیُؤْتُونَ الزَّ ولَهُ سُ بِالْمَعْرُوفِ وَیَنْهَوْنَ عَنِ الْمُنْكَرِ وَیُقِیمُونَ الصَّ

َ عَزِیزٌ حَكِیمٌ  ُ إنَِّ اللهَّ   . ( ۱)  ( . أوُلئِكَ سَیَرْحَمُهُمُ اللهَّ

یو بل ته په نیکی  دوی،  ولیاء د ځینو نورو ديا دوید  مؤمنان او مؤمنانې ، ځینې

 اللهاو د  وياو زکات ورک وياو لمونځونه ک وياو له بدی نه یو بل منع ک ويامر ک

چې الله به زر تر زره  پر  ، دا هغه کسان دي ويعت کاو د هغه د رسول نه اطا

 رحم وکړی ځکه الله غالب او د حکمت څښتن دی . دوی

 د استدلال وجه : 

 چې آیت دوه اصله له ځان سره لري :  وياستدلال ک داسې باندېآیت  پورتنېپه   

: په آیت کښې الله جل جلاله وایې چې مؤمنان په خپل منځ أصل د ولایتالف : 

 .  ولي ديسره یو د بل  نوکښې ، ځینې له ځنی

نه : او امر بالمعروف او  ع له منکر سره او نهی ، من اصل د امر په معروفب : 

ړه په دغه مسؤلیت نه دواښځېنهی له منکر نه یو عام مسؤلیت دی چې نارینه او 

 يو، نو نص د آیت په روښانه توګه سره په دغه خبره دلالت ک کښې یو برابر دي

 واو ښځینه په ټول نه دواړه په عامه امورو کښې سره برابر ديښځېچې نارینه او 

او شر خپله رأیه ښکاره  وي، هغه که خیر  هغه امورو کښې چې امت ته پیښیږي

د واجباتو  نه کولای شي چې خلکو ته دعوت وکړيښځې همدارنګه او  کولای شي

و او له انحرافاتلارښوونه وکړي  د پرځای کولو او خلکو تهاداء کولو او د فضائلو 

روف او منع له ، ځکه چې د امر په مع منکراتو او رذائلو نه خلک منع کړي، 

مسؤلیتونو څخه دی په اسلام کښې او ټولو ظروفو د اصلاح د امت منکر له مهمو 

او مجلس الشوری نه مسؤلیت دي ښځېاوکه  امل دی او د ټول امت که نارینه ديته ش

، ځکه د مجلس الشوری (  ۲) امر بالمعروف او نـــهی له منکر دی  په مصــابه د

 څو اسلامي جامعهتر  ب او تنظیمول ديوی: اول د قانون تص وظیفې دي دوه اساسي

 ــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــ 

 . ۷۱ورة التوبة ، آیت : س(  ۱) 

، و المرأة في القرآن والسنة  ۱۲ – ۱۳مي ، ص / مېن التلدې( و الشوری بین الأصالة والمعاصرة لعزا ۲) 

 .  ۳۷لمحمد غزة دروزة ، ص / 
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انحرافاتو نه وساتل شي او له  په خپل ورځني ژوند کښې په سمه لارو عمل وکړي

د مجلس الشوری  همدارنګهاو  لاح شيني تر څو اصوینو جزاء و او که منحرف ځي

 نه نظارت دی ، تر کولو قانون د عمليمحاسبه کول او د  وېق ظیفه د اجرائیهبله و

حق کښې د تجاوز کولو په  وڅو اجرائیه قوه له انحرافاتو او ظلم کولو نه او د نور

، وظیفه د امر په معروف او منع له منکر وظیفې  چې دغه دواړه نه وژغورل شي

، نو د دغه  ړه په دغه مسؤلیت کښې یو برابر دينه دواښځېده ، چې نارینه او  نه

 ګه همدارن غړی شي شورید ې نارینه کولای شي لکه څرنګه چ باندېآیت پر بناء 

 شي .  ه هم کولای شي د شوری غړېنښځې

 دلائل د سنت د رسول الله نه :  – ۲

حدیبیی د د ر بن مخرمة چې مسو وياستدلال ک باندېپه هغه حدیث  دوی – ۱

ةِ الْكِتَابِ قَالَ ) ... قَالَ په واقعه کښې روایت کړی دی :  حېصل ا فَرَغَ مِنْ قَضِیَّ فَلمََّ

رَسُولُ اِلله صَلَّى اللهُ عَلَیْهِ وَسَلَّمَ لِأصَْحَابِهِ قوُمُوا فَانْحَرُوا ثُمَّ احْلِقوُا قَالَ فَوَاِلله مَا قَامَ 

ا لَمْ یَقمُْ مِنْهُمْ أحََدٌ دَخَلَ عَلىَ أمُِّ سَلمََةَ فَذَكَرَ مِنْهُمْ رَجُلٌ حَتَّ  اتٍ فَلمََّ ى قَالَ ذَلِكَ ثَلَاثَ مَرَّ

اسِ فَقَالَتْ أمُُّ سَلمََةَ یَا نَبِيَّ اِلله أتَُحِبُّ ذَلِكَ اخْرُجْ ثُمَّ لَا تُكَلِّمْ أحََدً  مِنْهُمْ  الهََا مَا لَقِيَ مِنَ النَّ

ى تَنْحَرَ بُدْنَكَ وَتَدْعُوَ حَالِقَكَ فَیَحْلِقَكَ فَخَرَجَ فَلَمْ یُكَلِّمْ أحََدًا مِنْهُمْ حَتَّى فَعَلَ ذَلِكَ كَلمَِةً حَتَّ 

ا رَأوَْا ذَلِكَ قَامُوا فَنَحَرُوا وَجَعَلَ بَعْضُهُمْ یَحْلِقُ  نَحَرَ بُدْنَهُ )هَدْیَهُ( وَدَعَا حَالِقَهُ فَحَلَقَهُ فَلمََّ

ابَعْضًا   . (  ۱)  . ... ( حَتَّى كَادَ بَعْضُهُمْ یَقْتُلُ بَعْضًا غَمهً

ې نه یل : کله چې رسول الله صلی الله علیه وسلم د لیک د قضویمسور بن مخرمة و

ړئ ل : پورته شئ او نحر وکوی، نو رسول الله علیه وسلم خپلو اصحابو ته وفارغ شو

 چې  دی: چې قسم په ذات د اللهل وی، مسور بن مخرمه و او بیا مو سرونه وخریئ

ځله  درېچې رسول الله دا خبره  ر دې، ت نه پورته نه شو دویهیڅ یو کس  له 

شو ، نو رسول الله د أم سلمة ه نه پورته ن دویتکرار کړه ، هر کله چې هیڅ کس له 

ی ا : لویته ورغی او دا د خلکو قیصه یې ورته وکړه ، أم سلمة ورته و(  مې) خی

 ؟ نو بهرته ورشه او له هیچا سره خبرې مه کوه بي ! آیا ته دا خوښوېد الله ن

 ـــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــ

 ۱۲۱۱ص /  ۱( رواه البخاری ، ج /  ۱) 
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او خپل سلمان د  کی ( نحر ) ذبحه ( کړهچې هغه خپله بدنه ) دوه کلن خوس تر دې

و ا علیه وسلم بهرته راغیراوغواړه او حلق د سر د وکړه ، نو رسول الله صلی الله 

خپله بدنه ) هدیه ( یې ذبحه کړه او خپل سلمان  ه کړيون خبرېله هیچا سره یې 

 (یې راوغوښت او حلق یې وکړ ، کله چې مسلمانانو د هغه ) صلی الله علیه وسلم 

 او یو د بل سرونه یې حلق رته شول او خپلی هدیې یې ذبحه کړېد نو پوولېدا کار 

) د ازدحام له وجهې  خریل ( د ډیر ازداحام نه نږدي وو چې یو بل سره قتل کړي) 

 ( . کړي مېیو بل سره په چاړو زخ

 د استدلال وجه : 

 ربېاو تجچې د خبره  ويخبره دلالت ک پورتنی حدیث په صراحت سره په دې  

او رسول الله صلی الله علیه وسلم به (  ۱)  لرونکې ښځې سره مشوره کول جائز دي

 خبرېپه رأیه به یې عمل کولو ، نو دا د دې  ویله ښځو سره مشوره کوله او د هغ

څو  تر یتوب تر لاسه کړيدلیل دی چې ښځینه هم کولای شی د مجلس الشوری غړ

لکه څرنګه چې أم سلمة  رأیه اظهار کړيه مسائلو کښې خپله امت پد اسلامي 

 .(  ۲) رضي الله عنها رسول الله صلی الله علیه وسلم ته مشوره ورکړه . 

کوم چې أم هانئ بنت أبي طالب رضي الله  وياستدلال ک باندېپه دغه حدیث  – ۲

حِ وَسَلَّمَ عَامَ الْفَتْ تَقوُلُ ذَهَبْتُ إلِىَ رَسُولِ اِلله صَلَّى اللهُ عَلیَْهِ )  عنها روایت کړی دی :

 أنََا أمُُّ هَانئٍِ فَقلُْتُ ؟  فَوَجَدْتُهُ یَغْتَسِلُ وَفَاطِمَةُ ابْنَتُهُ تَسْتُرُهُ قَالَتْ فَسَلَّمْتُ عَلیَْهِ فَقَالَ مَنْ هَذِهِ 

ا فَرَغَ مِنْ غُسْلِهِ قَامَ فَ   صَلَّى ثَمَانِيَ رَكَعَاتٍ بِنْتُ أبَِي طَالِبٍ فَقَالَ مَرْحَبًا بِأمُِّ هَانِئٍ فَلمََّ

هُ قَاتِلٌ رَجُلًا قَدْ  ي أنََّ ا انْصَرَفَ قلُْتُ یَا رَسُولَ اِلله زَعَمَ ابْنُ أمُِّ مُلْتَحِفًا فِي ثَوْبٍ وَاحِدٍ فَلَمَّ

 یَا أمَُّ مَنْ أجََرْتِ أجََرْتُهُ فلَُانَ ابْنَ هُبَیْرَةَ فَقَالَ رَسُولُ اِلله صَلَّى اللهُ عَلیَْهِ وَسَلَّمَ قَدْ أجََرْنَا 

 . (  ۳)  .( ...  هَانِئٍ 

 أم هانئ وایې زه رسول الله صلی الله علیه وسلم ته د مکې د فتحې په کال ورغلم نو 

 ــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــ

 .  ۲۱۰ – ۲۰۱ص /  ۱ری لابن حجر العسقلاني ، ج / ( فتح البا ۱) 

 .  ۱۳۷( قواعد نظام الحکم في الاسلام لمحمود الخالدي ، ص /  ۲) 

 . ۱۳۲ص /  ۱( رواه البخاری ، ج /  ۳) 
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ما هغه بیاموند چې غسل یې کولو او لور یې فاطمې ورباندې پرده نیولې وه ، أم 

زه أم ما وویل ل : دا څوک ده ؟ وی وسلام وکړ ، رسول الله پرېهانئ وایې : ما 

ل : ښه راغلاست أم هانئ ، کله چې له ویهانئ بنت أبی طالب یم ، رسول الله و

 حال داسېده او آته رکعته لمونځ یې اداء کړ په درېفارغ شو نو وغسل کولو نه 

جامه کښې یې ځان پیچلی وو ، کله چې د لمانځه نه راوګرځید ، کښې چې په یوه  

چې دی باید یو  ويفکر ک داسې ویل : ای د الله رسوله ! زما د مور زویته وما ور

چې ما امان وکړی دی ووژنې ، رسول الله صلی الله علیه وسلم  ويکس د هبیره ز

 ل : مونږ امان ورکړی دی هغه چاته چې أم هانئ امان ورکړی دی .ویو

 د استدلال وجه : 

و ینه امان ورکول ښځېچې د  رنګدیږيحدیث نه په روښانه توګه څ پورتنېله    

 یاسينه د سښځېه سیاسي کړنه ده نو ز دی او دا یوکافرته  د جنګ په حالت کښې جائ

چې په سیاسي چارو کښې شرکت  لريحق  بلکېنه دي  په مطلق توګه منع نه کړنو

لکه په پورتنې حدیث  وکړي کومې سیاسي چاري چې د دودی سره مناسبې وي

الله عنها اول یو کافر ته امان ورکړ او کله چې علي بن أبي  کښې أم هانئ رضي

طالب رضي الله عنه وغوښتل هغه کافر ووژنې خو أم هانئ منع کړ او راغله له 

ی رسول الله صلرسول الله صلی الله علیه وسلم سره یې په دغه اړه مشوره وکړه او 

دې  د الله علیه وسلم تایید الله علیه وسلم هم د هغې امان تایید کړ، د رسول الله صلی

، ځکه د جنګ (  ۱) نه ته سیاسي حقوق وکړی دی ښځېثبوت دی چې اسلام  خبرې

دا  لکېبپه حالت کښې جنګې کافر ته امان ورکول یوه خطرناکه سیاسي قضیه ده ، 

له نورو سیاسي قضیو نه ډیره خطرناکه او د حذر وړ قضیه ده ، نو په روښانه 

ښځینه نه هم مشوره اخیستل جائز دي او هم ورته مشوره ې د چ ږيمېتوګه معلو

  د مجلس الشوری غړیتوب تر لاسه کړي ورکول جائز دي ، پس ښځینه کولای شي

  ې ، چې کله د مدینې منورېعقب مېپه واقعه د بیعت د دوه وياستدلال ک دوی  – ۳

 صلی د هجرت د رسول الله کېوو مخ ک د حج د اداء کولو له پاره راغلينه خل

 ـــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــ

  .  ۶۱۲( حقوق الانسان وحریاته لشیشانې ، ص /  ۱)  
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ه : بیان کړی د داسېسیرت  ويلکه دا واقعه نب الله علیه وسلم نه مدینې منورې ته

 په یو سیاسي عهد دویښځینه وو هم شرکت کړی وو او  نو په دغه بیعت کښې دوو

چې هغه دفاع وه له رسول الله صلی الله علیه وسلم او اسلام  دی بیعت کړی باندې

 . (  ۱) وو .  د ښځو یو سیاسي مشارکت مال سره ، نو دااو نه په نفس 

 دلائل د صحابه کرامو رضي الله عنهم له کړنو نه :  – ۳

استدلال کړی دی ، چې  باندېد صاحبه کرامو رضي الله عنهم په ځینو کړنو  دوی

 یود هغ همدارنګهنه صاحبیاتو رضی الله عنهن سره مشوره کوله او ښځېبه  ويهغ

 مشوره به یې منله لکه : 

قال بلغني أن عمر بن الخطاب سمع امرأة وهي تقول ... (  ۲) عن معمر  ) الف :

... فلولا الذي فوق  قني إذ لا حبیب ألاعبه... وأرتطاول هذا اللیل واسود جانبه 

السماوات عرشه ... لزعزع من هذا السریر جوانبه ... فأصبح عمر فأرسل إلیها 

فقال أنت القائلة كذا وكذا قالت نعم قال ولم قالت أجهزت زوجي في هذه البعوث قال 

ك لفسأل عمر حفصة كم تصبر المرأة من زوجها فقالت ستة أشهر فكان عمر بعد ذ

 . (  ۳)  ( .یقفل بعوثه لستة اشهر 

) رضی الله عنه( ل چې عمر بن خطاب ویوایې ماته یو چا ودی له معمر نه روایت 

ل : دغه شپه اوږده شوه او ویوو چې هغې  وې ښځې نه اوریدلي( د ی د ) شپې

 نشته چې لوبې مېوست او زه یې بې خوبه کړم ځکه چې د*  وېش څنډې یې تورې

کچیرته هغه چا چې د آسمانونو د پاسه یې عرش دی خاطر نه وای  *ورسره وکړم 

 . وای  د دغه کټ طرونه به ښوریدلينو  *

 ږلولېهغې ښځینه ته یې یو څوک ورعمر ) رضی الله عنه ( چې سهار کړلو نو 

 ، هغه وایې چې ل : بلي ویلو ؟ ښځې وویر شع داسې تاسېل : ویاو ورته یې و

 ــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــ

 .  ۲۲۳( مبدأ المساواة فی الاسلام لفوأد عبدالمنعم ، ص /  ۱) 

، سوید بن غفلة بن عوسجة الجعفي ، کان شریکا لعمر بن الخطاب فی الجاهلیة و اسلم و دخل المدینة معمر(  ۲) 

 اة النبي صلی الله علیه وسلم .یوم وف

  . ۲۱ص /  ۱، و السنن الکبری للبیهقي ، ج /  ۱۱۱ص /  ۷( مصنف عبدالرزاق ، ج /  ۳) 
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ښځې وویل ځکه مې دا شعر وویلو چې زما خاوند په دغه لښکرو کښې تللی دی، 

معمر وایې چې بیا عمر ) رضي الله عنه (  له حفصة ) رضي الله عنها ( نه وپوښتل 

ل : وی؟ حفصة ود د نه شتون صبر کولای شي یوه ښځه څومره وخت د خاونچې 

 و د شپږ ضي الله عنه ( وروسته له هغه خپلې لښکرې، نو عمر ) ر اشتېمېشپږ 

 . اشتو له پاره لیږلېمې

 د استدلال وجه : 

د  نه سره چېښځېرضي الله عنه د  أثر کښې واضح دلیل دی چې عمر پورتنېپه   

مؤمنین حفصة رضي الله عنها وه مشوره کوله او عمر رضي الله عنه غه لور أم اله

نه سره  مشوره ښځې، نو د (  ۱)  امورو کښې د هغې سره مشوره کولهبه په ښځینه 

د مجلس الشوری غړیتوب  نه اهل د مشوری ده او کولای شيښځېاو  دي زکول جائ

  .  تر لاسه کړي

 وين عوف رضي الله عنه استدلال کپه عمل د عبدالرحمن ب دوی همدارنګه ب : 

.. ) .په واقعه د انتخاب د خلیفه کښې وروسته د عمر رضي الله عنه د شهادت نه : 

یستشیر الناس فیهما ویجمع رأي  ثم نهض عبد الرحمن بن عوف رضي الله عنه

المسلمین برأي رؤس الناس وأقیادهم جمیعا وأشتاتا، مثنى وفرادى، ومجتمعین، سرا 

  .(  ۲) ... (  تى خلص إلى النساء المخدرات في حجابهنوجهرا، ح

 دویبیا عبدالرحمن بن عوف رضي الله عنه پورته شو چې د خلکو سره یې په 

په  یې أیېدواړو ) عثمان او علی رضي الله عنهما ( مشوره کوله او د مسلمانانو ر

شو  فارغ  چې تر دې ولېراټولډلیز او یواځې شکل سره په پټه سره او په ښکاره 

  .  وي یو د پاره چې په حجابونو کښې پټېد هغه ښځو د رأ

  د استدلال وجه : 

  دغه کار نه په صراحت سره ثابتیږي د عبدالرحمن بن عوف رضی الله عنه له  

 ـــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــ

 .  ۲۱۲( عمر بن الخطاب وأصول السیاسة والادارة الحدیثة لسلیمان الطماوي ، ص /  ۱) 

 .  ۱۶۲ص /  ۷( البدایة والنهایة لابن کثیر ، ج /  ۲) 
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چې د ښځېنه نه د امام په تعین کښې مشوره اخیستل جائز دي او ښځېنه هم أهل د 

 لشوری غړی شی .  ز دی چې د مجلس اشوری ده ، پس د ښځینه له پاره جائم

د مجلس الشوری د غړیتوب له پاره معاصرینو علماوو نظر همدا دی چې  د اکثرو

دلائل مو بیان کړل اوس راځو په دغه باندې بحث  دویاو د ه دی نارینتوب شرط ن

 شي او کنه ؟  ښځینه د مجلس الشوری ریاست کولای کوو چې آیا

لس الشوری مسؤلیتونو او د مجلس الشوری د ریاست منصب او د رئیس د مج

او مونږ مخکې د  غه منصب په عامه ولایاتو کښې راځيسره د وظایفو ته په کتلو

په دغه چې دي شپږم مطلب کښې د علماوو نظرونه وړاندي کړي په مبحث  لومړی

او اکثرو اوسنیو علماوو علماوو  د جمهورو سلفو دوه نظره لري : اولعلماء اړه 

د ځینو  دي او دوهمه عامه ولایت سپارل صحیح ن ینه تهوایې ښځ دویچې  نظر دی

وایې چې ښځینه ته د عامه ولایت سپارل جائز  دویچې  علماوو نظر دی اوسنیو

سپارل دي، لکن راجح نظر اول نظر دي چې ښځینه ته لکه څرنګه چې امامت 

دواړو ډلو  ه دي او دد عامه ولایت سپارل ورته جائز ن همدارنګه دي ه جائز ن

س ظریات او دلائل مو هلته ذکر کړي دي نو په دغه اساس سره په ریاست د مجلن

ه نه ته دغه منصب سپارل جائز نښځېچې  الشوری کښې هم راجح نظر همدا دی

د سپارلو په صورت د دغه منصب ښځینه ته  او ه دیدي ځکه دا د عامه ولایاتو ن

م صریح حک آن مجید پهچې د قر پر نارینه راځې سره له دېنه ښځېقوامت د  کښې

امُونَ عَلىَ  لکه الله جل جلاله فرمایې : ) دی سره قوامت حق د نارینه جَالُ قَوَّ الرِّ

ُ بَعْضَهُمْ عَلىَ بَعْضٍ وَبِمَا أنَْفَقوُا مِنْ أمَْوَالهِِمْ  لَ اللهَّ سَاءِ بِمَا فَضَّ   .(  ۱)  ( ....  النِّ

 یدود ځینو د  تریپه سبب به يلرقوامت  حق د ښځینهجنس د نارینه پر جنس د 

 (  اندېباو په سبب د نفقه کولو د خپلو مالونو ) پر ښځینه وو  باندېپر ځینو نورو 

د عامه ولایاتو په  همدارنګه نو ه دی او د آیت د صریح حکم نه مخالفت جائز ن

 دي .  هاو ښځینه ته د عامه ولایاتو سپارل جائز ن ض کښې نارینتوب شرط دیویتف

 ـــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــ

 . ۳۲( سوره النساء ، آیت :  ۱)  
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 او هلاکت د اسلامي د عامه ولایت سپارل سبب د ناکامی او بل دا چې ښځینه ته

الَ لَقَدْ نَفَعَنِي اللهُ بِكَلِمَةٍ عَنْ أبَِي بَكْرَةَ قَ امت کیږي لکه په حدیث کښې راځې : ) 

امَ الْجَمَلِ بَعْدَ مَا كِدْتُ أنَْ ألَْحَقَ بِأصَْحَابِ   سَمِعْتُهَا مِنْ رَسُولِ اللهِ صَلَّى اللهُ عَلیَْهِ وَسَلَّمَ أیََّ

ا بَلَغَ رَسُولَ اللهِ صَلَّى اللهُ عَلیَْهِ وَسَلَّ  كُوا مَ أنََّ أَهْلَ فَارِسَ قَدْ مَلَّ الْجَمَلِ فَأقَُاتِلَ مَعَهُمْ قَالَ لمََّ

 .(  ۱) ( .  عَلیَْهِمْ بِنْتَ كِسْرَى قَالَ لَنْ یُفْلِحَ قَوْمٌ وَلَّوْا أمَْرَهُمُ امْرَأةًَ 

په  د واقعې په ورځ جمل نه نه روایت دی چې وایې : دله أبي بکرة رضي الله ع

نه   صلی الله علیه وسلمچې د رسول الله کلمې وېحقیقت کښې ما ته ګټه ورسوله ی

کولو حق د اصحاب الجمل سره دی او د  مېچې فکر  له دېوه سره  اوریدلې مې

ل : کله چې رسول الله صلی الله علیه وسلم ویپه صف کښې وجنګیږم ، ده و دوی

د کسری لور پادشاه کړی  باندېته دا خبر ورسید چې اهل فارس په خپلو ځانونو 

هغه قوم چې  نه شياب مېل : هیڅ کله به کاویه وسلم ( وده ، هغه ) صلی الله علی

 نه ته .ښځې(  دشاهيخپل امر ) پا وسپاري

 راجح قول : 

ه رسیږو ت بیانولو او څیړلو وروسته دې نتیجېو دواړو رأیو د دلائلو تر پورتنېد   

او دوهم قول راجح  د مجلس الشوری غړیتوب تر لاسه کړي نه کولای شيښځېچې 

 ، د څو دلائلو په وجهه :  نه دیمجلس الشوری له پاره نارینتوب شرط دی ، چې د 

 دوی، چې  ږينه دیعمده علتونه را څرګ درېرأیې د خاوندانو د دلائلو نه  ید لومړ

 :  نه دینه له پاره د مجلس الشوری غړیتوب صحیح ښځېوایې د 

وړی ټول ې رانو ځکه دلائل د منع چ ګڼي مجلس الشوری عامه ولایت دوی الف :

 نه دی چې مجلس الشوری عامه ولایت دېه ل، سره  دلائل دي د منع د عامه ولایت

 د مجلس الشوری ، حتی د اوسنی ملی شوری وظیفه  هم دوه شیان دی :  بلکې

، چې د دغه دواړو د معنی د  وېق نظیم د قوانینو ، محاسبه د اجرائیهتشریع ، ت

 نده .  چې مجلس الشوری عامه ولایت کیږيواضح کولو نه مونږ ته دا روښانه 

یا مراقبت مفهوم وروسته تر ټولو شرعي  لومړی : د محاسبې معنی : د محاسبې

 ـــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــ

    . ۲۲۰۰ص /  ۱( رواه البخاری ، ج /  ۱)  
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 : امر په معروف او منع له منکر او نصیحت په  معناوو څیړلو دیته راجع کیږي

دین سره او دغه کار هم أئمه وو او هم عامو مسلمانانو ته واجب دی چې باید 

حت په دین سره هم د یاو امر په معروف او منع له بدی او نص حت ورته وشيینص

لکه قرآن  دي ويکښې دواړه سره مساپه دغه  ،  نهښځېنارینه مسؤلیت دی او هم د 

وَالْمُؤْمِنُونَ وَالْمُؤْمِناتُ بَعْضُهُمْ أوَْلِیاءُ بَعْضٍ یَأمُْرُونَ ) کریم په دغه اړه وایې : 

َ وَرَسُولَهُ  كاةَ وَیُطِیعُونَ اللهَّ لاةَ وَیُؤْتُونَ الزَّ بِالْمَعْرُوفِ وَیَنْهَوْنَ عَنِ الْمُنْكَرِ وَیُقِیمُونَ الصَّ

َ عَزِیزٌ حَكِیمٌ أُ  ُ إنَِّ اللهَّ  .  ( ۱) ( .  ولئِكَ سَیَرْحَمُهُمُ اللهَّ

به امر په  دوی اء دي ، ځینيولېنه د ځینو نور ا دوید  مؤمنان او مؤمنانې ، ځینې

و او د الله ا وياو زکات به ورک وياو لمونځونه به اداء ک وينیکې او منع له بدی ک

 دویچې زر تر زره به الله پر  هغه کسان دي ، دا ويد هغه د رسول اطاعت به ک

 ، په حقیقت الله غالب او د حکمت څښتن دی .  رحم وکړي

بِىَّ  )او رسول الله صلی الله علیه وسلم په دغه اړه وایې :  ارِىِّ أنََّ النَّ  عَنْ تَمِیمٍ الدَّ

ینُ النَّصِیحَةُ : قَالَ  -صلى الله علیه وسلم ِ وَلِكِتَابِهِ وَلرَِ  : قَالَ  ؟لمَِنْ  : قلُْنَا ، الدِّ سُولِهِ لِلهَّ

تِهِمْ  ةِ الْمُسْلِمِینَ وَعَامَّ  . (  ۲)  .( وَلأئَِمَّ

ت دی حبل : دین نصویم الداری نه روایت دی چې نبي صلی الله علیه وسلم ومېله ت

ل : د الله او د هغه د کتاب او د هغه د ویل د چا له پاره ؟ رسول الله ووی، مونږ و

 نو او د امامانو د مسلمانانو او دعامه مسلمانانو له پاره . رسولا
نصحت د  او عامو مسلمانانو ته وو ته أئمه عروف او منع له بدی اونو امر په م  

نه او په دغه خبره کښې هم هیڅ ښځېاو که  ويده هغه که نارینه  هر مسلمان وظیفه

 نورو دولتي داسېو شک نشته دی چې د امام ، رئیس جمهور ، وزیر ، والی ا

به وی محاسته نصحت کول او د هغ ویهغ باندېمنسوبینو یو له حقوقو نه په رعیت 

، امام او  باندېښځینه په دواړو که او  وياو رعیت عام دی که نارینه  کول دي

 ، نه ګوری چې ابوبکر رضي الله عنه چې کله خلیفه شو  لريټول منسوبین دا حق 

 ـــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــ

 . ۷۱سورة التوبة ، آیت : (  ۱) 

 .  ۱۳ص /  ۱( رواه مسلم ، ج /  ۲) 
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  وأثنىاللهثم تكلم أبو بكر فحمد ) ... نو د منبر په سر د خطبی مهمه خبره یې دا وه : 

ا بعد، أیها الناس فإنى قد ولیت علیكم ولست بخیركم، ثم قال: أم،  علیه بما هو أهله

 . (  ۱) ( ...  فإن أحسنت فأعینوني، وإن أسأت فقوموني

وکړی د الله حمد او ثناء یې اداء کړل په هغه  خبرېبیا ابوبکر ) رضی الله عنه ( 

ل : ای خلکو زه پر تاسو امام وټاکل شوم او ویڅه چې الله د هغه اهل دی ، بیا یې و

ه او کچیرت ښه کارونه کول نو زما حمایت وکړئ نه بهتر نه یم ، که ما ستاسېه ز

 .  ه کول نو ما په ښه لاره برابر کړئبد کارون مې

سحاق نه نقل کړی او اسحاق د زهري ابن کثیر د خطبی دغه برخه د محمد بن ا  

 . دغه برخه را نقل کړی ده  د خطبياو هغه د انس بن مالک رضی الله عنه نه 

س ب په مجلنه غړیتوښځېځینی چې د : د تشریع او تنظیم د قوانینو معنی :  دوهم

وایې چې مجلس الشوری د دولت او امارت نه  دوی الشوری کښې صحیح نه ګڼي

 مهم او د خطر او دا یو ويی دولت ته قوانین جوړهم لوړ دی ځکه مجلس الشور

په  ، خو لرې و اوسیږي ترېنه ښځېاو  ار دی نو باید نارینه دا کار وکړينه ډک ک

له دی او اصول د متشرع الله جل جلااو اساسي  کښې خبره داده چې اصلي اصل

د حکم  امر او نهی هغه ټاکلي دي او مونږ پر دې مکلف یو چې که د کوم شي

راغلی مونږ د هغه د حکم استنباط له  ويصراحت په شرعی نصوصو کښې نه 

م ږ کار اجتهاد دی او د مجلس الشوری کار هاصولو د شرع نه کوو خلاصه زمون

نه دواړو پر مخ یوه ښځېشریعت کښې د نارینه او اجتهاد دی او اجتهاد په اسلامي 

او نه وایې چې په اجتهاد کښې   ليوی ه دروازه ده اوهیچا دا نه ديویل پرانیستل شوی

معنی : نه له اجتهاد نه منع ده ، نو د مجلس الشوری ښځېنارینتوب شرط دی او 

 ه او مجلس الشوری له عامه ولایتشو ،اجتهاد او امر په معروف او نهی له منکر نه

ی چې نه ده ، پس د لومړی رأیې د خاوندانو دلائل د منع به هلته صحیح وانه، 

 . (  ۲) .  نه شيمجلس الشوری د عامه ولایاتو 

 ــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــ

 ، و قال ابن کثیر : و هذا اسناده صحیح .   ۲۲۱ص /  ۲ة لابن کثیر ، ج / وی( السیرة النب ۱) 

   .  ۱۶۳ – ۱۶۶(  فقه الدولة فی الاسلام لیوسف القرضاوي ، ص /  ۲) 



197 
 

هغه دا دی  ږيدینخاوندانو د دلائلو نه را څرګدوهم علت چې د لومړی رأیې د ب : 

ه نز نه ته جائښځېشرط دی او  نارینتوب وایې د مجلس الشوری له پاره دویچې 

، ځکه چې هلته بیا قوامت د ښځینه مجلس الشوری غړیتوب تر لاسه کړي چې د دی

ه په لنشته او الله جل جلا باندېاو قوامت د ښځینه پر نارینه  راځي باندېپر نارینه 

 قرآن کریم کښې د قوامت حق نارینه ته ورکړی دی لکه الله جل جلاله فرمایې : 

امون علی النساء ( ، خو  ) ې قوامت د ځکه چ دلته تیروتلي دي دویالرجال قَوَّ

او بل دا  نه دیاځې او مجلس الشوری عامه ولایت کښې رښځینه په عامه ولایت 

غه ه منع راغلی ده باندېنه پر نارینه  چې په آیت کښې چې د کوم قوامت د ښځینه

غه د لريقوامت و باندېنه پر ټولو نارینه وو ښځې کله چې ي دی ، یعنېقوامت کلی

کښې شته خو په مجلس الشوری کښې  م دی او دا قوامت په عامه ولایتقوامت حرا

او  يواو اکثره نارینه  وينشته دی ځکه هلته ښځینه په ډیر کم تعداد  يقوامت کل

خو  وينو که ځینی وختونه د ښځینه رأیه هم  ويالب وختونه د نارینه وو رأیه غ

او (  ۱) ده نه منع راغلی  آیت کریمه کښې د کلي قوامتاو په قوامت جزئې دی 

په حدیث کښې چې راځې : لن یفلح قوم وَلَّوْا أمرهم امرأة ( ، د امر  همدارنګه 

مراد دی چې نارینه ه هم عامه ولایت دی ، دلت ویه شر د جمع تمېض( هم ) اضافت 

نو  ، ويمأمورین  دویاو  ويهغه یې آمره  نه ته وسپاريښځې وېخپل ټول امر ی

یت د ولااو  و راغلی دینه نه پر نارینه وښځېد  په حدیث کښې وعید د ولایت کلي

اوند ښځینه پر خد ، لکه څرنګه چې په کورنۍ مسائلو کښې  ه ده راغلېجزئې منع ن

نه خاوند ته وایې دا کار مه کوه ، دا وکړه ، ته لمونځ ښځې،  نه دیجزئې منع ولایت 

خیال نه ساتې ...   ود خپلو اولادون ولېناوخته راغلي ؟ ته  ولې؟ نن  ويکه ن ولې

 یوچې په آیت کښې صراحتا د قوامت نسبت نارینه ته پر ښځینه ش دېه ل، سره 

نه جزئي ښځېدی ، خو بیا هم  ویشاو آیت هم په کورنیو مسائلو کښې نازل دی 

، نو د لومړی رأیې د خاوندانو  لري باندېټولو  ويقوامت پر خپل خاوند ، ورور ، ز

 نه کولای شی د مجلس الشوری غړیتوب تر ښځېاو  نه دیدغه استدلال هم صحیح 

 ـــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــ

 .  ۱۶۱( فقه الدولة فی الاسلام لیوسف القرضاوي ، ص /  ۱) 
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 لاسه کړی . 

 د لومړی رأیې د خاوندانو له دلائلو داسې څرګندیږي چې دوی وایې په مجلس ج : 

 نګه همداراو نه اختلاط راځي ښځېالشوری کښې د غیر محرمو نارینه وو سره د  

رأیې خاوندان هم چې د ښځینه  مېوه، نو د د ويبی حجابی مسئله مطرح کد 

او دا خبره  دي هم مسلمانان دوی،  وری کښې صحیح ګڼيغړیتوب په مجلس الش

د بای وينه چې د مجلس الشوری غړیتوب تر لاسه کښځېاو وایې  ويکه مطلقه ن

او  مراعات کړيمکلفې دي  باندېه وراحکام چې دغه ښځین هلته ټول شرعي

من حیث مسلمانان باید د شریعت احکام کوم  د مجلس الشوری ټول غړي همدارنګه 

چې دوهمه  دېه لسره ، ي مکلف دي مراعات کړيپه مجموع کښې پر دویچې 

په نظر راجح ده خو بیا هم دلته چې علماء کوم زمونږ  رأیه د معاصرو علماوو

، هغه غړیتوب تر لاسه کړي هغهنه کولای شي د ښځېچې  دویمجلس الشوری یا

 اصولو او قوانینو برابر دی چې د هغه انتخابات هم پر شرعي هغه مجلس الشوری

، تخصص ، ت مېچې عل ميشوری ته لار ومو هغه خلک دغه همدارنګه او  وي

امت او د هغه ګټو  زښتونو او احکامو ته او هم اسلاميار او اسلامي لريتجربه ، و

م او ه لريصفات و پورتنېاو که ښځینه خو باید  وينارینه  ، هغه که ويته ژمن 

په انتخاب مجلس  دویچې څنګه کسان باید د  خلک پر دې خبره پوه کړل شي

و د ا وياصولو برابر نه  مي او که چیرته انتخابات په شرعيالشوری ته لاره ومو

چې ،  تهاو بی دینه ښځو  صرف ظالمو او جاهلو خلکو او رقاصوچل او فریب او 

اسلام ، اصول ، او له سره  ويملت ته ژمن  نه او اصولو او نه هیواد لامياسنه 

امت برم تر  او د اسلام ، هیواد او اسلامي ژنېقوانین ، ملت ، امت او وطن نه پی

ینه ته او رنو په دغه صورت کښې نه نا ويد لار موندنې لاره   ويک لاندېپښو 

 مجلس الشوری ته لاړ لارې داسېسلمان د ز دی چې من حیث مئنه ښځینه ته جا

ن او چې ظالمانو ، جاهلانو او د دینه ملت ته من حیث مسلمان پکار دي او  شي

په دغه صورت کښې باید ټول امت د دغه  بلکې،  امت بربادونکیو ته رأیه وکړي

 و د اصلاح کولو له پاره کوشش وکړي .انتخاباتو او د هغه د لارو چار
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  م مطلب څلور

 له نظره د اساسي قانون شوری کښې د افغانستان حق پهښځې سیاسي  د

 قنه ته د شوری د غړیتوب حښځېپه مطلقه توګه سره  د افغانستان اساسي قانون   

قانون کښې د سیاسي  اساسيکال په  هـ ش ۱۳۳۲د  ورکړی دی لکه د افغانستان 

تباع د انتخابولو او د ماده : د افغانستان ا ۳۳: )  راغلي دي داسېحقوقو په اړه 

 .(  ۱) . ( انتخابیدلو حق لري 

ه او س نارینپر اسا وې مادېذکر ش پورتنېقانون د  د افغانستان د اوسنی اساسي  

ځکه په دغه غړیتوب تر لاسه کړي  شوری د مليچې  ښځینه دواړه کولای شي

او ښځینه نارینه ده چې اتباع  عام دی او د ) اتباع ( کلمه راغلېماده کښې حکم 

 هاو ک ويهغه که نارینه  لريفقط چې د افغانستان تابعیت و دواړو ته شاملیږي

   دکاندیټولو هغو څوکیو ته ځان  همدارنګهاو  د ملي شوری غړي کیدای شيښځینه 

وی ر شاو ذک و د انتخاباتو په قانون کښې مشخصېقانون اچې په اساسي  کولای شي

 .  دي

جزء په صراحت  مادې آخري ۳۳قانون د  ن د اساسيد افغانستا همدارنګه او   

ی تدبیرونه ونیول ش داسېد انتخاباتو په قانون کې باید ) :  ويحکم ک داسېسره 

چې انتخاباتي نظام د افغانستان د ټولو خلکو لپاره عمومي او عادلانه استازیتوب 

وه ر لږه دن کړي او دنفوسو په تناسب دې له هر ولایت څخه په اوسط ډول لږ تمېتأ

 .(  ۲) . ( ښځینه وکیلې په اولسي جرګه کې غړیتوب ترلاسه کړي 

 حکم کوي : داسېبند  ۳مادی  ۳۲قانون د د افغانستان د اساسي  همدارنګه او   

نو او معیوبینو د دوو تنو او کوچیانو د دوو تنو ولېه برخه غړي د معلیمدرېپاتې  )

ربه لرونکو کسانو څخه د پنځوکلونو لپاره استازیو په ګډون د هیواد له خبیرو او تج

 .  ( د جمهور رئیس له خوا ټاکل کیږي

 ــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــ

 ماده ۳۳ب ، ویکال تص ۱۳۳۲قانون د ( د افغانستان اساسي  ۱)  

 ماده ، آخری جزء .  ۳۳ب ، ویکال تص ۱۳۳۲قانون د  ( د افغانستان اساسي ۲)  



200 
 

  . (  ۱) .  اصو څخه په سلو کې پنځوس ښځې ټاکېجمهور رئیس له دې اشخ

 شوری غړیتوب تر د حکمونو پر اساس ښځینه کولای شي د ملي تنیو مادورد پو

 .  ړی دیقانون ورته دا حق ورک او د افغانستان اساسي لاسه کړي
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 بند .  ۳مادی  ۳۲قانون ( د افغانستان اساسي  ۱)  
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 د څیړنې پایلې

 :  پایلې په لاس راځي لاندېد پورتنۍ څیړنې نه 

د اسلامي شریعت له نظره د پخوانیو ټولو مذاهبو، علماوو او اکثره اوسنیو  – ۱

علماوو په نزد په امامت عظمی کښې نارینتوب شرط دی او د ښځینه امامت صحیح 

 نه دی . 

 ځینې معاصر علماء د ښځینه امامت جائز ګڼي .  – ۲

 مشره شي . د افغانستان د اساسي قانون له نظره ښځینه کولای شي ولس – ۲

د اسلامي شریعت له نظره ښځینه ته د عامه ولایت سپارل د جمهورو علماوو  – ۳

 په نزد صحیح نه دي . 

 ځینې معاصر علماء ښځینه ته د عامه ولایت سپارل جائز ګڼي .  – ۲

 د افغانستان اساسي قانون ښځینه ته د عامه ولایت د سپارلو حق ورکړی دی .  – ۱

له نظره د جمهورو علماوو په نزد په قضاء کښې نارینتوب  د اسلامي شریعت – ۶

 شرط دی او ښځینه نه شي کولای چې قاضي شي . 

 د ابن حزم رحمه الله ښځینه ته د قضاء د منصب سپارل جائز ګڼي .  – ۷

 د افغانستان اساسي قانون ښځینه د قضاء د منصب د سپارلو حق ورکړي دي. – ۳

اکثره معاصر علماوو په نزد په شوری کښې د  د اسلامي شریعت له نظره – ۱

 نارینتوب شرط نه دی او ښځینه کولای شي د شوری غړیتوب تر لاسه کړي . 

 د ځینې علماء بیا د ښځینه د شوری غړیتوب جائز نه ګڼي .  – ۱۰
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 زونهوړاندې

 ز پهوړاندېد  ته پام شو چې ضرورت لاندېجریان کښې مو دغه په  ړنېد دغه څې

 کوم :  وړاندېل یې دلته شک

د حکم پر اساس چې وایې : په   ې مادېیمدرېقانون د نستان د اساسي دا چې افغا

افغانستان کې هیڅ قانون نشې کولای د چې د اسلام د سپیڅلي دین د معتقداتو او 

 احکامو مخالف وي . 

کولای د هیڅ  نه شيهیڅ قانون چې  ويحکم ک باندېشکل  پورتنی ماده په کلي

نږ وقانون کښې م لکن په همدغه اساسي لريه مخالفت واحکامو د اسلام سر اسلامي

عامه ولسمشری او قضاء او نورو ، امامت حقوقو لکه :د ښځینه وو د سیاسي 

له احکاموسره مخالفت  د اسلامي فقهدی او مادو حکم عام د نو چې ویپه اړه ولایاتو 

 .  لريانتخابولو او انتخابیدلو حق ماده : د افغانستان اتباع د  ۳۳، لکه  لري

ته د افغانستان اتباع ځان  ولایاتوعامه امه ده امامت او نورو ټولو دلته اتباع کلمه ع

له  فقه او د اسلامي نه دواړو ته شاملیږيښځېچې اتباع نارینه او  ولی شيانتخاب

اضي امام یا ولسمشره یا هم قکولای نظره د جمهورو علماوو په نزد ښځینه نشي 

 .  شي او همدارنګه د نورو عامه ولایاتو سپارل ورته جائز نه ګڼي

اګر که ځینو معاصرو ځیړونکو د ښځینه امامت یا ولسمشر کیدل او ښځینه ته د 

قضاء د منصب سپارل او داسی نور عامه ولایات جائز ګڼي خو راجح نظر د 

ه دا خبره کوي جمهورو علماوو دی او دلته خبره د صحت او بطلان ده نو څوک ک

ښې یو نظر په قانون کختلافي مسائلو کښې کولای شي چې چې امام یا ولسمشر په ا

ځای پر ځای کړي او هغه لازم وګڼي، دا خبره صحیح ده چې امام یا ولسمشر ته 

ښځینه ته امامت او د  تقیید د مباح جائز دی او د تقید د مباح صلاحیت لري خو

خبره په صحت او بطلان کښې ده نو دا  و سپارلوقضاء منصب او نور عامه ولایات

د امام یا ولسمشر حق نه دی بلکې دلته د جمهورو علماوو نظر باید په پام کښې 

ی شي له یوي خوا به مو له مشتبهاتو نه ونیول شي او په قانون کښې ځای پر ځا
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 امت ساتلی وي او له بلې خوا به څوک پر اساسي قانون اعتراض نه لري او د یو

 شرعي قانون په سترګه به ورته ګوري او اطاعت به ترې کوي . 

چې تر څو  چې دغه ماده او دغه ته ورته مادې باید تعدیل شي ز مو دادیوړاندېنو 

 .  ې مادې له حکم سره سمون وخوريیمدرېقانون د  اساسي
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 د آیاتونو لړلیک

 ګڼه  آیاتونه سورت مخ

كُمُ الَّذِي خَلَقَكُمْ مِنْ یَا أیَُّ  سورة النساء ۱ قوُا رَبَّ اسُ اتَّ  ۱ ...هَا النَّ

 سورة المائدة  ۱
لْیَوْمَ أكَْمَلْتُ لكَُمْ دِینَكُمْ وَأتَْمَمْتُ عَلَیْكُمْ ا

 ...نِعْمَتِي
۲ 

یْرَ فَقَالَ مَا ليَِ لَا أرََى الْهُدْهُدَ  وَتَفَقَّدَ  سورة النمل  ۳۰  ۳ ... الطَّ

 سورة النمل  ۳۱
حْمَنِ  ِ الرَّ هُ بِسْمِ اللهَّ هُ مِنْ سُلَیْمَانَ وَإنَِّ إنَِّ

حِیمِ   ... الرَّ
۲ 

ا رَأتَْهُ حَسِبَتْهُ  سورة النمل  ۳۲ رْحَ فَلمََّ  ۱ ... قِیلَ لهََا ادْخُليِ الصَّ

 ۶ ...أمٌَرُهُمْ شُوْرَی بَیْنَهُمْ وَ  سورة الشوری ۲۳

 سورة النساء ۱۳۲، ۶۲
 ُ  لِلْكَافِرِینَ عَلىَ الْمُؤْمِنِینَ وَلَنْ یَجْعَلَ اللهَّ

 ... سَبِیلًا 
۷ 

المِِینَ  سورة البقرة  ۶۶  ۳ ...قَالَ لَا یَنَالُ عَهْدِي الظَّ

یْدَ  سورة المائدة  ۶۶ هَا الَّذِینَ آمَنُوا لَا تَقْتُلوُا الصَّ  ۱ ...یَا أیَُّ

 سورة الحجرات ۶۷
هَا الَّ ـیَ  ءَكُمْ فَاسِقٌ بِنَبَإٍ نُوا إنِْ جَاــَ ذِینَ آمـا أیَُّ

نُوا  ...فَتَبَیَّ
۱۰ 

َ اصْطَفَاهُ عَلیَْكُمْ وَزَادَهُ بَسْطَةً  سورة البقرة  ۱۳، ۷۲  ۱۱ ... قَالَ إنَِّ اللهَّ

 سورة ص ۷۲
 آتَیْنَاهُ الْحِكْمَةَ وَفَصْلَ وَشَدَدْنَا مُلْكَهُ وَ 

  ...الْخِطَابِ 
۱۲ 

۳۳ ،۳۲ ،

۳۳ ،۱۱، 

۱۲۲ ،

۱۲۲ ،

۱۷۱ ،۱۱۰ 

 ة النساء سور
لَ  سَاءِ بِمَا فَضَّ امُونَ عَلىَ النِّ جَالُ قَوَّ ُ  الرِّ  اللهَّ

 ...بَعْضَهُمْ 
۱۳ 
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 سورة النساء ۳۲
ُ بِهِ بَعْضَكُمْ عَلَى  لَ اللهَّ وْا مَا فَضَّ وَلا تَتَمَنَّ

 ... بَعْضٍ 
۱۲ 

۳۳ ،۳۱ ،

۳۱ ،۱۲۲ ،

۱۲۲ ،

۱۷۱ ،۱۱۰  

ُ بَعْضَهُ  سورة النساء لَ اللهَّ  ۱۱ ... مْ عَلَى بَعْضٍ بِمَا فَضَّ

كَ أحََدًا الکهف سورة  ۳۱  ۱۶ ... وَلَا یَظْلِمُ رَبُّ

 سورة البقرة  ۱۲
جَالِ  وَلهَُنَّ مِثْلُ الَّذِي عَلیَْهِنَّ بِالْمَعْرُوفِ وَلِلرِّ

 ... عَلیَْهِنَّ دَرَجَةٌ 
۱۷ 

َ اصْطَفَاهُ عَلیَْكُمْ وَزَاقَالَ  سورة البقرة  ۱۳، ۷۲  ۱۳ ... دَهُ بَسْطَةً إنَِّ اللهَّ

 ۱۱ ... وَقَرْنَ فِي بُیُوتِكُنَّ  سورة الاحزاب ۱۱، ۱۲

 سورة الاحزاب ۱۱
سَاءِ إنِِ ــیَ  بِيِّ لَسْتُنَّ كَأحََدٍ مِنَ النِّ ا نِسَاءَ النَّ

قَیْتُ   ...نَّ اتَّ
۲۰ 

 النورسورة  ۱۰۷
ُ الَّذِینَ آمَنُوا مِنْكُمْ وَعَمِلوُا  وَعَدَ اللهَّ

الحَِ   ... اتِ الصَّ
۲۱ 

 سورة الحج ۱۰۷
اهُمْ فِي  نَّ لَاةَ الَّذِینَ إنِْ مَكَّ الْأرَْضِ أقََامُوا الصَّ

كَاةَ   وَآتَوُا الزَّ
۲۲ 

 سورة التوبة ۱۰۷
وَالْمُؤْمِنُونَ وَالْمُؤْمِنَاتُ بَعْضُهُمْ أوَْلیَِاءُ 

 ...بَعْضٍ 
۲۳ 

كَ ألَا تَعْبُدُوا إلِا  سورة الاسراء ۱۲۱ اهُ وَقَضَى رَبُّ  ۲۲ ...إیَِّ

 ۲۱ فَوَكَزَهُ مُوسَى فَقَضَى عَلَیْهِ ... سورة القصص ۱۲۱

 ۲۶ ...ثُمَّ اقْضُوا إلِيََّ وَلا تُنْظِرُونِ  سورة یونس ۱۲۱

 ۲۷ فَقَضَاهُنَّ سَبْعَ سَمَوَاتٍ فِي یَوْمَیْنِ ... سورة فصلت ۱۳۰

 ۲۳  .وَشَاوِرْهُمْ فِي الْأمَْرِ ..  سورة آل عمران ۱۳۲، ۱۶۱
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 سورة النساء ۱۶۷
َ وَأطَِیعُوا ی هَا الَّذِینَ آمَنُوا أطَِیعُوا اللهَّ أیَُّ

سُولَ   ...الرَّ
۲۱ 

 سورة الانفال  ۱۶۳
وَالَّذِینَ آمَنُوا وَلَمْ یُهَاجِرُوا مَا لكَُمْ مِنْ 

 وَلایَتِهِمْ مِنْ شَيْءٍ 
۳۰ 

 ۳۱ ...نْهُمَافَإنِْ أرََادَا فِصَالًا عَنْ تَرَاضٍ مِ  سورة البقرة ۱۷۲

 سورة البقرة  ۱۷۶
 نْ فَإنِْ لَمْ یَكُونَا رَجُلیَْنِ فَرَجُلٌ وَامْرَأتََانِ مِمَّ 

 ...تَرْضَوْنَ 
۳۲ 

لاةَ  سورة الشوری ۱۳۱ هِمْ وَأقََامُوا الصَّ  ۳۳ ...وَالَّذِینَ اسْتَجَابُوا لرَِبِّ

ُ قَوْلَ الَّتِي تُجادِ  سورة المجادلة ۱۳۳  ۳۲ ...لكَُ فِي زَوْجِهاقَدْ سَمِعَ اللهَّ
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 داحادیثولړلیک 

 مخ  حدیث ګڼه 

 ۳ إسرائیل تَسُوسُهمُ الانبیاءُ ...کانت بنوا  ۱

اسُ أنََّ محمداً یَقتلُ أصَْحابه ... ۲ ثُ النَّ  ۱۱ لا یتحدَّ

۳ 
داثة لولا ح و سلم :ن عائشة قالت قال رسول الله صلى الله علیه عَ 

 ...ك بالكفرعهد قوم
۱۱ 

۷ 
أبي بكرة أن رجلا من أهل فارس أتى النبي صلى الله علیه عن 

  و سلم فقال : إن ربي تبارك وتعالى قد قتل ربك یعنى كسرى
۳۶ 

۳ 
ُ عَلیَْهِ وَسَلَّمَ یَقوُلُ إنَِّ هَذَا  ِ صَلَّى اللهَّ عَنْ مُعَاوِیَة سَمِعْتُ رَسُولَ اللهَّ

  الْأمَْرَ فِي قرَُیْشٍ 
۱۳ 

۱ 
ُ عَلیَْهِ وَسَلَّمَ قَالَ  بِيِّ صَلَّى اللهَّ ُ عَنْهُمَا عَنْ النَّ عَنْ ابْنِ عُمَرَ رَضِيَ اللهَّ

 لَا یَزَالُ هَذَا الْأمَْرُ فِي قرَُیْشٍ 
۱۳ 

۱۰ 
ُ عَلیَْهِ وَسَلَّمَ قَالَ  بِيَّ صَلَّى اللهَّ ُ عَنْهُ أنََّ النَّ عَنْ أبَِي هُرَیْرَةَ رَضِيَ اللهَّ

أنِْ النَّ    اسُ تَبَعٌ لِقرَُیْشٍ فِي هَذَا الشَّ
۱۲ 

۱۱ 
اسُ عَنْ  ُ عَلیَْهِ وَسَلَّمَ النَّ بِيُّ صَلَّى اللهَّ ِ یَقوُلُ قَالَ النَّ جَابِرَ بْنَ عَبْدِ اللهَّ

  تَبَعٌ لِقرَُیْشٍ فِي الْخَیْرِ وَالشَّرِّ 
۱۲ 

۱۲ 
ا فِي بَیْتِ رَجُلٍ مِنَ الأَ  نْصَارِ ، فَجَاءَ رسول الله عَنْ أنََسٍ قَالَ : كُنَّ

ُ عَلیَْهِ وَسَلَّمَ حَتَّى وَقَفَ فَأخََذَ ،   صَلَّى اللهَّ
۱۲ 

۱۳ 
بْنِ مَسَعُوْدٍ رَضِیَ اللهُ عَنْهُ قَالَ قَالَ رَسُوْلَ اللهِ صَلیَ اللهُ عَنْ عَبْدَاللهِ 

كُمْ أهَْلُ هَذَا عَلیَْهِ وَسَلَمْ :   الأَمْرِ  یَا مَعْشَرَ قرَُیْشٍ ، فَإنَِّ
۱۱ 

۱۲ 
عَنْ أنََسِ بْنِ مَالِكٍ رَضِيَ اللهُ عَنْهُ قَالَ قَالَ رَسُولُ اِلله صَلَّى اللهُ 

 مَ اسْمَعُوا وَأطَِیعُوا عَلیَْهِ وَسَلَّ 
۱۳ ،۶۱  
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۱۱ 

رَ رَسُولُ اِلله صَلَّى  عَنْ عَبْدِ اِلله بْنِ عُمَرَ رَضِيَ اللهُ عَنْهُمَا قَالَ أمََّ

هِ وَسَلَّمَ فِي غَزْوَةِ مُؤْتَةَ زَیْدَ بْنَ حَارِثَةَ فَقَالَ رَسُولُ اللهِ صَلَّى اللهُ عَلیَْ 

  اللهُ عَلیَْهِ وَسَلَّمَ 

۱۱ 

۱۶ 
رَ رَسُولُ اِلله صَلَّى اللهُ عَلَیْهِ  عَنِ ابْنِ عُمَرَ رَضِيَ اللهُ عَنْهُمَا قَالَ أمََّ

  ي إمَِارَتِهِ فَقَالَ إنِْ تَطْعَنُوا فِي إمَِارَتِهِ وَسَلَّمَ أسَُامَةَ عَلىَ قَوْمٍ فَطَعَنُوا فِ 
۶۰ 

۱۷ 
عَنْ أنََسِ بْنِ مَالِكٍ رَضِيَ اللهُ عَنْهُ قَالَ قَالَ رَسُولُ اِلله صَلَّى اللهُ 

  عَلیَْهِ وَسَلَّمَ اسْمَعُوا وَأطَِیعُوا وَإنِِ اسْتُعْمِلَ عَلَیْكُمْ عَبْدٌ حَبَشِيٌّ 
۱۳ ،۶۱ 

۱۳ 
شَةَ ، أنََّ رَسُولَ اِلله صَلَّى الله عَلیْهِ وسَلَّمَ ، قَالَ : رُفِعَ الْقَلمَُ عَنْ عَائِ 

ائِمِ حَتَّى یَسْتَیْقِظَ    عَنْ ثَلاثََةٍ : عَنِ النَّ

۶۳ ،

۱۳۳ 

۱۱ 
تِي  ادِقَ الْمَصْدُوقَ یَقوُلُ هَلكََةُ أمَُّ عَنْ أبَِيْ هُرَیْرَةَ قَالَ ) سَمِعْتُ الصَّ

  دِي( غِلْمَةٍ مِنْ قرَُیْشٍ عَلىَ یَدَيْ )أیََ 
۶۳ 

۲۰ 
بِىِّ  بِىِّ  -صلى الله علیه وسلم-عَنْ أمُِّ سَلمََةَ زَوْجِ النَّ  لىص-عَنِ النَّ

هُ قَالَ  -الله علیه وسلم  أنََّ
۶۳ 

۲۱ 

ِ  أبَِى هُرَیْرَةَ قَالَ قَالَ رَسُولُ عَنْ  یْكَ عَلَ  -صلى الله علیه وسلم-اللهَّ

اعَةَ  مْعَ وَالطَّ كْرَهِكَ وَأثََرَةٍ فِى عُسْرِكَ وَیُسْرِكَ وَمَنْشَطِكَ وَمَ  السَّ

 عَلیَْكَ 

۶۱ 

لْتُمْ  ۲۲ لوُا وَعَلَیْكُمْ مَا حُمِّ مَا عَلَیْهِمْ مَا حُمِّ  ۶۱  قَالَ : اسْمَعُوا وَأطَِیعُوا فَإنَِّ

۲۳ 
 صَلَّى نْ رَسُولِ اللهِ عَنْ أبَِي بَكْرَةَ قَالَ لَقَدْ نَفَعَنِي اللهُ بِكَلمَِةٍ سَمِعْتُهَا مِ 

امَ الْجَمَلِ بَعْدَ مَا كِدْتُ أنَْ ألَْحَقَ بِ   أصَْحَابِ الْجَمَلاللهُ عَلیَْهِ وَسَلَّمَ أیََّ

۱۶ ،

۱۲۲ ،

۱۲۷ ،

۱۱۱   

۲۱ 
عَنْ أبَِي بَكْرَةَ قَالَ لَقَدْ نَفَعَنِي اللهُ بِكَلمَِةٍ سَمِعْتُهَا مِنْ رَسُولِ اللهِ صَلَّى 

امَ الْجَمَلِ بَعْدَ مَا كِدْتُ أنَْ ألَْحَقَ بِأصَْحَابِ الْجَمَلِ  اللهُ عَلیَْهِ    وَسَلَّمَ أیََّ

۱۶ ،

۱۲۲، 

۱۲۷ ،

۱۱۱  
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۲۶ 

بِىِّ   :الَ قَ  -لیه وسلمصلى الله ع-عَنِ ابْنِ بُرَیْدَةَ عَنْ أبَِیهِ عَنِ النَّ

ارِ  ةِ وَاثْنَانِ فِى النَّ ا الَّذِى فِى الْجَ  الْقضَُاةُ ثَلاثََةٌ وَاحِدٌ فِى الْجَنَّ ةِ فَأمََّ نَّ

 قَّ فَقَضَى بِهِ فَرَجُلٌ عَرَفَ الْحَ 

۲۰۶ 

۲۷ 

عَنْ أبَِي سَعِیدٍ الْخُدْرِيِّ قَالَ خَرَجَ رَسُولُ اِلله صَلَّى اللهُ عَلیَْهِ وَسَلَّمَ 

 رَ فِي أضَْحًى أوَْ فِطْرٍ إلِىَ الْمُصَلَّى فَمَرَّ عَلىَ النِّسَاءِ فَقَالَ یَا مَعْشَ 

قْ  سَاءِ تَصَدَّ   النِّ

۱۷۲ 

۲۳ 
ةِ الْكِتَابِ قَالَ رَسُولُ اللهِ صَلَّى اللهُ عَلیَْهِ وَسَلَّمَ  ا فَرَغَ مِنْ قَضِیَّ قَالَ فَلمََّ

 قَامَ مِنْهُمْ رَجُلٌ لِأصَْحَابِهِ قوُمُوا فَانْحَرُوا ثُمَّ احْلِقوُا قَالَ فَوَاِلله مَا 
۱۳۱ 

۲۱ 
ارِىِّ  بِىَّ  عَنْ تَمِیمٍ الدَّ ینُ  -صلى الله علیه وسلم أنََّ النَّ قَالَ : الدِّ

  النَّصِیحَةُ 
۱۶۳ 
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 د اعلامو لړلیک

 مخ اعلام ګڼه

۱ 

بن محمد بن علي بن  علي بنمحمد ، حصکفي 

 هـ ق ( . ۱۰۳۳ ) ،المتوفىعبدالرحمن 

۱  ،۲۲   ،۷۱  ،۱۱۷ 

 ،۱۱۳  ،۱۳۳ ،۱۳۱، 

۱۲۰ ،۱۱۶ ،۱۱۷ 

۲ 

أحمد بن عبدالغني بن ، ن مېمحمد ا،  ابن عابدین

  هـ ق ( .  ۱۳۰۷عمر ، المتوفی ) 

۹  ،۱۱ ،۱۳ ،۱۹ ،۴۸ ،
۷۹ ،  

۳ 

 ، نجیم بن إبراهیم بن الدین زین،  ابن نجیم

 ق ( .  هـ ۱۷۰)  المتوفى،  المصري

۱۰  ،۱۲۰ ،۱۲۰ ،
۱۱۶ ،۱۱۷ 

۲ 

، المنافق  الخزرجي عبدالله بن أبي بن سلول

 . هـ ق (  ۱)  ، المتوفیالمشهور 
۹  

  ۱۲، ۱۱ ابراهیم علیه السلام .  ۱

۶ 

زوجة الرسول و عائشه بنت أبي بکر الصدیق 

 .صلی الله علیه وسلم 
۳۳ ،۱۱۲ ، 

۷ 

 ، عبدالله بن أبي قحافه ، رضي اللهابوبکر الصدیق 

 عنه .
۱۲  ،۲۳  ،۱۷  

 رضي الله عنه . عمربن الخطاب  ۳

۱۳ ،۲۲ ،۱۳ ،۱۱ ،
۱۳ ،۱۱ ،۱۳۰، 

۱۳۳ ،۱۳۱ 

 . رضي الله عنه عثمان بن عفان  ۱

۱۳  ،۳۳  ،۱۰۰ ،
۱۰۱  ،۱۱۲ ،۱۱۶ ،
۱۳۱ 
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۱۰ 

 القیم ابن الله عبد أبو بكر ، أبي بن محمد، ابن قیم 

 هـ ق ( .  ۷۱۱، المتوفی )  الجوزیة
۱۴ ،۱۸  

۱۱ 
علی بن عقیل بن محمد ی ، الحنبل، ابن عقیل 

 هـ ق ( . ۱۱۳البغدادی ، أبو الوفاء ، المتوفی ) 
۱۲  

 ۲۰،  ۱۲ هـ ق ( . ۱۳۷۱المتوفی ) ، عبدالوهاب خلاف  ۱۲

  ۱۱  .، محمد قاضی عبدالله  ۱۳

  ۱۶ ، عطیة رمضان قارة عطیة عدلان  ۱۲

  ۱۳ محمد بن شاکر الشریف  ۱۱

 ۲۰ ، جورج لیسکییه  ومارسیل بریل ۱۶

 ۲۱ عبدالواحد . الاستاذ ، الدکتور ،ناظم جاسور  ۱۷

۱۳ 

،  الرومي،  القونوي علي أمیر بنقاسم بن عبدالله 

  هـ ق ( .  ۱۷۳، )  المتوفى الحنفي
۲۲ ،۲۳ 

۱۱ 

 المتوفی ، محمد بن یعقوب ،  فیروز آبادی

 هـ ق ( .  ۳۱۷) 
۲۲  

۲۰ 

، الفیومي ، أحمد بن محمد بن علي ،  ويحم

 هـ ق ( .  ۷۷۰المتوفی ) 
۲۲  

۲۱ 

 یازكر بن فارس بن أحمد الحسین بو، أابن فارس 

 هـ ق ( .  ۳۱۱المتوفی ) ، 
۲۳ ،۱۶۲ 

 ۲۲  أبو إسحاق ۲۲

 ۱۹۸، ۱ آدم علیه السلام  ۲۲
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۲۷ 

، عبدالرحمن بن صخر  أبَِي هُرَیْرَةَ رَضِيَ اللهُ عَنْهُ 

 هـ ق ( .  ۱۱الدوسي ، المتوفی ) 
۱۲ ،۶۳ ،۶۱ 

۲۳ 

 ، بن أبي سرح ابن الحارث بنبلقیس بنت شراحیل 

 بن سباء .  قیس بن صیفي

۳۰ ،۳۱ ،۳۲ ،۳۳ ،
۳۲ ،۳۱ ،۱۰۱ ،

۱۱۰ ،۱۱۱ ،۱۱۲ ،
۱۱۳ 

 سلیمان بن داؤد علیهما السلام  ۲۱

۳۰ ،۳۱ ،۳۲ ،۳۳ ،
۳۲ ،۳۱ ،۱۰۱ ،

۱۱۰ ،۱۱۱ ،۱۱۲ ،
۱۱۳ 

۳۰ 

ز بن بهرام بن أنو شیروان ، ملک وی، أبرکسری 

 الفارس فی زمن حیاة الرسول صلی الله علیه وسلم 

۳۶ ،۷۱ ،۱۰۳ ،
۱۲۳ ،۱۲۱ ،۱۷۳ ،
۱۱۱ 

۳۱ 

بن بهرام بن أنو شیروان ملکة  بوران بنت أبرویز

 الفارس . 
۳۶ 

۳۲ 

نفیع بن الحارث بن کلدة الثقفي ، ، بکرة أبي 

 هـ ق ( .  ۱۲الصحابي ، المتوفی ) 
۳۶ 

۳۳ 

)   ، المتوفیبنت أحمد الصلیحیة  ويأر سیدة الحرة

 هـ ق ( . ۱۳۲
۳۳ 

۳۲ 

ی ، المتوفصلیحی أحمد المکرم بن علی بن محمد ال

 هـ ق ( .  ۲۳۲) 
۳۳ 

۳۶ 

 بن محمد ن ،لدېأبو الفضل ، جمال ا،  ابن منظور

 ، المتوفی ) المصري الأفریقي منظور بن مكرم

  هـ ق ( .  ۷۱۱

۲۲ 

 ۱۳۷، ۲۲ علي بن أبي طالب رضی الله عنه  ۳۷

۳۳ 

المتوفی ، أحمد بن محمد بن اسماعیل ،  ويالطحطا

 هـ ق ( .  ۱۲۳۱) 
۲۱  
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۳۱ 

ن ، أبوالمعالی ، عبدالملک مې، امام الحرني ویالج

 هـ ق ( .  ۲۷۳المتوفی ) بن عبدالله بن یوسف ، 
۲۱ ،۱۰۶ 

۲۰ 

، أبو الحسن ، علي بن محمد بن محمد  الماوردي

 هـ ق ( .  ۲۱۰المتوفی ) بن حبیب ، 
۲۱ ،۱۲۲،۱۲۲ 

۲۱ 

ن ، عبدالرحمن بن محمد بن لدې، ولي اابن خلدون 

 هـ ق ( .  ۳۰۳متوفی ) الخلدون ، 
۲۱،۲۶ 

۲۲ 

ن ، محمد بن أبي العباس ، احمد لدې، شمس االرملی 

 هـ ق ( . ۱۱۷المتوفی ) بن حمزة ، 
۲۶ 

۲۳ 

محمود بن ن ، أبو الثناء ، لدې،شمس ا الاصفهانی

  هـ ق ( .  ۷۲۱المتوفی )  عبدالرحمن ،
۲۶ 

۲۱ 

ن ، أبو الحسن ، علي بن محمد لدې، سیف اآمدی 

 هـ ق ( .  ۶۳۱لم التغلبي ، المتوفی ) بن سا
۱۳ ،۳۱ 

 ۷۶، ۱۳  رضي الله عنهبن أبي  سفیان بن حرب  ة ویمعا ۲۶

۲۷ 

، عبدالله بن عمر   بن عمر رضي الله عنهعبد الله 

 رضي الله عنهما . 

۱۳ ،۱۱ ،۱۰۲ ،
۱۱۲ ،۲۰۱ 

۲۳ 

، أحمد بن علي بن محمد الکناني  ابن حجر

 هـ ق ( .  ۳۱۲العسقلاني ، المتوفی ) 
۲۳  ،۱۰  ،۱۱  ،۱۳ 

۲۱ 

بن عمرو بن حرام الخزرجي جابر بن عبدالله 

 هـ ق ( . ۷۳الانصاري الصحابي ، المتوفی ) 
۲۱  

۱۰ 

بن النضر بن ضمضم النجاري انس بن مالک 

هـ  ۱۳الخزرجې الانصاری الصحابي ، المتوفی ) 

 ق ( . 

۲۱  ،۱۳  ،۱۶۲ 

۱۱ 

بیب الهذلي ، بن غافل بن حعبدالله بن مسعود 

 هـ ق ( .  ۳۲الصحابي ، المتوفی ) 
۱۰  ،۶۳  
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۱۲ 

ی نوح ، المتوف الحاج بن الدین ناصر محمد، الباني 

 م ( . ۱۱۱۱) 
۵۱  ،۱۵۱ 

۱۳ 

أبو زکریا ، یحیی بن شرف ن ،لدېمحیي ا،  ويالنو

  .هـ ق ( ۶۷۶بن مري بن حسن ، المتوفی ) 
۵۲  ،۷۴  

۱۲ 

لکلبي الصحابي ، بن شراحیل ، ازید بن حارثة 

 هـ ق ( ۳استشهد فی غزوة مؤتة سنة ) 
۵۳  

۱۱ 

خزرجي الانصاري بن ثعلبة العبدالله  بن رواحة 

 (هـ ق ۳سنة )  استشهد فی غزوة مؤتةالصحابي ، 
۵۳ 

۱۶ 

 بن عبدالمطلب بن هاشم ،جعفر بن ابی طالب 

 هـ ق (  ۳استشهد فی غزوة مؤتة سنة )  الصحابي 
۵۳ 

۱۷ 

بن حارثة ، من کنانة عوف ، ید اسامة بن ز

 هـ ق ( . ۱۲الصحابي ، المتوفي ) 
۵۴ 

۱۳ 

، الاندلسي ،عبدالوهاب بن أحمد بن ابن حزم 

هـ  ۲۳۳عبدالرحمن ابن سعید بن حزم ، المتوفی ) 

 ق ( . 

۱۶  ،۷۱  ،۱۷  ،

۱۱۰ 

۱۱ 

رضي الله عنها ، هند بنت سهیل القرشیة  أمُِّ سَلمََةَ 

لنبي صلی الله علیه وسلم ة من زوجات امېالمخزو

 هـ ق ( .  ۶۲، توفیت سنة ) 

۳۱  ،۳۶  ،۶۳  ،
۱۱۳ 

۶۰ 

سلمة بن یزید بن مشجعة بن المجمع بن مالک بن 

 کعب الصحابي . 
۶۳ 

 ۶۶ داؤد علیه السلام ۶۱

۶۲ 

ر للجهاد مع جالوت فی زمن النبوة مې، کان اطالوت 

 داؤد علیه السلام 
۶۶ 



215 
 

۶۳ 

زکریا بن محمد بن أحمد  أبو یحیي ، ،الانصاری 

 ۱۲۶بن زکریا ، السنیکي المصری ، المتوفی ) 

 هـ ق ( . 

۷۵ 

۶۲ 

، علي بن سلیمان بن أحمد ، المتوفی )  ويالمردا

 هـ ق ( .  ۳۳۱
۷۵ 

۶۱ 

، محیي السنة ، الحسین بن مسعود بن محمد  ويالبغ

 هـ ق ( .  ۱۱۰، المتوفی ) 
۷۶ 

۶۶ 

ن بالمرتضی بن  ن الله أحمد بن یحییلدېالمهدي 

هـ  ۳۲۰المفضل ابن منصور الحسني ، المتوفی ) 

 ق ( . 

۷۶ 

۶۷ 

بو ن ، ألدېنی ، شمس امې، المقدسی ، الراابن مفلح 

عبدالله ، محمد بن مفلح بن محمد بن مفرج ، 

 هـ ق ( .  ۷۶۳المتوفی ) 

۷۶ 

۶۳ 

ن ، محمد بن أحمد لدې، شمس ا الشربیني الخطیب

 . هـ ق (  ۱۷۷المتوفی ) 
۷۶ 

۶۱ 

، أبو عبدالله ، محمد بن أحمد بن أبي بکر قرطبي 

 هـ ق ( .  ۶۷۱، المتوفی ، ) 
۸۱  ،۹۷  

 

 ، التمیمي ، عمر بن محمد الدین ، الرازي ، فخر

 هـ ق ( . ۶۰الشافعي  المتوفی ) 
 

۷۰ 

، القرشي ، الدمشقي ، أبو الفداء ،اسماعیل ابن کثیر 

 هـ ق ( . ۷۷۲بن عمر بن کثیر ، المتوفی ) 
۸۲  ،۱۶۳ 

۷۱ 

، أبو البرکات عبدالله بن أحمد بن محمود ، نسفی 

 هـ ق ( .  ۷۱۰المتوفی ) 
۸۳ 
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۷۲ 

، القرشی ، البغدادی ،  عبدالرحمن ابن الجوزی

ن ، أبو الفرج ، عبدالرحمن بن علي بن لدېجمال ا

 هـ ق ( .  ۱۱۷محمد الجوزي ، المتوفی ) 

۸۳  ،۱۵۱ 

۷۳ 

ن علي بن محمد بن عبدالله ، ، محمد بالشوکانی 

 هـ ق ( .  ۱۲۱۰المتوفی ) 
۸۴ 

۷۲ 

محمد بن جریر بن یزید ،  أبوجعفر ، ،الطبری 

 هـ ق ( .  ۳۱۰المتوفی ) 
۸۴ 

۷۱ 
هـ ق  ۱۲۱۶، المصری ، المتوفی ) محمد الغزالي 

 ) 
۱۲  ،۱۶ 

۷۶ 

، کانت رئیس الوزاء لدولة اسرائیل عام جولد مائیر 

 م ( .  ۱۱۷۳سنة )  م ( و ماتت ۱۱۶۱) 
۱۱ 

۷۷ 

ن ، أبوبکر بن مسعود ، لدې، علاء االکاساني 

 هـ ق ( .  ۱۳۷المتوفی ) 
۱۱۱ 

۷۳ 

ن ، محمد بن لدې، السیواسي ، کمال ا ابن الهمام

 هـ ق ( .  ۳۶۱عبدالواحد ، المتوفی ) 
۱۱۱  ،۱۱۱ 

۷۱ 

محمد بن سلیمان ،  شیخي زاده ، ، نه دیداماد آف

 ۱۰۷۳د بن سلیمان ، المتوفی ) عبدالرحمن بن محم

 هـ ق ( . 

۱۱۳  ،۱۲۱ 

۳۰ 

احمد بن  المستشار ، حسن صادق ،، المرصفاوي 

ی المتوف عبدالعزیز المبارک ، محمود محمد الباجی

 هـ ق ( .  ۱۲۰۱) 

۱۱۳  ،۱۱۴  

۳۱ 

، سعد بن مالک بن سنان  أبَِي سَعِیدٍ الْخُدْرِيِّ 

 المتوفیالخزرجي الانصاري الصحابي ،  درېالخ

 هـ ق ( . ۷۲) 

۱۲۷ ، ۱۲۳ 
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۳۲ 

ن ، عبدالرحمن بن أبي بکر بن لدې، جلال اسیوطی 

 هـ ق ( .  ۱۱۱ن ، المتوفی ) لدېمحمد ابن سابق ا
۱۱۱ 

۳۳ 

ا مرضي الله عنه بنت عمر بن الخطاب حفصة

 وزوجة الرسول صلی الله علیه وسلم . 
۱۵۲  ،۱۶۱ 

۳۲ 

رور بن ، أبو عبدالرحمن المسمسور بن مخرمة 

 هـ ق (  ۶۲مخرمة الزهري الصحابي ، المتوفی ) 
۱۵۷ 

  ۱۵۹،  ۱۵۸ أم هانئ بنت أبي طالب رضي الله عنها  ۳۱

۳۶ 

بنت محمد صلی الله علیه وسلم و زوجة علي فاطمة 

 ا همرضی الله عنبن أبي طالب 
۱۵۸ 

۳۷ 

، رجل من هبیرة ای من الحارث بن  ابْنَ هُبَیْرَةَ 

 ة و عبدالله ابن ربیعة .مېي أهشام و زهیر بن أب
۱۱۱ 

۳۳ 

د بن غفلة بن عوسجة الجعفي ، کان وی، س معمر

شریکا لعمر بن الخطاب فی الجاهلیة و اسلم و دخل 

 المدینة یوم وفاة النبي صلی الله علیه وسلم . 

۱۶۱ 

۳۱ 

، بن عبد عوف بن  عبدالرحمن بن عوف رضي الله

 ـ ق ( .ه۳۲عبدالحارث  ، الصحابي ، المتوفی ) 
۱۶۲ 

 ۱۶۲ رضي الله عنهما علي بن أبي طالب  ۱۰

 ۱۶۴ محمد بن اسحاق  ۱۱
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 د مأخذونو فهرست

 القرآن الکریم .  – ۱

 ۱۲۲۲ابن العربي ، أبو  بکر ، محمد بن عبدالله ، احکام القرآن ، طبع سنة )  – ۲

 لبنان . –ة ، بیروت مېهـ ق ( ، الناشر : دارالکتب العل

 ۱۲۲۳، طبع سنة ) رد المحتار علی الدر المختار ن ، مېعابدین ، محمد اابن  – ۳

 سعودیة العربیة .  –اض لریهـ ق ( ، دار عالم الکتب ، الناشر : ا

سنة  ، طبع مقاییس معجمابن فارس ، أبو الحسین ، احمد بن فارس بن زکریا ،  – ۲

 لبنان .  –، بیروت  الفكر دار:  الناشرهـ ق ( ،   ۱۳۱۱) 

 ، طبعلسان العرب ن ، محمد بن مکرم ، لدېابن منظور ، أبو  الفضل ، جمال ا – ۱

 لبنان .  –هـ ق ( ، الناشر : دار صادر ، بیروت  ۱۲۲۰سنة ) 

هـ ق (  ۱۳۱۳أبو فارس ، محمد عبدالقادر ، القضاء فی الاسلام ، طبع سنة )  – ۶

 ، الناشر : مکتبة الأقصی ، عمان . 

 ۱۱۳۰حمد عبدالقادر ، النظام السیاسي في الاسلام ، طبع سنة ) أبو فارس ، م – ۷

 م ( ، الناشر : مکتبة الأقصی ، عمان . 

ن ، أبو الثناء ،  محمود بن عبدالرحمن ، مطالع الأنظار لدېالأصفهاني ، شمس ا – ۳

هـ ق ( ، الناشر : دارالکتبي ، القاهرة  ۱۲۲۳علی متن طوالع الانوار ، طبع سنة ) 

 .  مصر –

 ۱۳۱۱، ارواء الغلیل ، طبع سنة )  نوح الحاج بن الدین ناصر محمد،  الألباني – ۱

 لبنان .  –هـ ق ( ، الناشر : المکتب الاسلامي ، بیروت 

 الضعیفة الأحادیث سلسلة ، نوح الحاج بن الدین ناصر محمد،  الألباني – ۱۰

 - الریاض،  ارفالمع دار: هـ ق ( ، الناشر  ۱۲۱۲، طبع سنة )  والموضوعة

  العربیة السعودیة
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ني ، أبو المعالی ، عبدالملک بن عبدالله بن یوسف ، غیاث وین ،الجمېامام الحر – ۱۱

 –ة درېم ( ، الناشر : دارالدعوة ، الاسکن ۱۱۷۱الامم في التیاث الظلم ، طبع سنة ) 

 مصر 

اب  بن یوسف ،کتني ، أبو المعالی ، عبدالملک بن عبداللهوین ،الجمېامام الحر – ۱۲

 هـ ق ( ، الناشر : مکتبة الخانجي ، مصر .  ۱۳۶۱الارشاد ، طبع سنة ) 

ني ، أبو المعالی ، عبدالملک بن عبدالله بن یوسف ، لمع وین ،الجمېامام الحر – ۱۳

 لبنان .  –هـ ق ( ، الناشر : عالم الکتب ، بیروت  ۱۲۰۷الادلة ، طبع سنة ) 

د أحمد ، حکم تولي المرأة الامامة الکبری والقضاء ، ن ، الحاج ، محممېالأ – ۱۲

 هـ ق ( ، الناشر : دارالمطبوعات الحدیثة ، جدة . ۱۲۱۰طبع سنة ) 

الأندلسی ، الظاهری ، ابن حزم ، علي بن احمد بن سعید بن حزم ، الفصل  – ۱۱

 ةمكتب:  الناشرهـ ق ( ، الناشر :  ۱۲۲۰في الملل والاهواء والنحل ، طبع سنة ) 

 مصر .  – القاهرة ، الخانجي

الأندلسی ، الظاهری ، ابن حزم ، علي بن احمد بن سعید بن حزم ، المحلی ،  – ۱۶

 لبنان .  –ة ، بیروت مېهـ ق ( ، الناشر : دارالکتب العل ۱۲۲۲طبع سنة ) 

 بالمطال أسنىبن محمد بن أحمد بن زکریا ،  زكریا،  أبو یحیی ، الأنصاري  – ۱۷

ة ، مېهـ ق ( ، الناشر : دارالکتب العل۱۲۲۲، طبع سنة )  الطالب روض شرح في

 بیروت لبنان . 

د ، الحقوق السیاسیة للمــــرأة ، طبع سنة ) مېالأنصاري ، اسماعیل ، عبدالح – ۱۳

 هـ ق ( ، الناشر : مکتبة البنین ، قطر .  ۱۲۰۲

نة ) التأثر ، طبع سد ، الشوری بین التأثیر ومېالأنصاري ، اسماعیل ، عبدالح – ۱۱

 مصر .  –هـ ق ( ، الناشر : مطابع الشروق ، القاهرة  ۱۲۰۲

 ۱۱۱۳مقراطیة ، طبع سنة ) لدېد ، الشوری واثرها في امېالأنصاري ، عبدالح – ۲۰

 .   لبنان –( ، الناشر : المکتبة العصریة ، بیروت  م
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 ۱۳۱۳بع سنة ) ن ، عبدالرحمن بن أحمد ، المواقف ، طلدېالایجي ، عضد ا – ۲۱

 لبنان .  –، بیروت  الجیل دار:  هـ ق ( ، الناشر

آفندي ، داماد ، عبدالله بن محمد بن سلیمان ، مجمع الأنهر في شرح ملتقی  – ۲۲

 لبنان . –ة ، بیروت مېهـ ق ( ، الناشر : دارالکتب العل ۱۲۱۱الأبحر ، طبع سنة ) 

 في المعاني روح،  الله عبد ابن محمود،  الدین شهاب ، الحسیني، الآلوسي  – ۲۳

 دارهـ ق ( ، الناشر :  ۱۲۱۱، طبع سنة )   المثاني والسبع العظیم القرآن تفسیر

 لبنان .  – بیروت ، العلمیة الكتب

ن ، أبو الحسن ، علي بن أبي علي بن محمد بن لدېالآمدي ، التغلبي ، سیف ا – ۲۲

 المجلسهـ ق ( ، الناشر :  ۱۳۱۱ سالم ، غایة المرام فی علم الکلام ، طبع سنة )

  مصر . – القاهرة - الإسلامیة للشئون الأعلى

، سلیمان بن عمر بن محمد ، حاشیة البجیرمي علی شرح منهج البجیرمي  – ۲۱

 ترکیا. –ر مېة ، أزدمېهـ ق ( ،  الناشر : المکتبة الاسلا ۱۳۲۱الطلاب ، طبع سنة ) 

بن اسماعیل ، الجامع الصحیح البخاری ،  طبع أبو  عبدالله ، محمد  البخاری ، – ۲۶

  لبنان .  –هـ ق ( ، الناشر : دار ابن کثیر ، بیروت  ۱۲۲۳سنة ) 

ن ، ابن فرحون ، ابراهیم بن محمد بن فرحون ، تبصرة الحکام ، لدېبرهان ا – ۲۷

 اض ، السعودیة العربیة لریهـ ق ( ، الناشر : دار عالم الکتب ، ا ۱۲۲۳طبع سنة ) 

ن ، أبو  اسحاق ، ابن مفلح ، ابراهیم بن محمد بن عبدالله بن محمد لدېبرهان ا – ۲۳

ة ، مېهـ ق ( ، الناشر : دارالکتب العل ۱۲۱۳، المبدع شرح المقنع ، طبع سنة ) 

 لبنان .  –بیروت 

هـ  ۱۲۲۲ن ، طبع سنة ) لدې، اصول ا محمد بن علي، أبو الیسر ،  دویالبز – ۲۱

 مصر .  –لمکتبة الأزهریة للتراث ، القاهرة ق ( ،  الناشر : ا

البغوي ، محیي السنة ، الحسین بن مسعود بن محمد ، شرح السنة ، طبع سنة  – ۳۰

 لبنان . –هـ ق ( ، الناشر : المکتب الاسلامي ، بیروت  ۱۲۰۳) 



221 
 

س ، شرح منتهي الادارات ، طبع سنة ) درېالبهوتي ، منصور بن یونس بن ا – ۳۱

 لبنان . –، الناشر : مؤسسة الرسالة ، بیروت  هـ ق ( ۱۲۲۱

س ، کشاف القناع عن متن الاقناع ، طبع درېالبهوتي ، منصور بن یونس بن ا – ۳۲

 لبنان .  –هـ ق ( ، الناشر : عالم الکتب ، بیروت  ۱۲۰۳سنة ) 

بع ، سنن الکبری ، ط موسى بن علي بن الحسین بن أحمد،  بكر أبو،  يالبیهق – ۳۳

 السعودیة العربیة  – المكرمة مكة،  الباز دار مكتبة:  الناشرهـ ق ( ،  ۱۲۱۲سنة ) 

، الجامع الصحیح سنن الترمذی ، طبع  عیسى بن محمدالترمذی ، أبو عیسی  – ۳۲

 لبنان .  –بیروت ،  العربي التراث إحیاء دار:  الناشرهـ ق ( ،  ۱۲۱۲سنة )  

ة یو، احمد بن عبدالحلیم ، منهاج السنة النبة ، أبوالعباس مېن ، ابن تیلدېتقي ا – ۳۱

 مصر .  –، القاهرة  قرطبة مؤسسةهـ ق ( ، الناشر :  ۱۲۰۶، طبع سنة ) 

 ۱۲۰۱ن ، الشوری بین الاصالة والمعاصرة ، طبع سنة ) لدېمي ، عزامېالت – ۳۶

 . هـ ق ( ، الناشر : دارالبشیر ، عمان 

م  ۲۰۰۱ة علم السیاسة ، طبع سنة ) الجاسور ، ناظم ، عبدالواحد ، موسوع – ۳۷

 ، عمان . وي( ، الناشر : دار مجدلا

ة ېمالجبوري  ، صالح ، جمعة حسن ، الولایة علی النفس في الشریعة الاسلا – ۳۳

 .  م ( ، الناشر : مکتبة الآداب ، بغداد  ۱۱۷۱والقانون ، طبع سنة ) 

الکامل بن عبدالکریم ،  ، المبارک بن محمد بن محمد الأثیر إبن ، الجزري – ۳۱

 –ة ، بیروت مېهـ ق ( ، الناشر : دارالکتب العل ۱۲۰۷فی التاریخ ، طبع سنة ) 

 لبنان .

 في النهایة، المبارک بن محمد بن محمد بن عبدالکریم ،  الأثیر إبن ، الجزري – ۲۰

هـ ق ( ، الناشر : دارالکتب العربی ،  ۱۲۰۱طبع سنة ) ،  والأثر الحدیث غریب

 لبنان .  –وت بیر
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الجصاص ، الرازي ، أبو  بکر ، أحمد بن علی ، احــکام القرآن ، طبع سنة  – ۲۱

 لبنان .  –هـ ق ( ، الناشر : دارالاحیاء التراث العربي ، بیروت  ۱۲۱۲) 

اعلام الموقعین عن رب الجوزي ، ابن قیم ، محمد بن أبي بکر بن أیوب ،   – ۲۲

 ق ( ، الناشر : دار ابن الجوزي ، السعودیة العربیة  هـ ۱۲۲۳طبع سنة ) ن ، مېالعال

یاسة ة في السمېالطریق الحکالجوزي ، ابن قیم ، محمد بن أبي بکر بن أیوب ،  – ۲۳

 هـ ق ( ، الناشر : دار ابن الجوزي ، السعودیة العربیة  ۱۲۲۰الشرعیة ، طبع سنة ) 

ن محمد ، الموضوعات الجوزي ، القرشي ، أبو الفرج عبدالرحمن بن علي ب – ۲۲

 العلمیة الكتب دار:  الناشرهـ ق ( ،  ۱۲۲۲، طبع سنة ) 

الجوزي ، القرشي ، أبو الفرج عبدالرحمن بن علي بن محمد ، زاد المسیر ،  – ۲۱

 لبنان .  –هـ ق ( ، الناشر : المکتب الاسلامي ، بیروت  ۱۲۲۳طبع سنة ) 

ن ، طبع مېت کي روشني وهر رحمن ، عورت کي سر براهي قرآن و سنج – ۲۶

  . باکستان  –م (  الناشر : خورشید احمد ، لاهور  ۱۱۱۲سنة ) 

هـ  ۱۳۱۱الجوهري ، أبو نصر ، اسماعیل بن حماد ، الصحاح ، طبع سنة )  – ۲۷

 لبنان .  –ق ( ، الناشر : دارالعلم للملایین ، بیروت 

هـ  ۱۳۱۱طبع سنة )  الجوهري ، أبو نصر ، اسماعیل بن حماد ، تاج اللغة ، – ۲۳

 لبنان .  –ق ( ، الناشر : دار العلم للملایین ، بیروت 

ر الأبصار ، ویشرح تنالدر المختار الحصکفي ، محمد بن علي بن محمد ،  – ۲۱

 لبنان .  –ة ، بیروت مېهـ ق ( ، الناشر : دارالکتب العل ۱۲۲۳طبع سنة ) 

بدالرحمن بن حسن ، مواهب الحطاب ، أبو عبدالله ، محمد بن محمد بن ع – ۱۰

هـ ق ( ، الناشر :  ۱۲۳۱الجلیل في شرح مختصر الشیخ خلیل ، طبع سنة ) 

 موریتانیا .  –دارالرضوان ، نواکشوط 
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مقارنا بالنظم المعاصرة ،طبع سنة )  مي ، محمود ، نظام الحکم الاسلاميحل – ۱۱

 م ( ، الناشر : دارالفکر العربي ، القاهرة ، مصر .   ۱۱۱۳

هـ ق ( ، الناشر  ۱۲۰۰الحلو ، ماجد راغب ، الاستفتاء الشعبي ، طبع سنة )  – ۱۲

 ت . ویة ، الکمې: مکتبة المنار الاسلا

هـ ق ( ، الناشر :  ۱۳۱۲مقراطیة أبداً ، طبع سنة ) لدېالخالد ، محمد خالد ، ا – ۱۳

 لبنان .  –دارالکتاب العربي ، بیروت 

مجید ، قواعد نظام الحکم فی الاسلام ، طبع سنة ) الخالدي ، محمود ، عبدال – ۱۲

 الكویت .ة ، مېهـ ق ( ، الناشر : دارالبحوث العل ۱۲۰۰

السیاسة الشرعیة في الشئون الدستوریة والخارجیة  خلاف ، عبدالوهاب ، – ۱۱

 .ت ویالک –دار القلم الناشر : ،  ( ۱۲۰۳سنة ) والمالیة ، طبع 

  https://www.afghanwomennetwork.comد افغان ښځو شبکه  – ۱۶

م ( ،  ۲۰۰۷ته و عزله ، طبع سنة ) ولېن ، الخلیفة تلدېدبوس ، صلاح ا – ۱۷

 ة ، مصر . درېالناشر : مؤسسة الثقافة الجامعیة الاسکن

هـ ق (  ۱۳۷۲ع سنة ) الدردیر ، أبوالبرکات ، أحمد ، الشرح الصغیر ، طب – ۱۳

 ، الناشر : مکتبة مصطفی البابي الحلبي ، مصر . 

ةَ ، المرأة في القرآن و السنة ، طبع سنة )  – ۱۱ هـ ق (  ۱۳۳۳دَرْوَزْةَ ، محمد عِزَّ

 لبنان .  –،  الناشر : المکتبة العصریة ، بیروت 

النهایة ، البدایة و الدمشقي ، ابن کثیر ، أبو الفداء ، اسماعیل بن عمر بن کثیر – ۶۰

 لبنان .  –هـ ق ( ، الناشر : مکتبة المعارف ، بیروت  ۱۲۱۰، طبع سنة ) 

ة یوالدمشقي ، ابن کثیر ، أبو الفداء ، اسماعیل بن عمر بن کثیر ، السیرة النب – ۶۱

 لبنان .  –هـ ق ( ، الناشر : دارالمعرفة ، بیروت  ۱۳۱۶، طبع سنة ) 

https://www.afghanwomennetwork.com/
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، أبو  عبدالله ، محمد بن عبدالرحمن ، رحمة الامة في الدمشقي ، العثماني  – ۶۲

 هـ ق ( ، الناشر : المکتبة التوفیقیة ، دمشق .  ۱۲۲۳اختلاف الأئمة ، طبع سنة ) 

عند اهل السنة  عظمیجي ، عبدالله بن عمر بن سلیمان ، الامامة المېالد – ۶۳

السعودیة  –اض ریلهـ ق ( ، الناشر : دارالطیبة ، ا ۱۲۰۷والجماعة ، طبع سنة )

 العربیة .

وْري ، قحطان ، عبدالرحمن ، الشوری بین النظریة والتطبیق ، طبع سنة ال – ۶۲ دُّ

 لبنان .  –هـ ق ( ، الناشر : کتاب ناشرون ، بیروت  ۱۲۳۳) 

، سیر أعلام النبلاء ،  أحمد بن ، محمد الله عبد أبو الدین ، الذَهَبي  ، شمس – ۶۱

 لبنان .  –ق ( ، الناشر : دارالرسالة ، بیروت هـ  ۱۲۲۷) ، طبع سنة 

هـ ق  ۱۲۰۱مي ، محمد بن عمر ، تفسیر الکبیر ، طبع سنة ) مېالرازي ، الت – ۶۶

 لبنان .  –( ، الناشر : دارالفکر ، بیروت 

الرازي ، محمد بن أبو  بکر بن عبدالقادر ، مختار الصحاح ، طبع سنة )  – ۶۷

 لبنان .  –لبنان ، بیروت م ( ، الناشر : مکتبة  ۱۱۳۶

الراغب ، الاصفهانی ، أبو القاسم ، حسین بن محمد ، المفردات في غریب  – ۶۳

 لبنان . –ة ، بیروت مېهـ ق ( ، الناشر : دارالکتب العل ۱۲۱۲القرآن ، طبع سنة ) 

 الرملي حاشیة ، حمزة بن أحمد العباس أبي بن الدین ، محمد الرملي ، شمس – ۶۱

هـ ق ( ، الناشر :  ۱۲۲۲، طبع سنة )  الطالب روض شرح لمطالبا أسنى على

 لبنان .  –ة ، بیروت مېدارالکتب العل

، نهایة المحتاج  حمزة بن أحمد العباس أبي بن الدین ، محمد الرملي ، شمس – ۷۰

 لبنان .  –ة ، بیروت مېهـ ق ( ،  الناشر : دارالکتب العل ۱۲۲۲، طبع سنة ) 

طفی أحمد ،  نظریة الالتزام العامه في الفقه الاسلامي ، طبع الزرقاء ، مص – ۷۱

 هـ ق ( ، الناشر : دارالقلم ، دمشق .  ۱۲۲۰سنة ) 
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هـ ق (  ۱۲۲۰السباعي ، مصطفي ، المرأة بین الفقه والقانون ، طبع سنة )  – ۷۲

اق ، ا  السعودیة العربیة .   –اض لری، الناشر : مکتبة الورَّ

و داؤد ، سلیمان بن الأشعث الأزدي ، سنن أبو داؤد ، طبع السجستاني ، أب – ۷۳

 ة ، دمشق . مېهـ ق ( ، الناشر : دارالرسالة العال ۱۲۳۰سنة ) 

نة ة ، طبع سولېالسعید ، عبدالعزیز بن عبدالرحمن ، ابن قدامة و آثاره الاص – ۷۲

 –اض لریة ، امېهـ ق ( ، الناشر : جامعة الامام محمد بن سعود الاسلا ۱۲۰۳) 

 السعودیة العربیة . 

السنهوري ، عبدالرزاق بن أحمد ، مصادر الحق في الفقه الاسلامي ، طبع  – ۷۱

 لبنان .  –هـ ق ( ، الناشر : دار احیاء التراث العربي ، بیروت  ۱۲۱۲سنة ) 

ن ، ابن الهمام ، محمد بن عبدالواحد ، شرح فتح القدیر لدېالسیواسي ، کمال ا – ۷۶

 لبنان . –ة ، بیروت مېهـ ق ( ، الناشر : دارالکتب العل ۱۲۲۲ ، طبع سنة )

ن ، عبدالرحمن بن أبي بکر ، الاشباه والنظائر ، طبع لدېالسیوطي ، جلال ا – ۷۷

 لبنان . –، بیروت  العلیمة الكتب دار:  الناشرهـ ق ( ،   ۱۲۰۳سنة ) 

المصنوعة في  ن ، عبدالرحمن بن أبي بکر ، اللآليلدېالسیوطي ، جلال ا – ۷۳

،  العلیمة الكتب دار:  الناشرهـ ق ( ،   ۱۲۲۱الاحادیث الموضوعة ، طبع سنة ) 

 لبنان . –بیروت 

ن ، محمد بن محمد ، مغنی المحتاج الی لدېالشربیني ، الخطیب ، شمس ا – ۷۱

ة مېهـ ق ( ، الناشر : دارالکتب العل ۱۲۲۱معرفة معاني الفاظ المنهاج ، طبع سنة )

 لبنان .  – ، بیروت

ع ، طب ة فی فقه النظام السیاسی الاسلاميالشریف ، محمد بن شاکر ، مقدم – ۳۰

 لبنان .  –هـ ق ( ، الناشر : دارالکتب العربي ، بیروت  ۱۲۲۶سنة ) 

ن بن محمد ، مواهب الجلیل من أدلة خلیل ، طبع سنة مېالشنقیطي ، محمد الأ – ۳۱

 اء التراث الاسلامي ، دولة قطر . هـ ق ( ، الناشر : ادارة احی ۱۲۰۷) 
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هـ ق ( ،  ۱۲۲۱الشوکاني ، محمد بن علي ، السیل الجرار ، طبع سنة )  – ۳۲

 لبنان .  –الناشر : دار ابن حزم ، بیروت 

هـ ق ( ، الناشر  ۱۲۱۳الشوکاني ، محمد بن علي ، نیل الاوطار ، طبع سنة )  – ۳۳

 مصر .  –: دارالحدیث ، القاهرة 

هـ ق (  ۱۲۳۱، فتح القدیر ، طبع سنة )  محمد بن علي بن وکاني ، محمدالش – ۳۲

 ت . وی، الناشر : دار النوادر ، الک

 ۱۱۳۱شهاب ، رفیع الله ،  منصب حکومت اور مسلمان عورت ، طبع سنة )  – ۳۱

 باکستان .  – ، لاهور ل پبلیکیشنزمېسنګ  م ( ، الناشر :

هـ ق ( ،  ۱۲۲۰مسند ، طبع سنة )  ، حنبل بن دأحم، أبو عبدالله ، الشیباني  – ۳۶

 لبنان .  –الناشر : مؤسسة الرسالة ، بیروت 

الشیشاني ، عبدالوهاب ، عبدالعزیز ،  حقوق الانسان وحریاته الاساسیة في  – ۳۷

هـ ق ( ، الناشر : مطابع  ۱۲۰۰النظام الاسلامي والنظم المعاصرة ، طبع سنة ) 

  . ، السعودیة العربیة ة الملکیة مېالجمعیة العل

الصنعاني ، أبوبکر ، عبدالرزاق بن همام ، مصنف عبدالرزاق ، طبع سنة )  – ۳۳

 –هـ ق ( ، الناشر : دارالتأصیل مرکز البحوث وتقنیة المعلومات ، القاهرة  ۱۲۳۶

 مصر . 

 البیان جامع،  غالب بن كثیر بن یزید بن جریر بن محمد،  جعفر أبو، الطبري  – ۳۱

 –بیروت ،  الرسالة مؤسسة:  الناشرهـ ق ( ،  ۱۲۲۰، طبع سنة )  القرآن تأویل في

 لبنان .

طبلیة ، القطب ، محمد القطب ، نظام الادارة في الاسلام دراسة مقارنة بالنظم  – ۱۰

 –هـ ق ( ، الناشر : دار الفکر العربي ، القاهرة  ۱۳۱۳المعاصرة ، طبع سنة ) 

 مصر . 
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علی الدر  وي، حاشیة الطحطا إسماعیل بن محمد بن مدأح، الطحطاوي  – ۱۱

،  ببولاق الأمیریة الكبرى المطبعةهـ ق ( ، الناشر :  ۱۳۱۳المختار ، طبع سنة ) 

 مصر . 

 الخصمین بین یتردد فیما الحكام معینالطرابلسي ، أبو الحسن ، علي بن خلیل ،  – ۱۲

 –ة ، بیروت مېارالکتب العلهـ ق ( ، الناشر : د ۱۲۲۳، طبع سنة )  الأحكام من

 لبنان 

و ادارة الحدیثة الطماوي ، سلیمان محمد ، عمربن الخطاب واصول السیاسة  – ۱۳

 مصر . –م ( ، الناشر : دار الفکر العربي ، القاهرة  ۱۱۱۳، طبع سنة ) 

عبدالرحمن ، عبدالخالق ، الشوری في ظل نظام الحکم الاسلامي ، طبع سنة  – ۱۲

 ت . وی( ، الناشر : الدارالسلفیة ، الکهـ ق  ۱۲۲۲) 

هـ  ۱۲۲۳، طبع سنة ) الاحکام الشرعیه للنوازل السیاسیة  عدلان ، عطیة ، – ۱۱

  مصر .  –ق ( ، الناشر : دار الکتب المصریة ، القاهرة 

ز مېالعـــــــــسقلاني ، ابن حجر ، أحمد بن علی بن حجر ، الاصابة في ت – ۱۶

 –ة ، بیروت مېالکتب العل دار:  الناشرهـ ق ( ،  ۱۲۱۱) الصحابة  ، طبع سنة 

 لبنان . 

العـــــــــسقلاني ، ابن حجر ، أحمد بن علی بن حجر ، تهذیب التهذیب ، طبع  – ۱۷

 لبنان .  –ة ، بیروت مېالکتب العل دار:  الناشرهـ ق ( ،  ۱۲۱۱سنة ) 

حجر ، فتح الباری ، طبع سنة العـــــــــسقلاني ، ابن حجر ، أحمد بن علی بن  – ۱۳

 لبنان .  –، بیروت  المعرفة دار:  الناشرهـ ق ( ،  ۱۳۷۱) 

هـ  ۱۲۰۲علیان ، شوکت محمد ، السلطة القضائیة في الاسلام ، طبع سنة )  – ۱۱

 السعودیة العربیة .  –اض لریق ( ، الناشر : دارالرشد ، ا

 ۱۲۰۲لیل ، طبع سنة ) علیش ، محمد ، شرح منح الجلیل علی مختصر خ – ۱۰۰

 لبنان .  –هـ ق ( ، الناشر : دارالفکر ، بیروت 
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 ۱۲۰۱العودة ، سلمان بن فهد ، حوار هادئ مع محمد الغزالي ، طبع سنة )  – ۱۰۱

 هـ ق ( ، الناشر : مکتبة النور . 

الغزالي ، أبو حامد ، محمد بن محمد بن محمد ، الوجیز في فقه مذهب الامام  – ۱۰۲

هـ ق ( ، الناشر :  دار الارقم بن أبي الأرقم ،  ۱۲۱۳للغزالي ، طبع سنة )  الشافعي

 لبنان . –بیروت 

ة بین اهل الفقه واهل الحدیث ، طبع سنة ) ویالغزالي ، محمد ، السنة النب – ۱۰۳

 مصر . -هـ ق ( ، الناشر :  دارالشروق ، القاهرة ، ۱ ۱۲۱۳

هـ ق ( ،  ۱۲۲۲ب العین ، طبع سنة ) اکتالفراهیدي ، الخلیل بن احمد ،  – ۱۰۲

 لبنان . –ة ، بیروت مېالناشر: دارالکتب العل

هـ ق ( ،  ۱۲۲۱فؤاد ، عبدالمنعم ، مبدأ المساواة في الاسلام ، طبع سنة )  – ۱۰۱

 مصر .  –ة درېالناشر : المکتب العربي الحدیث ، الاسکن

لقاموس المحیط لفیروزآبادی ان ، محمد بن یعقوب ، لدېالفیروز آبادي ، مجد ا – ۱۰۶

 لبنان .  –هـ ق ( ، الناشر مؤسسة الرسالة ، بیروت  ۱۲۲۶، طبع سنة ) 

 مصباح المنیر فی غریب شرح الکبیر الفیومي ، أحمد بن محمد بن علي ، – ۱۰۷

 لبنان .  –هـ ق ( ، الناشر : مکتبة لبنان ، بیروت  ۱۲۲۰طبع سنة ) 

 ۱۳۷۶ل ، طبع سنة ) وین ، تفسیر محاسن التألدېالقاسمي ، محمد جمال ا – ۱۰۳

 هـ ق ( ، الناشر : دارالاحیاء الکتب العربیة ، دمشق . 

القاضي ، أبو یعلي ، محمد بن الحسین بن محمد بن خلف ابن الفراء ،  – ۱۰۱

ة ، بیروت مېهـ ق ( ، الناشر : دارالکتب العل ۱۲۲۱الاحکام السلطانیة ، طبع سنة ) 

 لبنان  –

د ، ابن رشد ، محمد بن أحمد بن محمد بن رشد الحفید ، ولېالقاضي ، أبوال – ۱۱۰

ة مېهـ ق ( ، الناشر : مکتبة ابن تی ۱۲۱۱بدایة المجتهد ونهایة المقتصد ، طبع سنة ) 

 مصر . –، القاهرة 
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القاضی ، محمد ، عبدالله ، السیاسة الشرعیة مصدر للتقنین بین النظریة  – ۱۱۱

 عبدالله محمد محمد القاضی . –م ( ، الناشر : خاص  ۱۱۱۰ة ) والتطبیق ، طبع سن

هـ ق ( ،  ۱۲۱۲قرآن کریم ترجمه او تفسیر په پښتو ژبه کښې طبع سنة )  – ۱۱۲

ن الشریفین الملک فهد لطباعة المصحف الشریف ، مېالناشر : مجمع خادم الحر

 اض ، السعودیة العربیة .  لریا

الفداء ، ابن کثیر ، اسماعیل بن عمر بن کثیر ،  القرشي ، الدمشقي ، أبو  – ۱۱۳

اض ، لریهـ ق ( ، الناشر : دارالطیبة ، ا ۱۲۱۳تفسیر القرآن العظیم ، طبع سنة ) 

 السعودیة العربیة . 

هـ  ۱۲۲۲الــقرضاوي ، یوسف ، من فقه الدولة في الاسلام ، طبع سنة )  – ۱۱۲

 . مصر  -ق ( ، الناشر : دارالشروق ، القاهرة ، 

 كرب أبي بن أحمد بن محمد الله عبد بوالقرطبي ، الانصاری ، الخزرجي ، أ – ۱۱۱

 عالم دار:  الناشرهـ ق ( ،  ۱۲۲۳، الجامع لاحکام القرآن ، طبع سنة )  فرح بن

 . السعودیة العربیة –الریاض  ، الكتب

 بن البر عبد بن محمد بن الله عبد بن یوسف ،عمر أبو، النمري، القرطبي  – ۱۱۶

هـ ق ( ، الناشر :  ۱۲۱۲، طبع سنة )  الأصحاب معرفة في الاستیعاب،  عاصم

 لبنان .  –دارالجیل ، بیروت 

ني ، أبن ماجة ، أبو عبدالله ، محمد بن یزید ، سنن ، طبع سنة ) ویالقز – ۱۱۷

 لبنان .  – بیروت ، الفكر دار هـ ق ( ، الناشر : ۱۲۲۶

اس ، م – ۱۱۳  ۱۲۳۰وسوعة فقه ابراهیم النخعي ، طبع سنة ) قلعه جی ، محمد روه

 عربیة السعودیة ال –هـ ق ( ، الناشر : مکتبة المحتسب لأبي الحسین ، المدینة المنورة 

بع اسة وترتیب السیاسة ، طلریالقلعي ، أبو عبدالله ، محمد بن علي ، تهذیب ا – ۱۱۱

 هـ ق ( ، الناشر : مکتبة المنار ، الأردن .  ۱۲۰۱سنة ) 
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 الألفاظ تعریفات في الفقهاء أنیسر علي ، مېالقونوي ، قاسم بن عبدالله بن أ – ۱۲۰

ة ،  مېهـ ق ( ، الناشر : دارالکتب العل ۱۲۲۲، طبع سنة )  الفقهاء بین المتداولة

 لبنان .  –بیروت 

ن بن مسعود ، بدائع الصنائع في ترتیب لدېالکاساني ، أبو  بکر ، علاء ا – ۱۲۱

 لبنان.  –ة ، بیروت مېهـ ق ( ، الناشر : دارالکتب العل ۱۲۲۲بع سنة ) الشرائع ، ط

ة یوالکتاني ، السید ، محمد عبدالحي بن شمس الآفاق ، نظام الحکومة النب – ۱۲۲

هـ ق ( ، الناشر : دارالارقم بن أبي  ۱۲۲۰ة ، طبع سنة ) داری: التراتیب الا مېالمس

 لبنان .    –الارقم ، بیروت 

الة ، عمر رضا ، اعلام النساء في عالمي العرب والاسلام ، طبع سنة ) کح – ۱۲۳

 لبنان .  –هـ ق ( ، الناشر : مؤسسة الرسالة ، بیروت  ۱۲۲۳

هـ ق ( ،  ۱۲۲۲الکیالي ، عبدالوهاب ، موسوعة السیاسة ، طبع سنة )  – ۱۲۲

 لبنان .  –الناشر : مؤسسة العربیة للدراسات والنشر ، بیروت 

، ترجمة و تحقیق محمد برجاوي ، طبع سنة رسیل ، بریلو ، علم السیاسة ما – ۱۲۱

 لبنان . –دات ،  بیروت ویم ( ، الناشر : منشورات ع ۲۰۱۷) 

الماوردي ، أبو الحسن ، علي بن محمد بن حبیب ، أدب القاضی ، طبع سنة  – ۱۲۶

سلامي ، بغداد هـ ق ( ، الناشر : رئاسة دیوان الاوقاف ، احیاء التراث الا ۱۳۱۱) 

  .العراق  –

، الاحکام  حبیب بن محمد بن محمد بن علي،  الحسن أبوالماوردي ،  – ۱۲۷

هـ ق ( ، الناشر : مؤسسة العربیة للدراسات والنشر  ۱۲۲۰السلطانیة ، طبع سنة ) 

 لبنان .  –، بیروت 

 هـ ق ۱۲۲۳المبارکفوري ، صفي الرحمن ، الرحیق المختوم ، طبع سنة )  – ۱۲۳

 ة ، قطر . مې( ، الناشر : وزارة الاوقاف والشؤن الاسلا
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 ۱۲۲۳د ، مبادئ النظام الحکم فی الاسلام ، طبع سنة ) مېالمتولي ، عبدالح – ۱۲۱

 مصر . –هـ ق ( ، المکتبة الأزهریة للتراث ، القاهرة 

م ( ، الناشر :  ۱۱۳۱طبع سنة ) المعجم الوجیز ، مجمع اللغة العربیة ،  – ۱۳۰

 مصر .  –التحریر للطبع والنشر ، قاهره دار

ن ، أبو الحسن ، علي بن سلیمان بن أحمد ، الانصاف لدېالمرداوي ، علاء ا – ۱۳۱

 لبنان ــ بیروت،  العربي التراث إحیاء دارهـ ق ( ،  الناشر :  ۱۲۱۱، طبع سنة ) 

طبع ،  الأعظم والمحیط المحكمالمرسي ، ابن سیدة ، علي بن اسماعیل ،  – ۱۳۲

 لبنان .  – بیروت العلمیة ، الكتب دار:  الناشرهـ ق ( ،   ۱۲۲۱سنة ، ) 

، مستشار ، حسن صادق ، مبادئ نظام الحکم في الاسلام ،  ويرصفاالم – ۱۳۳

 ة ، مصر . درېم ( ، الناشر : منشأ المعارف ، الاسکن ۲۰۰۷طبع ) 

ي الاسلام ، طبع المستشار ، المرصفاوي ، جمال صادق ، نظام القضاء ف – ۱۳۲

هـ ق ( ، الناشر : ادارة الثقافة والنشر بجامعة الامام محمد بن سعود  ۱۲۰۲سنة ) 

 السعودیة العربیة .  –اض لریة ، امېالاسلا

ن بن ابراهیم بن محمد ، الاشباه والنظائر ، لدېالمصری ، ابن نجیم ، زین ا – ۱۳۱

 لبنان .  –ة ، بیروت مېهـ ق ( ، الناشر : دارالکتب العل ۱۲۰۰طبع سنة ) 

ح الرائق شرالبحر ن بن ابراهیم بن محمد ، لدېالمصری ، ابن نجیم ، زین ا – ۱۳۶

 –ة ، بیروت مېهـ ق ( ، الناشر : دارالکتب العل ۱۲۱۳، طبع سنة )  کنز الدقائق

 لبنان . 

هـ ق ( ، الناشر  ۱۲۰۰المعجم الوسیط ، طبع سنة )  مصطفی ، ابراهیم ، – ۱۳۷

 مصر . –التحریر للطبع والنشر ، قاهره : دار

، محمد أحمد ، المدخل للعلوم القانونیة )) نظریة الحق (( ، طبع  ويالمعدا – ۱۳۳

 ت .ویهـ ق ( ، الناشر : دار النوادر ، الک ۱۲۳۱سنة ) 
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 ماءالعل موقف - آثارها - نشأتها الیمن في القبوریةالمعلم ، احمد بن حسن ،  – ۱۳۱

السعودیة  –اض لری، ا الصمیعي دارهـ ق ( ، الناشر :  ۱۲۳۶ة ) ، طبع سنمنها 

 العربیة . 

 المغني في ، محمد بن أحمد بن الله ، عبد محمد المقدسي ، ابن قدامة ، أبو – ۱۲۰

هـ ق ( ، الناشر : دارالکتاب العربي ، بیروت  ۱۲۰۳أحمد ، طبع سنة )  الإمام فقه

 لبنان .  –

ن ، ابن مفلح ، أبو عبدالله ،  محمد بن مفلح  بن محمد ېلدالمقدسي ، شمس ا – ۱۲۱

هـ ق ( ، الناشر : مؤسسة الرسالة ،  ۱۲۲۲بن مفرج ، کتاب الفروع ، طبع سنة ) 

 لبنان .  –بیروت 

ن ، أبو العباس ، احمد بن علي  ، الرسائل ، طبع سنة لدېالمقریزی ، تقي ا – ۱۲۲

 مصر .   –لقاهرة هـ ق ( ، الناشر : دارالحدیث ، ا ۱۲۱۱) 

هـ ق ( ،  ۱۳۰۳ملاخسرو ، محمد بن فراموز ، درر الحکام ، طبع سنة )  – ۱۲۳

 باکستان .  –رمحمد کتب خانه ، آرام باغ ، کراچی مېالناشر : 

 صرلمخت والإكلیل ، أبو عبدالله ، محمد بن یوسف ، التاج درېالمواق ، العب – ۱۲۲

 لیبیا .  –شر : مکتبة النجاح ، طرابلس هـ ق ( ، النا ۱۲۲۰خلیل ، طبع سنة ) 

هـ  ۱۲۰۱ن الدستور الاسلامي ، طبع سنة ) دویالمودودي ، أبوالأعلی ، ت – ۱۲۱

 لبنان .  –ق ( ، الناشر : مؤسسة الرسالة ، بیروت 

هـ ق ( ،  ۱۳۱۳المودودي ، أبوالعلاء ، الخلافة والملک ، طبع سنة )  – ۱۲۶

  ت .ویالناشر : دارالقلم ، الک

ن ، أبو الفضل ، عبدالله بن محمود بن مودود بن محمود لدېالموصلی ، مجدا – ۱۲۷

ة ، مېهـ ق ( ، الناشر : دارالکتب العل ۱۲۲۶، الاختیار لتعلیل المختار ، طبع سنة ) 

 لبنان .  –بیروت 
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ن الله ، أحمد بن یحیی بن المترضی بن المفضل ابن منصور لدېالمهدی  – ۱۲۳

هـ ق ( ، الناشر : دارالحکمة  ۱۲۰۱البحر الزخار ، طبع سنة )الحسني ، کتاب 

 یمن .  –الیمانیة ، صنعاء 

النسائي ، أبو  عبدالرحمن ، أحمد بن شعیب ، سنن النسائي ، طبـع ســـــــــنة  – ۱۲۱

 لبنان .  –هـ ق ( ، الناشر : مؤسسة الرسالة ، بیروت  ۱۲۳۲) 

 ائقوحق التنزیل داركبن أحمد بن محمود ، مالنسفي ، أبو البرکات عبدالله  – ۱۱۰

 لبنان . –ة ، بیروت مېهـ ق ( ،  الناشر : دارالکتب العل ۱۲۲۱التأویل ،طبع سنة ) 

، المجموع ن ، أبو زکریا ، یحیی بن شرف بن مري لدېالنووي ، محي ا – ۱۱۱

رة ة المنوهـ ق ( ، الناشر : المکتبة السلفیة ، المدین ۱۲۲۳شرح المهذب ، طبع سنة ) 

 السعودیة العربیة .  –

ن ، أبو زکریا ، یحیی بن شرف بن مري ، المنهاج شرح لدېالنووي ، محي ا – ۱۱۲

هـ ق ( ،  الناشر : دار الاحیاء التراث العربي  ۱۳۱۲علی مسلم ، طبع سنة )  ويالنو

 لبنان .  –، بیروت 

، روضة ري ن ، أبو زکریا ، یحیی بن شرف بن ملدېالنووي ، محي ا – ۱۱۳

،  الإسلامي المكتبهـ ق ( ، الناشر :  ۱۲۰۱الطالبین وعمدة المفتیین ، طبع سنة ) 

 لبنان  – بیروت

، القشیري ، أبو الحسین ، مسلم بن الحجاج ، الجامع الصحیح  یورېالنیشا – ۱۱۲

 السعودیة العربیة  –اض لریهـ ق ( ، الناشر : دارالسلام ، ا ۱۲۲۱مسلم ، طبع سنة ) 

هـ ش ( ،  ۱۳۳۳قانون ، طبع سنة ) وزارة العدل ، د افغانستان اساسي  – ۱۱۱

 افغانستان . –الناشر : وزارة العدل ، کابل 

ن ، ابن خلدون ، عبدالرحمن بن محمد بن خلدون ، مقدمة ، طبع لدېولي ا – ۱۱۶

 هـ ق ( ، الناشر : دار یعرب ، دمشق .  ۱۲۲۱سنة ) 
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التصور القانوني والشرعي للحق ، طبع سنة )  الهواري ، أحمد رشاد ، – ۱۱۷

 هـ ق ( ، الناشر : ادارة احیاء التراث الاسلامي ، دولة قطر . ۱۲۳۲

ن ، ابن حجر ، احمد ابن حجر ، تحفة المحتاج بشرح لدېالهیثمي ، شهاب ا – ۱۱۳

 هـ ق ( ، الناشر : مطبعة مصطفی محمد ، مصر .  ۱۳۱۷المنهاج ، طبع سنة ) 
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Summary 

Women´s Political Rights on the lights of Islamic and Afghanistan law 

The research on the above topic in accordance to the Islamic and Afghanistan law can result 

the following output: 

- The political rights of women in the top governance or presidency.  

Imamate Uzma or Chairing the top governance or tenure of presidency by the women 

does not fulfill the conditions of the Imamate Uzma or presidency, as one of its vital 

conditions is being a masculine. The scholars have two point of views in terms of 

those conditions, as: 

1. Enduring Imamate Uzma by women is not allowed and being a masculine is a vital 

condition for the Imamat, this is what the majority of the both contemporary and old 

times Islamic scholars believe. They mean that Imamat of women is not allowed. 

2. Some scholars, mean that women can nominate themselves for the presidency. And 

the women can be Imam or president. 

Moreover, women can be Prime Minister, the same way as men can be Imam, 

president, and there is no any prohibition for them in accordance to the Islamic point 

of view. And the Imamate or presidency av women is correct. 

Preferred point of view: 

After the comprehensive evaluation of the arguments of the followers of both school 

of thinking it became clear that the Imamat or presidency of the women is not correct 

and this is what all the scholars and the Islamic intellectuals and the entire muslims 

are agreed upon. As the arguments of the first group of scholars are most clear and 

dependable than the second group of the scholars that got the answers for their 

arguments as well.  

The political rights of the women in Imamat or presidency on the lights of the 

Afghanistan law: 

The Women Political Rights have been mentioned in the constitution, 20003, of the 

Islamic Republic of Afghanistan, as: 

Article § 33: The citizens of Afghanistan have the right of the voting and the right to 

be elected selves. 
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In accordance to the above mentioned order both male and female can be president, as 

the order mentioned in the article has a common sense. In addition, the word of 

CITIZEN comprises of both male and female.  

The second result:  

The Political rights of women in the judiciary system:  

Chairing of the judiciary title by the women is not correct as being A MASCULINE is 

one of the condition of the chairing of the judiciary title. In this connection the 

scholars have to points of view: 

1. Point of view: 

The majority of the scholars follow the school of thinking that being only a 

masculine, not a feminine, is an obligatory condition of the enduring the judiciary 

title. This is what the Hanafi, Maleki, Shaafye, and Hanbali schools of thinking are 

agreed upon (peace be upon them). 

2. Point of view: 

Ibne Hazm, peace be upon him, means that there is no any condition of being 

masculine or feminine in enduring the judiciary title. But women can also endure the 

title of the judiciary. , the women are allowed to endure the judiciary title.  

Preference:  

After the comprehensive evaluation of the both points of view find we out that the 

first point of view is preferred. Being masculine is an obligatory condition of enduring 

the judiciary title and the women are not allowed to do so. This is what all the four 

Islamic school of thinking are agreed upon.  

The political rights of women in the judiciary, in accordance to the Afghanistan 

law: 

The women are given the right of enduring the judiciary title in accordance to the 

Afghanistan law. And their order are being implemented. In practice, there are about 

260 women serving as judges in the judiciary system of Afghanistan, according to the 

information from the Afghan Women network.  
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3. Result :  

 

If the women are given the title of the judiciary, do the issued orders by them are 

being implemented or not? 

In accordance to the scholars from all the school of thinking , except for Ibne Hazm, 

that if the women are given the title of the judiciary , the assigned woman judge is 

expected to be a sinful. But, if the woman judge women endured the title of the 

judiciary and issued an order, does the order have the effective force of 

implementation? 

The Ahnaf School of thinking and the majority of Islamic scholars have different 

points of view: 

1. Ahnaf : 

In accordance to their point of view that if a woman endured the title of the judiciary 

and issued an order, if the order was in accordance to the book of Allah, and the 

Sunnat of the prophet of Allah, can be correct only in the issues where the woman can 

have the power of being a witness . In the issues where there no woman are allowed to 

be a witness , so, they can not issue any order in such issues as judges and enduring of 

the judiciary title by them are not correct by them as well. 

2. The majority of the Islamic scholars: 

 In accordance to the majority of the Islamic scholars, enduring of the judiciary title 

by the women are not allowed and their issued orders are not effective as well.  

Preference: 

The arguments of the majority of the Islamic scholars are most trustable and their 

point of view has been preferred as well. As the enduring of the judiciary title by the 

woman are not allowed similarly, their issued judiciary orders are not effective as 

well.  

Result 4: 

The Woman political rights in terms of membership in the National Assembly:  
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The women can get the membership of the National Assembly and there is no any 

restriction of the gender in membership of the National Assembly. The Islamic 

scholars have two points of view in this issue, as :  

1. Point of view:  

Some scholars means that the women participation in the political rights are not 

allowed, so, the women are not eligible for the membership in the Assembly or Hal 

wal Aqd ( The Islamic Supreme Council). And a masculine gender is an obligatory 

condition for the membership in the National Assembly.  

2. Point of view: 

Some Islamic scholars and contemporary researchers means that being a masculine 

gender is not an obligatory condition for the getting membership in the National 

Assembly, but the women are also eligible to get the membership in the National 

Assembly and pursue the political activities in accordance, as they may also have the 

knowledge and abilities to deal with the politics.  

Preference:  

After the comprehensive evaluation of the both sides ideas and points of view , find 

we out the result that the women are eligible to get the membership of the National 

Assembly, and the masculine gender is not an obligatory condition of the getting the 

National Assembly membership.  

The Women`s Political Rights in accordance to the Afghanistan law: 

In according to the Afghanistan law the women are given a complete right to get the 

membership of the National Assembly. As is has been mentioned in the Afghanistan 

constitution , 2003, that : 

Article § 33: The citizens of Afghanistan have the right to vote and to be elected.   

In accordance to the present constitution of Afghanistan both male and female citizens 

of Afghanistan have the right to vote in favor of a candidate and are eligible to be 

elected as candidates. As it is the order is general and there is mentioned the word of 

citizen which comprises both male and female genders.  
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In addition, there is mentioned in the article § 83 of the Afghanistan constitution that: 

The election law has to be mentioned in order to provide the fare representation for 

the citizen of Afghanistan. And in accordance to the population of each province , 

minimum two women to be elected as the member of the National Assembly.  

In accordance to the fore-mentioned orders, of Afghanistan law, the women are 

eligible and can get the membership of the National Assembly. 

END 
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